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( 7 سس 


کتاب عظیم طرائؾ الحقائق یکی از کتابہای بسیار جامم و مفیدی 
اٹ رکه د2 دواد مرفا جار صو رت نالفت یافته ودر دوران حیات مؤلف وتحت 
نظروی لباس طبع ہوشیدہ است . مؤلف کتاب محمد مەصوم شیرازی کە به 
نام طر یقتی خویش معصومعلى شاہ شہرت دارد ء از عار فان کامل و کاملان 
واصل دوران خویش و قطب سلسله جلیله نعمةاللہیه بود٭است . وی بنا بە 
تصر یح خویش در جلد سوم طرائق الحقائق درسحر گا٭شب چہار شنبه چہازردھم 
ریم الاول ھجری قری درخاندانی کە پدر برپدر اھل فضل وتقوی وعلم 
وعرفان ہودند ( ومولف ترجمة[ نان را به تفصیل تمام درسومین جلدتالیف 
خویش آوردہ است ) دیدہ بە جہان گشودواز دوران کود کی بە تحصیل علم 
وکسب معارف رسمی عصر خویش برد|خت . 

این مقدمة مختصر دا حوصله پرداختن به ترجمة مفصل مؤلف کتاب 
نیست ؛ خاصه٭انکه ملف خود به جزمیات حوادث زنک کی عو شی در خاتمه 
جلد سوماشارت کر دہ و پژومند گان‌را ازتحقیقوجستجودر راہ روشن‌ساختن 
زانٹاکانا پرماجرای خویش ہی نیاز ساخته است و خوانندگانی که مایل به 
دانستن شرح اخال مؤلف گران قدر این کتاب ممتم و مفیدند می توانند 
به خاتمه جلد سوم کتاب (جوع کنند . 

اما آنحه مؤولف 5 متعرض ان شدہ وخۂوْض جناح واظہار 
فروتنی را کمتردر آن مقوله سن گفتهاست ہ بیان مر اتب علمی ومیز ان قر یحه 
واستعداد وفضل و کمال ‌اوست . این مطلب : بامطالعة دقیق ائر نفیس وی به 
دست می آٴید . ملف احاطەای اعجاب انگیز بە علوم رسمی عصر خویش از 
فقه وحدیث ومنطقو کلام و حکمٹت وفلسفه وتفنسروادب فارسی وعر بی داشته 
وھموارہ ر ای سان مقاصد خویش به ماغنمای دست اولو اعٹات اکت ھر دن 





استناد کردہ وشواھد بسپار آوردہ است . نگاھی مجمل؛ ب فہرست کتا بہا بی 
که نام آ نہا درمجلد اول‌طرائؾ الحقائق آمدہ است ؛ این نکته را بە اثبات 
می رساندوازآن برمی آ ید کە مولف در شریعت مجتہدی مسلم ودر یت 
ار یم دیتھ یی مؤلف در شیراز وعتبات 
از رح زند ڈائی اویز همن : ُ 
عا لات اکادان مد دہ واو کا 7ی نیا مر کر رو ۂ6 ہے 
ئ8 ب4 کسب وتحصیل و تلمذنزد اسٹَادان ك۸ نە مطالعه سطحی 
واموختن اصطلاحات آن ؛ فراکرفته است وچون ر بیت خانواد کیش او را 
ازھز کو نە عصب وس ختکیری وخامی بر اناد ذداشت ٢‏ اع اکروں دہ رک 
باخته وىە همر اھی هر فریق طریقی سپردہ و فرق گوناگون اعم از متشرع 
وەقیه وحکبم وفل-وف وعارف وصوفی رایارشاطر بوده است نهە بارخاطر. 
ازھمبن‌زروی ؛ وسعت اطلاع ء واحاطة وی بر معارف اسلامی وعلومرایج 
عصرخوث حیرت'انگیژاست ؛ خاصه انکە این سعه اطلاغ ا اکسا ئک ری 
وسیر آمان نیز درھم آمیخته ومؤ لب در عبن دانش اندوری ء رئج سفر نیز 
برخود نہادہ وعلاوہ بر دید نقاطمختلف میہن خویش ؛ ارعر اق وھندوستان 





نیز دید نکردہ و سوائح سفر خویش را ضمن آوزدن ترجمةهٗ بزرگان و 
دانشمندان هر دیباز و بقاع متبر ػەُ آنء در کتاب گرانبہای خود تعلیق 
کردہ است . 

ازین روی کمتر کتای از آمثار دورهُ قاجارمست کە درآن ابن اندارہ 
اطلاعات جامع و موثقی در باب موصوعات مختلف بتوان بەدست آورد؛ با 
آنکە دراین‌دوران تتانہای بسیارمفیدیمائند امهُ دانشوران‌وتذ کر برک 
مجمع العصحا والہآثر والاثار و... تالیف شدہ اس . 

جلد اول‌طرائق الحقائق؛ ب٭ ببان‌مقاصد صوفیاںو تعر یف صو فی و تصوف 
ونقض وابرامھو ادار ان و مخالفان ا یرکب وک اسلامی اختع ا١ص‏ بافت٭است 
و نویسندۂ کتاب کە ازدوفیان عالی مقدارست ؛ با بی نظری وسعةُ صدری کە 
خاص بزر گان وہر گژ ید گان این طابفەاست ہ اقوال مخالفان را ذ کرمی کند 
وسبِس ىا انکاء ں4 سنٹ‌وحدیث و آ بات کناب کریم آسمانی کن رد بزر گان 
ومحاھدان وعلماٰ کک اسلام ى٭ رد|] نہا می پرداردو تنہادر بك مورد 
1 رد جواب ومعارضة بە مثل در ہرابر مخالفغان تصوف امتناع می ورزد کە 
انان ىر اثر ضعف وناتوانی سلسل حصوافت مساتد 1(9 ذ ۶۰۱0م ۳۹5 


كًس] ا 








کرای کات 


نے و اخبار فراوان :و متعدد ء بە کرات از کتا بای 
بزرگ ا ات اص ون و روغ کی و من لایحضر٭ الفقيه و تہذیب و 
استبصار به شہادت آوردہ اه و این وی در‌تاب معائل نصوف ت٭ طورٹ 
اك انگ 5ٹ" اول و ئ] ت٦"‏ اك ٭ 

علاوہ برفقیہان دستەیی دیگر ازدانشمندان نیز از معارضان تصوفاند 
و آ نان عبارتند از حکیمان و اھل فلسغه . ملف ہ برای درد ایرادات این 
گروہ نیز بھ بی مستوفی برداخته و ہا دقت وموشکافی ؛ ماحصل ایرادات 
و اعتراضاتآ نہا را در کتاب آوردہ و جواب گفته است و البته پیش از آٴغاز 
7ى ,یکس کے داش حنسووفلخة واھر سا اوھ لاڈ امال 
د او ضلسوفان بژرگگ بو نان و اسلام پرداخته است . 

ازین جہت طرائق الحقائق ؛ نە تنہا ہرای صوفیان و کسانیکە متمایل 
بە مشرب تصدوف ه٭ستند سودمند است و آ نان را ازمطالعةُ کتب فراوانی کە 
درین باب تالیف شدہ است بی پیاز می کند بلکە اطلاعات بسیار :در بان 
مبہاحث فقہی وسر 0 و فلسفه در اختیادں دوستاران انگک نے مباحث 
می گذارد و علاوہ ہر تمام این مباحث ؛ ذھن وقاد و نظر تیز ہینمؤّلف نیز 
دو اماے ای مکا.ء میان صوفی و فقيه و حکیم ء داوری مطمئن و بیطرف 
وفرزانه است کە قضاوتہای اوھر گز از دایر٥‏ انصاف و وعایت حق وعدل 
منتحرف نے رہہ ٗ 

این مختصات ٥‏ جلد اول طرائق الحقائؾ إزا کە اینك[|ز نظ رخوانندگان 
22 اع ےہ + بەه صورت دایرةٗ المعارفی درباب مقاصد صوفیان 
درا وردہ وحرفی را نا گفته و عقدہ نی را ناگشادہ ونکتە بی را شرح نا کردہ 
و طرفی (ا نابستهھ نگذاشته است . 

در محلددوموسوم مؤولف بةە استقصادر باب سلسلهە٭ھای گو نا گون 
تصوف شیعه و سنی بر داخته و اصول اعتقادات و برآان ھر سلسلەرا بےه 
شرح باز نمودەاست . منتہی جلد دوم خاص ترجمة متقدمان ومتوسطان و 
جلد سوم مختص شرح حال معاصران مؤلف و پیران سلسله اوست . 

طرائق الحقائق در زمانحیات مؤلف : بەسال ۱۴۱۳ ھجری قزی 
در تحت نظارت وی بە بہتر صورتی لباس طبع ہوشیدہ است و اذین روی 
در طہم محدد آن بەه مقابله :سخەھای خطی و روش انتقادی کە معمول بہە 
طہع و انتشار متون قدیمی است <۔اجت نیست . تذہا کوششی کە ہاید کرد 
ابنست کە غلطہای بسیار نادر ےه اصلی ۔ کە چیزی جز طغیان قلم کاتب 





آن نست ۔ اصلاح شود و غلطی تاڑأہ در کتاب راہ نیاہد . 
مصحح طہم حاضر کوشیدہ است کە این وظیفه بە نحواحسن‌انجام یاہد 
سا وک ہا وسایل فعلی طبم در ابران معمول ابا فلعل در اکٹ 
راہ ابد و درین راہ از ھیجگو :٭ ذقت و بذل نو جہی فروگذار نکرد٭است 
اما متأسفائه بمضی غلطہای جزئی چاہی و ریختن و شکستن حروف درزیر 
ماشین عاہم ء اجتناب نانڈیر است .اما این کو نا غلطبا رات اش کان ےت 
ذوق سلیم خویش توائند دریافت و افیدوار است که غلطی فاحش ک٭ مقصد 
اصلى کاب زا داکرادوں سازی د2 ان دا اب اغں 
اما کار سیاز قابل ذ کر و شابان توجںے آکە در طہم و تصحیح این 
کتاب صورت گرفته است و مزیت انکار ناہذیر این طہع نسبت بە طبمسابق 
به شماز می آید تبه قیر سککائ گا ات است . دربایان کتاب فہر ست 
اعلام و اماکن و قبایل و نسہتہا و یزفہرست کتابہابی کە نام آ نہا در کتاپ 
آمدہ است الحا شدہ و تہیە و تنظیم این فہرست ؛ چنانکە از حجم قابل 
ملاحطه آن :یز ہر می آید کاری سخت دشوار و شاق بوده استو کا 
ارڈدی د سک یئ دوس وش یں عزریزم آّقایى اصِعْر ڈسٹک ی کا رم 
محترم اداره تند نویسی مجلس شورای ملی مددکار کرت امکان ان 
بود کە این آرزو به حصول نپیوندد و این مہم انجام نیابدو ازدن روی 
سباسگزازی از 'ایشان زا ثر ای مداعدت ڈو ابن کار خر ؛+ در اہن مقام 
واحب می بینم . 
درباب ترجمه جال مؤلف ودیگر آثار وی ؛ و آٴنجه خود در بایان 
جلد سوم طرائق الحقائق نا گفته گذات است ؛ مدارك و اسنادی نزد 
بازماند گان آن شادروان وجود دارد . در آآغاز از اکوٹش شد کھ این 
مدارك و اسناد نیز برای تہیة مقدمۂه جلد اول مورد استفادہ قرارگرد . 
اما بدبختانه کسیکە مدارك وآسناد مورد بحث دراغتیار وی بود ؛ درتہران 
حصر و اعت ا ( سو رر کت بتوائیم این مدارك رادر مقدمےۂ مجلد دوم 
مورد استفادہ قرار دھیم . ٰ 
4> منظورا علی تام رقدمة آغ ود ال اھ اھ کا وت ا دا 
ایب حسین خان فروغی ملقب بە ذکاہالہلك مدیر دارالتر جمة دولتی بر طہم 
نستین این کتاب نگاشتہ است ہایان می بخشیم : 


علم عرفان را کە معرفت حضرت سبحان جل جلاله باشد از میانمعارف 
وعلوم بە اعتبار موضوع ۸ا ےا0 ممدأً ودمنتہادرجهەو ر مه او لی است و 
از میان تراجم احوال نزرگان ورجال شرح زندگائی مشایخ وعرفاو 
کملین اولیا بە نگارش انسب واولی. چه به حکم تجر بە و وجدان‌سر گذشت 
یا جا کت ہدورت و اقادل ازلوے دلیا زدابد و سا(ك اك 
طریقت زا بحقیقت شایق و مولم نماید چنانكکە ذ کر ات ٹب کو ماد 
و احیانا گفتن وشنیدن سرد لبر ان کا ات ودلرباید 
تذکرنی خدیہ و الحن احمر _ لظی مہجتی والشیء بالشی, یذ کر 
بلی یاد یاران مورث جوش و هیجان است و باد مقدمة ابر و باران 
و جذبه جان نتیجه ورد ز بان و رازھای نہان در گفتگوھای عیان . چنانکه 
اسم نجد رسمی ازوجدوذوق است و حرف شیر ین علت معد٥‏ کا 290 یف 
و خردمندان آزمود*گفتەاند: ةذے> لیاى عاقل را مجنون کند وداستان عذرا 
غافل راوامق ومفتون نماید. پس نقل عاشقان وحدیث محبان عشق ومحبت 
آرد وفر خندہ رھروی که این‌راہ سپاردیمنی بتفصیل واجمال وگزارش حال 
نزدبکان‌ساحت اقدس بردازد و دفتر ودیوانی مرا ومقدس مر تب ومدون 
سازد کە مر آت جمال ار باب کمال باشد و نمایند٥اعمال‏ محتشمان باعزت وجلال. 
جامع اق اہک ادن فارغ از قیل وقال و صاحبدولتان ہی مکنت ومال . 


فقمر ان منعم گدایان شاہ فروز ننئہ ح<پار ٥‏ مپر وماهہ 
شھہ سس ا" و اوک جو مالہدہ 2205 با ماودمھن 
بر رآں7ڑ ورس یقت 

منی هشته و گشتەاز خودجدا ذجان تن زدہ بیخودو باخدا 


عجائب اطوار ایشان ا(شرق بە غرب میرود واسباب شگفتی وحیرت عر وب 


ا رب وہ ہے وہ سان مر ےپ و مان 





تاج بخش وسواران بی شبدیزورخش؛ ساجدان ةائم ورا کعان‌دائم؛ خوبشان 
از غیر ہی خبر ودوستان خیر ودافعان شر بادہ نوشان بزم ولا و سپرھای 
تیر بلاء غواصان بعر فنا ومالکان ملك بقاء مختصر آ نان کە مہمان امی 
جَہانایشان زا ستودہ ودزابیان احال ارؤ تا ا۵ا لاھر لك ور مودہائد ؛ 


مست ازل از می ربائی بائی بخدا و از غود فائقٰ 
آذاد قد اگ" ا فتاری آباد "آز دو دہرائی 
نە دیدہ اکٹ فَەُفوری نە گفته ز حشمت خاقانی 


واھل خر داد کە صاحبان سعادت وتوفیق و ساقبان رحيیق تحقبق 
از این صہبای صافی مکرر بە ساغر نمودہ و به جرعه نوشان محفل ارادت 
و عفوں تا 25 ببموده امائہ جندائکە سیر و سبراب شوندو 
آسودہ اژرنج مدم,وری و اتک دنا 6 ر٥العرفا‏ بسیار نوشتەاند 
و کتاب کامل کم اگ و تککبز ثوات غیٹ از ہکادعای اھم پلک تام 
اعمال مہمه مقدمو أے رع دوراٹرں. دور و زمان کە به فر دولت و اقبال 
شاھنشاہ معارف ہناہ دوران سلطان سلاطین کاردان شہر یار نصفت نشان 
محبی آ ثار عدل واحسان و ماحی مراسم بفی و عصیان السلطان مظفرالدین 
شاہ قاجار خلدالرلن ملکەه وسلطانه دیمن توجه و ثربیتٹ وزپر ر(وشن ضمیر 
کافی و خواجۃ قدردان معظم ماج اعاظم و اعیان کہف علم و عرفان و 
مرجم دا|نشمندان جہان حضرت مستطاب اشرف امجد افخم میر زا علی اصفر 
خان امین ااسلطان صدراعظم ادام الل اقباله و ضاعف اجلاله عالم وعارف 
و سلم استعلا و صعود (و بهھ آرفی نمودہ ھیجان این وت گر فته و‌ ذوؾ آن 
افزودہ مسطورات علميه ومؤلفات ساقه کائناماکان طلب و ميل حالہه 
را کفایت ننماید وجواب مردم عصر کاوش را ندھد. سائل گریہان مسؤول 
را زود رھا نکند و مسڑوول بە آسانی ازچنگ سائل ارشد. روشنتر بگویم 
عر فان 51 با علم و‌‌ سی ان و بر اآھین وادله قاطعهہ و سندھای صحیح معتبر 
و خبرھای راست درست و روایات مر بوط منقول وحکابات مضبوط معقۃول 
و اشارات استوار و بشارات مایە دار نباشد امروز بخرج واقفانمواقں و 
ناقدان کائشف نرودوروندهہ مستسفی جز بدیدار دجله متقاعد نشودو آڑگا 
ک رھنوردان این طریق بودہ واین راہ بقدم آتحققی ببمود٥‏ سرود٥[‌ند:‏ 

کجائی ای فرات راحت و نیل نشاط افز ا 

کە من اذ تشنگی در این بیابان سخت بیتاہم 
بہل بہمانه را یکسو که با این سوزش وگرمی 


اکم از جەون 5 آری نو اهد کرد سیراہم 


-طر ایق الحقایق 


مقد م4 





واڑژطرف دک کر آ۵ اصلہارا ہدلی نیز باشد کەه ددچشم ہی بصیر تان بیك 
طرفة العین خروار ھا خار و خاك پاشد جان عارف را بلب رساند ودل 
متعارف را خراشد . و اضلڈل خاصه در زمان حال سر آمد صنایع واشغال 
است اقبال اقبال متمہدی و دست دست دجال و کو آن ممیڑی اک بتدائد می 
ز لال درخشندہآب ٹوست وبه مشاهد٥‏ لمعان‌سراب تشنهہ سیر اب نک ددا از نقش 
دیوار کار لعہتان فرخار ہر نیاید و صورت بی جان راہ جنان نزند. استدراج 
جای کرامت کر و اعوجاج ریت استقامت نہذیرد . شفادر قول حکیم 
است وحرف علیل سقیم. کاشی ہمحض سبزی زمرد نشود و ترب سیاہ و کلم 
را وائشه کر بىة شاقمد . 

و فی الاحباب مختص بوجد و آخر یدعی معه اشترا کا 
اذااستبکت دھموع فیخدود تبین من بکیممن تباکی 

مختصر از آٴنجا کە انسان طبعا رو بکمال دارد می رود و درھر گام 
بنا تروع دار٥‏ خبرت نقصرا بثڈت سرمی گذارد مصنفات جلیله وموٌ لفات 
رائقه نیز ھمین راەه میسپاردو چنانکه افتادہه ودانی وھر شبوروزدر 
اوران و صحف خوانی مسطورات امسال ناسخ نوشته هھای پار است یامتمم 
آن عمل و کار. و مصدان این گفتار و مفہوم ایسن اغثعار کتاب عز یز طرائق 
ااحقائق از آثارقلم معجز رقم جناب مستطاب سلالة الانجاب الاطیابعارف 
روشن ضمبر و نقاد خر جامع کمالات صوری و معنوی و محسنات ظاھری 
و باطنی صاحب قصبات سبق و قدح معلى قطب و مہو داد ادون معرفت و 
محیط و مر کز دایره درایت نقاوہ و نتیجة کاملین و اصلین صدرالمتاًلہین 
و بدرالموحدیناٴقای حاج میر زا معصوع نایبالصدر دامت ہر کاته وافاضاته 
مساتڈرکی ھم حاوی تراجم احوال رعروان و رھبران طرق و ثوارع داش 
است وھم مفسر دقابق وحقایق افکار و سرائر مبصران اھل بینش. ھر شطر 
آن شرح مشبعی از نکات است و ھر سطر جدول و نہری ازآب حیات. 
معن ی جمعم الجمم وسدباب تفر قهھ و درر ط وارتماط مطالب عالہه وکو ہت 
تحققات عرش و تدقيقات آسمانہ کالحلقة المفرغة معرف اکاہر فلاسفه و 
اکا اک اش "د۶ ماع خلعٹ اک حش آعادث و اجار 
کا و مک کوک و آسرار سا وق 

نے ای ک مسافرددان چوجای گرفت 
: رسد به ساحل مقصودو جایگاہ نجات 





گرفته است ز اعلام فضل و از اثبات 

و بعلمالل کە آن نگارندۂ بارع و مصنف مقدام بقدم استقصا این راہ 
دم لکە مسالك و مناھج حقیقت را از گرد و خك کلفت با کردہ و 
رفته اجر اودر این زحمت و ھشفت عظیم بر خدای منان است و موضوع 
ملاظم عرفان قادر سبحان و فرشتگان قدردان ملکوتیان ہا عظءت وجبروت 
و ساکنان خطه لاھوت . 

بابےد دانست جناب مستطاب مؤلف در حجر تربیت پدر معظم حود 
مرحوم قطبالعارفین و قدوۃالو اصلین حاجی ز بن‌العابدین معروف بە حاجی 
میرزا کوچک نایبالصدر ملقب بە رحمتعلی(شاە و عم والد خویش حاوی 
مزایای جليه ومفاغرسنیه صاحب انفاس قدسیه جامع شمل علموعر فان مر حوم 
حاجی آقا محمد مجتہد شیرازی اعل الل مقامه تکمیل شدہ و باین مقام منیم 
فابز گشته ساره اغری و در حقیقت جکیدۂ کار اٴاست ن4 جسسدہ و اشامت 
نو کا با معالم و معارف ھمسایه بلکە ھءخانه است وساکن یك کاشانه 
ومن بنده خوددر عنفوان جوانی در دارالعلم شیرازذ به٭ شرف دخولانجمن 
شریف وحوزۂ افاضت مرحوم حاجىی اقا محمد قدس سرہ مجازکشتم و 
دارای مزیت و اعزاز؛ بہرہ بردم وفیض دیدم و ڑھی ۔مادت کە به آنمر بت 
و مفاوسطضت ستھلای دیتے : 

نیز اڑ مزایای جنابِ مستطاب مؤلف دامت عوارفه السنيه سفرھای 
عدیدہ و سیاحتہای عارفانه است کە در داخله و غارج؛ مملکت از اقطار 
مندو سان اوت ما بلاد و ولایات دولت عثمانی کردە٭اند تا سیرانفس 
وآفاق ھر دو را کامل نەودہ باشند بندر بسہئی وشہر قسطنطنہ+ ٤‏ دژڑبایمرمرہ 
و بغاز داردانلء سمرقندو بخارا ودیگر جاھساو سر آمد آنجمله زرارت 
حرمین شر یقین مک معظمه اجلہا الل که کم ومشعر صفاست باھمروە ۵ منی 
و مدینه طیبه احلنا الله ىہا که مہبط قاطنین ملاء اعلی و سفرنامه موسوم 
بەتحفه الحرمین نوشتەه وآن الحق اذ نگارشہای عالی است و حاریمطال 
متمالی و چند سال پیش طبعم و منتھر گشتە ا کٹر دیدەاند و از فواید آن 
مستفید گردیدہ وآن سیاح جہان معرفت درآن اسفار با رجال کہار هر قطر 
و دیار ملاقات نەودہ و از میامن انفاس مشایخ و اوتاد و علما و فضلای لاہ 
7 2 00/00 
از شرح مسطور مستفادمی شود کە مصئنف طر ائق‌الحقائق ال مجاھدت و 
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مراقت است وثمر٥‏ محاھدت ومرافبیے مشاهدت و مکا 


شفت و با آن مقدمات 
و این نتایج می توان دانست و گفت ک4 ہایه ومایۂ کتا 


ب چیست و چند است و 
مقدمه و خاتہےہ وھر شش وصل یءنی فصول آن قیمتی وسودمئد, |] 
خاص و عام را شامل شود و مقصود اصلى حاصل گردد . 
واڑ آنجا کە سا اع او کرم سنی القدر رفیم الہمم 
محیطالمعالی و المکارم صاحبالمفاخر و الماثر مخبرالدوله حر 


حسینقلى خان 
از | کابر وزراء داماقباله کە ذ کرخیر و ترجہ حالش دد ھمین کتاب مسطور 


است و ہہمعارف پروری در اقطار عالم مشہور ھموارہ با اھل حال وکمال 
راینگان است و ناشر فضایل وعوایبد کان برای دعای دولت شامنشثاءہ 
ا ۰392 دا وتابد شالکان راہ در طبع و نشر این کتاب‌مستطاب 
مت آسڑاااکردند و اکاری بحاء امد کەه واب ان عاید روز گارسعادت آآمثار 


مید که نغم آن 


آن بزر گوار شود و یاد گار خغجستە از ایشان در جہان خلود بایدارمائد و 
1ء ۸" دہ اک راز در نافؤت تجلیات ارہمە ذاتی و صفاتی و آثاری و 
افعالٰی بی نصیب و بہر ہام و بحرمان وخسر ان ‌شہرہ امیدوارم ازجاوه وصلہای 
عم کات این کتاب و ھمت احباب بجائی زدسم و بچیزی بینم و بیش از این 
در کنج بیخبری غافل و ذاھل :نشینم چه اصل عرفان یادی بعد از فراموشی 
است و گفتنی پس از خاموشی و اذ روان مطہر سید انبیاء و سرور اولیا 
صلوات الله علیہمامدد می طلمم ە دستم بدامن نبہوت خاصه وولایت مطلقه ند 
شود وسرم در ہای ہا کان آن ھردوساحت هد سو ناحمت مقدسه بلند بحقالحق 
وا رف امطلق و اناالص دہ الجانی محمد ہین الاصفہانی ال تخلص نه 
فروغی ‌الملقب ذ کاء الملك. 


ھی شہر صفر من شہور سنه ۱۳۱۸ ھجری 
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8۴۸۱01 1 ۱ ٰ 
یت 
رجال ل2 نلھیھم تجار ۃ ولا بی معن ث۵ کر اللہ وقلا یدمدللہ و سلامعاى عادہ 
اذ ین اصطفی 
امابعد چنین گوید بندة شرمندہ الر اجی الی عفوربە ابن‌رحمتعلی نعمةاللہی الغیر ازی 
آنکە شبی چون روز نیکہختان از تجلی انوار دلدار زاويه دل و خلوتغانڈکل رون 
بودو از رشحات ابر رحمت صفای گلشن‌خاطر (اغبار غیرینه شاهد بخت دو |ینة ضمر 
جلوەنمود ومطرب وقت درعود وجود نغمهة داود این دونیت زآاسرود: 
|بروباد ومه وخورشیدوفلك‌در کار ند تا تو نانی کت آاری و بغفلت نخوری 
همه از بہرتوسر گشته و فرمانبردار ‏ شرط انصاف نباشد کە توفرمان نبری 
ودر آن خلو تخانه ببرفر (زر|انه بطر یق رحمت وشفقعت صحت چنین فر مود که در این 
عہد فرخندہ مہد از حسن نیت پادشاه درویش دوست و امنای حضرت او بازار اباب 
معارف وعلوم را رواج است ومتاع اصحابعناد ولجاج را کساد. 
کاو ات کگکاء و ۷اد وی دل چودر گلز ار اقبالش توداری خلوتیحاصل 
خوشتر آ نکكه بحکمو اما بنعمة ر بك فحدث درمعرفت احوال‌اقطاب ر(جالطر یقت 
و منزلت مشایخ ار باب حقیقت قدس اسرار ھم بانتظام و اتصال سلاسل تذ کرای تألیف 
نماید کە بہترین خدعتیٰ است بعالم انسانیت ونیکو ھدیتی است ہاداش عطیت این‌دولت 
|بدمدت . 
لاخْل عندك تہدیہالإل ولامال فلیسعد النطق ان لم تسعدالحال 
چنانکه در خبر است قال النبی عليیه٭الصلو ة٥‏ و السلام اللہم ارحم خلفائی بل گا 
رسولالل و من خلغائك قال(ص)الذین یأتونمن بعدی یروون حدیثی وسنتی ویعلمو نہا - 
الناس بعدی ‏ رواەالصدوؾعليه الرحمة فی آخرالفقيه و فی رواية ھل الدین الامعرفة - 
الہ جال . 








122۸ . لے برق دض 
و قال حمدویه بن تصیرالکشی حدثنا محمد بن الحسین بن ابی الخطاب عن محمەدبن 
سنان عن حذیفةبن منصور عن اہی عبدالل عليهالسلام قال اعرفوا منازل الرجال منا علی 
قدر روایاتہم عنا. 

وفی الکافی باسنادہ عن ابی عبدالل عليه السلام یقول اعرفوا منازل الناس علی 
قدر روایتہم عنا و 

شیخ جئید را برسیدئد کە مریدان را از کلمات مشایخ و حکایات ایشان چسهە 

فایدہ گفت تقویت دل و ثبات قدم ہر مجاھدہ و تجدید عہد طلب میکندگفتند این را 
مؤکدی از قر آن داری گفت بلی؛ قال سبحانە: و کلانقص عليك من انباء ار سل ما 
نثبت بەفؤ ا۵ك فکلمات المثایخ جندمن جنوداللہ فی ارضهە و مقامات الرواسخ شہد من 
شہودالل و اسرار المثایخ درراوقلوب العارفین اصد افہا و عند ذ کر الصالحین ینزل۔ 
الرحمة وشیخشرفالدین گفته است مردان در قبور وحقایق در سطور مستورند و فی ۔ 
الکافی ہاسنادہ عن مفضل بن عمرو قال : قال لی ابوعبدالل اکتب و بث عمك| فی 
اخوانك فان مت فاورث کتبك بینك فانه بأتی علی الناس زمان مصرج لایانسون فەه 
الا ےمم . 

لہذا برحسب اشارت غنیبی و بشارت خطاب لاریبی شروع ذر انجام امر مر جوغع 
نمودہ و آن مجموع را طرایق الحقایق نام نہادہ و نسأل الل تعائی ان یجعله ذخیرةۃ - 


لیوم المعاد . 

آ نچه نس است و آنچه اخبار است وز مشایخھر آنچه آثار است 
اندرین نامه جصلگی جمع است مجلس انس را لی شمم است 
رجہ بیار د دخ ثائت کس ندیدہ بر این صفت تصنیف 
ٰ رفک ان کو خی و وصل و خاتمه . مقدمه مشتبل بر سه 


اصل اول : در توضیح حقیقت علم و اوصاف عالم و آداپ متعلم . 

اصل دوع : در تحقیق معلی حقیقی صوفی و وجه تسمبه و نست آن . 

اصل ‌سوم : در بیان رجوع تربیت و اخذ طریقت و خرقۃٗ ارادت هر يك ازسلاسل 
صوفیان صفوت نشان بحضرت ولی الاولیاء عليەالسلام . 

وصل اول : در ذ کر اشخاس مشرفین‌غدمت حضرت مولىالموالی کە اصحاب سر 
آنجنابں بودە٭ائند : 

وصل دوم 2د ذاک ساسا کی بتوسط حسن بصری قدس سرہ جازری شدەو 
ترجمه وی ومشایخ [زورصطاطے 

وصل سوم :در ذ کر سلسلەای کە بتوس طکمیل قدس‌سرہجاری شدہ و ترجمدُوی 





ومشایخ آن سلسله . 





وصل چھارم ٤3و9‏ ڈاکز سلسلهەای کە بتو سط ابر اھیم بن ادھم قدس سرهہ جاری 
شدہ و ترجمةٌ وی ومشایخ آنسله . ۱ 

وصل پنجم : در ذ کر سلسلەای که بتوسط شیخ اہو یزید بسطامی قدس سرہ 
المزیز جاری شده و تر جمە جمعی از معارف معاصر ین آنجناب و تدوضیح حال طابف 
کیسانیه و اسماعیليه و نصیر یه . 

وصلششم : درذ کرسلسلەا یک بتوسط جناب معروف کرخی قدس روحه جاری 
شدہ و سلاسل چہاردہ گا نه که از بحر معروفی منشعبکشته و شرح حالات مشایخ سلله 
مب ا بای مود اصل انان خا لف رین سس ات جو ٠٠٢٢‏ 

خاتمه : در ذ کر شمەای از احوال راقم و ٹرجمةُ جمعی از معاصرین ازمعارف و 
ارباب یقین کە فیض خدمت و صحبت ایشان را ادراك نمودہ و بحقیقت آنگە بخیرختام و 
شرف اتمام مقرونگرددکه در نظر ارباب معرفت پندیدہ آید و تشریف قبولش 
ارزانی فرمائند . 

صالح و طالح متاع خویش نمودند تاکه قبول افتدو چه درنغار آٴید 

ان ھدہ تد کرہۃ فمی شاء اتخذ الی ‌ر بە سمیلا . 

اصل اول ؟ در توضیح حقیقت علم واوصاف عالم واوصاف عالم و آداب‌متعلم. 

بدانکە علم در لغت ہمعنی دانستن و شناختن شیء است در قاموس می گوید علمه 
کسععه علما بالکر عرفە و علم ھوفی نفضه و نیز در آن کتاب در ماد٤‏ عقل میگوید : 
العقل العلم تا باین عبارت که حؾق آنستکه عقل نوربت روحانی کە باو ادراك می کند 
نفس علوم بدیہی و کہبی راو بعضی از اھل لغت تصر یح لمودہ اند که اگر علم ببعنی 
یقین بودهہ باشد متعدی بدو مفعولست و ھرگاه ہمعنی معرفت بوده باشد متعدی بيك 
مفعول میشودو علم وعرف ھردو بمعنی یکدیگر استعمال شدہ است و در فرقان مجید 
آمدہ است لاتعلمو نھم الله یعلمھمایلا تعر فو نھماللە یعر فھم و تال عزاسمه مما 
عر فو امن الحق ای علموا وفرقی کھ,میان علم ومعرفت گفتە|ند برحسب اصطلاح واعتبار 

است وھردومشار کند درمسبوتؾ بودنآنہابه جہل ١‏ ودر اصطلاحعلم را اطلاقات و معانی 

١٠٦‏ قالالحقق الشریف فیحاغیته علیشرح مطالع الانوار فی تحقیق معنی العلم و 
المعرفه ثم ان ھیہنا معینین آخرین‌الاشارہ فی الکتاب الیہما احد هما انالہعر فە تطلق علی 
الادراك الذی بعدالجہل واللثانی |نہا تطلق علی الاخیر منالادرا کین بشبیء واحد بتخلل 
ہنہما عدم ولایعتبرشیی منھذین القیدین فی العلم و لہذا لایوصف الباری تعالی بالعارف 
ویوصف بالعالم . وقال المحقق الدوانی فی‌ھذا المقام و معنیآخرذ کرہ الراغب و غیرہ٭ و 
2 8.028 بالشیی من قبل آمثارہ ‏ وکانه مأخوذ من‌العرف ہمعنی‌الرائحة کمایقال 


۴ ۔۔عسعسس_ەحژجژس٠ےگک_ٛکسےسےممممژژجچّٛسَےسےجےجے_ےےے‏ سے_س سے طر بلق ا لحقاق 
است . یکمر تبه علممیگویند و مقصود صورت حاصله درذھن‌است واین‌صورت حاصله را 
مراتبی است پس ا گر مقرون بحکم باشد مثل آٴنکه کوئی ز ید قائم است یاقائم نیست آٴنر اتصصدیق 
کو کرو اگ نه تصوز باشد و ھر بك از آن دو یا بدیہی است یا نطری و تت (۰0 
با احتمال خلاف و تجویز ئقیض آنحکم بودہ باشد آن‌راظن نامند و طرف مرجوچ زا 
وھم واگر احتمال دیگررود اورا جزم و اعتقاد خوائند و جزم و اعتقاد اگرمطابق واقم 
وممتنم الروال باشد بتشکیيك مشکك آٴنرا یقین گویند و الا تقلیدش نامند و معلوم شد 
ضمنا کە صورت تشکیك در صور تصدیق داخل نیست زیراکە معنی تصدیق آن شد کے 
مقرون بحکم و اذعان بنسبت ایجاب با سلب باشد و ۃشکیگ صدم الحکم است پس از 
تصورات است . ویکمرتبە علم میگویند و مراد ہاو یقین‌فقط است چنانکه گفته اند در 
تعریف علمھوالیقین الذی لایدخله الاحتمال. واصل درمعنی علم بحسب لغت وشرع وعرف 
ھمین |ست و یقین اگر از مرتبة برھان تجاوز ننمودہ علم الیقین او را کوبند و اگر 
بدرجه عیان رسیدہ عینالیقین نامند و اکر از مشاھدہ بمقام فنا رخت کشیدہ حق الیقین 
خوائند ودرفرقان جید به ھر سە بقین تصر بح فرمود* . 

وسر ا معاصرں میں لاٹ ارباب يقین در نثریات خود برای یقین مرتبه 
چہارمی اختراع نمود٭ و تحقیق باردی ابداع فذرمودہ و نامش زا بردالیقین نہادہ و او 
را اعلی مرتبه میداند از مقام حؾق‌الیقین ٦‏ چون در این جاموقم شرحش نیست حواله 
بموقع ذ کرش باید نمود . 

ویکمر تبه علم میگویند و اعتقاد راجح مستفاد از سند یقینی با ظنی را می خواھند 
ویقین چنانکكه مذ کور شد فردی از افراد تصدیق است و مراد بمطلق تصور یعنی اعماز 
آنکكه ادراك امر واحد یا ادراك امور متعددۂ بدون نسبت باشد . 

و دز تیر این ‌علم چنین گفته[ئد :اانه تمیز لایحتمل متملق نقیض ذلك التسز . 

4 سی علم برائن عبی 7ا( چسن اررطت اد ئ1 
چو انب مر بت لف وھی اللفس تمیزالا بحتمل متعلق ذلك أالتعیز' قیض١ذ(كك‏ 
ایز و تعریف 2 اول ادل و اآخصر است تعلاوه آنکە تفسیر ثانیمحل سو 
ابحاث است پکی آٴنکە علم نفس‌انکشاف است نه ما بە الانکٹافنی ودیگر آن کە مستلزم 
انتکە تصور علم نباغد بلکه:موجب علم باشد و دیگر آنکه تصدیق کہ ایجاب حکم یا 
سلب حکم باشد علم نباشد بلکه موجب علم باشد . 


سے سس سس نے س شا امھ اھ اکا ےھ ور ہے 


٦‏ مفصود مر خوم0 16 0بی دو ا ظا ا و در رسالەای کے نامش 
تامالمعکە نہاد٭اند این‌تحقیق را نمودەاند . 








جلد اول محفست سمش وا 


و عین اِلقضاة همدانی قدس سرہ در تمہید پنجم از تشہیدات علم مفروض را چنین 
تعریف نمودہ کە العلم معرفة المعلوم علی ما ھوبه و بعضیگفتەاند کە العلم حضورمجرد 
عند مجرد وبلسان امناء رحمان چنین تفسیرشدہ العلم نور یقذضه الل فی قلب من یشاء و 
محققین گفته |ند کە علم را نتوان تحدید نود چنانکه محقق طوسی قدس سرە در تجرید 
می قرماید و لا یحد العلمواما آنچه در تعریف علم گفتەاند تعریف لفظی 'ست و بیان 
اینمطلب رانمودەاند با نكه علم بدیہی التصور است و تحدید از برای اڈ اٹ ہو 
بعضی گفتەآند کە ممکن نیست تعریف علم زیراکە ھرچه غیر از علم است دائسته نیشود 
مگر بعلم و تحقیق آٴنستکە گفته شود عام من حیث ھو بیط است وە رکب از جنس و 








فصل نیست تا حدی برای او آورند چنان:چه وجود را نتوان تحدید نمود وعلم یانفس‌تحقق 
وجود است یا ازعوارض وجود است بحسب مفہوم نہ ہحسب تحقق مثل نوریت و خیریت 
و شور و امثال اینہا و از سنخ ماھیت نیست و تعریف از برای ماھیت و ہماھیت‌است و 
دیگر آنکەه معرف باید مساوی یا اجلی از معرف باشد و لااءرف من العلم . 
الاعلا فی ان العلم من‌ایة مقولة وخیرخنا) بانالعام اجل من‌ان یکون 
منالمقو لات ومن ال الاستمانة 

مشہور در نزد ارباب حکمت و کلام علم از کفبات نفسانيه است و فخررازی جنس 
عام را اضافه میداند یعنی عم از مقوله اضافه است و بەضی از مقوله انفعال می دانند و 
توضیح این مطلب بناہر اصطلاح قوم چنین است که ھر موجودی یا جوھر است یاعرضش. 
یں ا و شریت:(ڑ جوھر زااچنیننمودەاند کہ: الجوھر ماهية اذا 
ماف و مرگ رت اریہ اقاٹ کانت لافی ‌الەوضوع واقسام جوھررا گفتەاند 
نج است ھیولی و صورت و جس مکە مرکب است از ھیولی و صورت و نفس و عقل. 

وعر ض‌راچنینتر سیم کرد٭اند کە ماھكيهاداوجدت فی الخار ج کانت‌فی الموضوع یا نکە 
٤‏ 7 7 روم ع اوخ 1 نووا د ول اہو 
مشہوزئه مقوله گفته اند: کم وکیف ووضم واین وملك کە اورا بد مرا دو تد او ام 
و اضافه و انبفعل و ان ینفعل و بنایراین مقولات وہ مااست پیکی جوھر وانه عرض و 
مراد از مقولات اجناس عاليه موجودات است . 

و بعضی چون شیخ اہو علی بن‌سینا مقولات عرض را گفتەاند منحصراست بسه مقوله 
مقوله کم وکیف و نسبت و سایررا راجع باین سه نمودہ|ند وبعضی گفتە|ند کە مقولات 
عرض چہار 3 0 وحر کت وباقی راراجع بە این چہار دانستەاندو 
تفصل این محملات در مومع خود مذدکسور است و مناسب مطلب مقصود بیسان تعریف 
کف و اقسام اوست . 


طر ایق الحقابق 
بدانکه تصریح نمود٭اند تی مان کی اجناس عاليه راطریق بسوی تعریف 
آنہا نے مگر برسوم ناقصه زیراکە جنس عالی را دیگر جنسی ٹیست و الا عااقنیست 
وجون جلس الاجناس را جنس نباشد فصل نیز نباشد که مالاجنس لەلافصللە . 

او را تعریف نمائند لہذا بقیود عدميه او راترسیم نموده ائد 
و تخصیص دادەاند اورا باجتماع آن قود کە خاصهٗ مر كکبە باشد ازسایر نان جنانکھ 
گفتەاند که کیف عرضی است که ذاتش اقتضای قسمت و نبت ننماید و بقید عرک جوھر 
خارج شد و بقید عدم قست کم خارج شد و بقید عدم نسبت اعراض دیگر بیرون رفتند و 
بعضی ترسیم کیف را چنین نمودہ ھوالذی بعرض بہیئة قارة بلاقسمة ونسبة وامہات اقسام 
کیف چہاراست : کیفیات محسوسه مثل زردی طلا و سرخی خجل وشیرینی قند و کیفیات 
استعدادیه مثل سہولت قبول مرض سہولت قہول صحت و کیفیات مختصه بکمیات مثل 
استقامت و انحناوژوجت و فردیت و کضات نفسانہہ* مل علم وقدرت و آزادە و جبن و 
شجاعت و این کیفیات نفسائیه را در جملهٔ اجسام مختص ہذوات الانفس حیوانی دانسته و 
جماد و نبات وا از این کیفیات عاری می دانند و این ہر دوقسم است اگر کیفیة راسخه 
باشد اورا ملکە نامند و اکر اغیر زاغه اعد اورا حال5وؤیند, 





٦ 


تھر یف کیف 


افعال رظ ودرائجا اشکال معروفہست وشیخ درالہیات شفا اشارہ به ان 
ا رن تبیودہ سفرمابت اک و اما عل در ےک در ان ےش ا لو 
ار کیفیات نفسا یه تہ " 

2 ییانش آنستکه از برای قائل است کەبگویدآنکە علم چیزیست 
کھڑکئت شدہ باشد از صور موجودات در حالتيکه مجردباشد آنصور از مواد خودشان 
واین صور بعضی از آن ھا جواھر وبمضی اعراض است پس اگر صور اعراض اعراض 
باشد جوھر چگو نە میشود اعراض باشد زیرا کە جوھر آنست کە لذاته جوھر باشد پس 
ماہھیت جوھر در موضوغنمیباشد و ماهیت وی محفوظ است خواه نسبت داده شود آن 
ماھیت جوھر بسوی ادراك عقل مر او را با نسہت دادہ شود بسوی وجود خارجی آنو 
در جواب از این اشکال میفرماید پس میگوئیم بدرستیکە ماھیت جوھر جوھر است باین 
معنی کە جوھر آن موجودیست کە دراعیان محتاج بموضوعی نباشد و این‌صفه نیز موجود 
اسساز رای ماھیت جوھر معقولە یعنی این ماھیت معقوله از ای بت که وجودان امت 
در اعبان نمیباشد در موضوعی و اما وجودآن در عقل باین‌صغفت پس نیست در حد جوھر 
من حیث ھوجوھر. بعد از آن میفرماید بس اکر کفته شود که بہاین تحقیق ماھیت جوھر 
ھی عرض شد و یکمر ته جوھر و .حال اآنکەه بودن شثیء,واحد جوھرو عرض منم 
نمودہ٭ اید در جواب این سخن میفرماید پس میگو ئیم بدرستیکە مامنع کردم آن که 
بودہ باشد ماھیت شیە کە یافت می شود در اعیان یکمر تبه عرض باشد آنشیە وبکر تہ 


جلد اول 





' ٰ ۱ ۷ 
جوھر باشد تا آن کە بودہ باشد آنشیء در اعیان محتاج بسوی موضوعی و در اعیان 


محتاج نباشد بموضوعی و منع نکردیم اینکە معقول این ماھیت بگردد عرض ای تکون 
موجودة فی النفس لاجزہ منه و ضمیر منه راجعماست بنفس بتأویل او بمحل و حاصل . 

مقصود از این کلام آنستکه نفغس موضوع است اڑ برای این صورت حاصله از 
جوھر بس آن صورت عرض است نەآنکه نفس محل باشد از برای آن صورت زیرا کەه 
نفس در تقوم خود محتاج بصوزت نیست مانند ھیو لی تا آنکكەه آن صوزرت جوھر باشدو 
حال ونفس محل متقوم بحال 

ونیڑ مثل |جزاء عقليه ذاتيه از برای نفس نیستآن صورت تا کە جوھر باشد پس 
2ھ ‫ مت از حال استموضو عاست پس‌صورتمعقو لە ازجوھر موجوداستدرموضوع 
وموجود دز موضوع عرش است بپس‌صوزت معقوله از جوھر عرض است وحاصل ایراداین 
شد که برشیء واحد صدق مینماید جوھر وعرض درصورت تعقل ماانواع جوھریت راو 
حاصل جو اب این ‌شد کە منافات نیست میانه آنکكە بودہ باشد شی عرض‌ذھنیو بودہ باشد ھمان 


شیء جوھر خارجی و منافات می باشد بین بودن شیء جوھر ذھنیٗ وعرض ذھنی یا بودن 
شیء جوھر خارجی وعرض خارجی . 


سے ھا : وبعضی تقریر اشکال را ب:حواصعبی فرمودہ بیانشآٴنکه قوم علم 
ا دو را از کیفیات نفسانيه شمردہ اند وعلم عین‌معلوم بالذات است و 
. است و معلوم بالذات گاھی میباشد جوھر و گاھی میباشد سایسر 
مقولات نە گانە از اعراض پس لازم میآید اندراج جمیم مقولات از جوھر واعراض در 
کیف واین اشکال را کە فرموذہ اصعب از اول است از جہت آنکه عرض رض عاماست 
از برای مقولات تسع عرضيه 0865 وت مشثتق از عروض است و معنی آن وجود در 
موضوعاتست اک عرض جنس از برای مقولات باشد جنس عالی بودن آ نہا معنی ندارد 
"سا اا2 لازم ساد در بودن جچومر دھلیٰ عاض ابواضطه ]ا نکه عرض جئی 
از برای جوھر ذھنی نگردید بخلاف اشکال انی بعلت آٴنکە کیف جنس عالیست بس 
هر گاء صورت لت ج ڑھ بامد مل انان و فر اکم" باشد مل عطح اولاتحو لٹ 
از ابر مقولات لازم می آید کە شیء واحد مندرج در تحت دو مقوله باشدودر مت ئنه 
۳:,(يِ-: بج اعد ٹب دا ود وھر آگاہ صورت علبیة ہف ہا یو یہ 
ری الو بد کش داحلا کف مشوض باخةاو کف شای اعد رام 
وھ ر دو اشکال بنابہر وت وجود ذھنی است وقومی ازمتکلمین کە 
کت تما ن ار یں از رن ہت ہت مطلقاً که سی شبح ونەه حو حققت 
کی کی ا تی قائلند ازاین ھردو اشکال و نظائر آن1سودہاندو آ نہا علم بشیء 
ات را محرد اضافه میدانند پس اکر اضافه باوضم بود٭ باثدآن علم 





۸ -سے 
5 علم احتاتت امند خ ایا محرد از وضع باشد وآن اضافە٭سری کے از جز میا ت عنله 
باشد او را علم ساب تا ضا آن اضافه بسوی اکل جڑ ات باشد از وعی یا انواع 
او را علم تعقلی خوانند اما جعل اضافه را در تخیل بسوی عالم مثال ودرتعقل بسویصور 
کليه کە در عقل فمال است قائل نیستند وعلی ایتقدیر لام ابن تفریر است |[ائکھ علمن) 
کی اعلی 3ھ"۰)) 0 00ط در نفس حذای ان نباشد . و منلم یجعل 
الله لە نورآ فما لە من نور ودیگر آنكهە تقسیم علم را بسوی تصور و تصدیق باید 
ان ندانند ودیگر آٴنکە علم بمعدوم وعلم نفس ہذات خود محقق است و اضافه تصور 
نمیشود در این دو واما قائلین بوجود ذھنی را مشہور دو مذھب است یکی الات اشن 
ویکی قائلین ہا نفس 

و از قدما می گویند وجود ذھنی شبحی است کەقا:م بنفس ومنطہع 
کلام فائین ابو کی رو رک ر خات ا۔م ج01 
یی نیست زیرا کە صورت حاصله شبح موجود خارجی است وشبيه ان 
حون یں نقاش انسان وفرس زا نە نفس حقیقت و ماھیت آن بس وارد نی آید بودن 
شیء واحد جوھر وعرض یا جوھر و کیف و کلی و جزئی و علم و معلوع دالی ادوں ےج 
بظاھر خلاف ادلە اثبات وجود ذھنی است و[ نجه مستفاد ازادله است وجود حقابق اشباء 
وماھیات آٴنہا است در ذھن نە مقصودامری است که مغایر باماھیاتخارجیه باشد وموافق 
آ نہا بودہ باشد در بعضی اعراض واز این جہت بعضی ازمحققین گفتەاند کە مر ادآ نہا از اشباح 
ائتکەه چون ماھیات اشاء درذھن کە حاصل میشود ظاھر نمیشود از ا نہا آثار خارجه 
وصادد ننیگردداز آنہا احکام نہا لہذا اطلان کردہ٭اندقدما بروجودات ذھنيه لفظ اشہاح 
را علت آ نکكه ازشبح شیء صادر نہیں ود 5ت آن شیء 4 حقيیقت وجود دھنی را 
شبح بدانند وباقول متآخرین‌متباین باشد . 

ا 1 کا ہر مذھب انی کهە حقایق اشیاء و ماھیات آ نہا حاصل اآست 

تحقیق قة دوا: در دھن در جواب ازاین اککال ‏ کس مشلکر اپ جواب شیخ 

او ا رف جب دوانی میفرماید کە علم را از مقوله کیف 
گفتن از جہت تشبيە نمودن امورذھنيه بحقایق کیفیات خارجیه است و اما در حقیقت علم 
متحد بالذات است بامعلوم پس علم از هر مقولەه کە بودہ باشد از ھمان مقولٗ معلوم است 
ومعلوم اگرازمقول جوھراست علم ازمقوله جوھراست وا گرمعلوء از مةو ل کماست علم 
کم است واگر معلوم ازمقو له کف است علم کیفاست وھکذا سایرمقولات عثرچنانکه 
شیخ درتعلیقات تصریح نمودہ ان العلم بکل مقواة من تلك المقوله وباین تقر یر لازم نمیآید 
که شی واحد مندرج در تحت دومقولە ہاشثدومجنس بدو جنس دزمرتبهٌ واحدہ بگردد. 


جلد اول 





ْ 8 ۹ 
کات ال وسید صدرالدین ر(حمةا عليه را عقیدہ آنست کە حقیقت ومامت 
وا ا ا ا ا ا ا ا ا مود کوممن بر ہیل افلاب فاھیت جوم و کم 
5 سایر مقولات خارجیه عینہِه بکیف دردھن بس هر گاہ بافت شود 
شیء در خارج لامحاله از برای ان شی ماھیتی است یا جوھر یا کم یا سایر مقولات و 
کک همان در ذھن یافت شود منقلب میشود ماھیتآن وەیگردد 1 مو لف اکفت؟ باین 
نقریر اشکالات مندفع شد ومعلوم از ھر مقوله باشد علم از مقو لُکیف است حقیقثی در 
ذھن وملاك قولمحقق دوانی انستکه موضوع علم عاقبل الطبیعه را یعنی علم الہی را 
موجود غارجی میداند من حث ھوموجودو موجود خار جی‌منقسم میشود بسوی واجبو 
ممکن ومنقسم میگردد ممکن بجوھر وعرض ومنقسم میشود عرض بسوی کہمو کیف الی 
سابر المقولات وچون.مقسم که موجود خارجیست معتبر در اقسام است بس وت موجود 
کاوسشست 5 محتاح بموضوع باشد وقول قسمت و نستلذ|7٭ہ کی وصورت ذھنىەچو نکكهھ 
از موجودات ذھنيه است وترتب امثار وجود خارجی براین وجود ذھنی ظلى نمیشود بس 
از مقوله کیف حقیقی نیست بلکە نام نہادن صورت ذھنيه (اکیف بر سبیل مجاز و تثبیه 
امور قائہە بذھن است درعدم قبول آٴنہا قسمت ونسبت را لذاتہا بکیف حقیقی عینی وملاك 
قول سید المدقفقین ہے ا موضوع علم الہی راەوجود وْطَلعَاً ہما ھوموجود میداندیس 
صورت علميه ہرسبیل حقیقت کیف استا| گرچھ از موجودات ذھنيه بودہ باشد و بنحو انقلاب 
ماھمات سایر مقولات کات وھر دو متعقید دز[ بک صورت حاصله دھنیه وجود خارجی 
ندارد وتفریق 2 محەن دوانی ممفرمود بودن علم از مقوله آہحثت از باب مجازو 
تشىه است وسید میفرمود آنصورت حاصله حونوٹ ذروت اٴست وموجودست دھنی ب4 عیی 
و میں ے وددر تضعیف این‌دوقول بەضی حر اہفتهانك کە و جو دصورت علمته 
ور یں 5 ذھن وقیام ا ن‌صورت بذھن وجود ذھنی است از برای ماھیت 
"معلومه و وجود خازجی است از برای ماھیت علم بیانش انکه 
صورت قائمه بذھن از حیث بودن[ نصورت ضورتو باعتبار [نکه آنصورت ٭یئی اضت از 


اشاء از رای ان اامُْار واحکامی است موجودہ درخارح زرا که نفس نىاطقه موجود است 
درخارج واین‌صورت فائم بنفقس وآثار واحکام صحیح موجودہ درخارج ران مت رتباست 
ونبست معی از برای وجود در خارح کت ٹر ب آآآثار ولو اذم ]إن وا حثت تد ناا اق 
صوزت معراة از عوارص واز وجود اصیل خودش کە مبدء آنارولوازم اوست وجود دھنی 
است از برای ماھیت معلومه مثلا مفہوم حیوان از برای ان عوارضی است از حیثیت بودن 
ان مفہوم صورت از برای افراد خارجة خود واز برای ان مفہوم نیز عو ارض‌دیگریاست 
از( حنبت بودنآن مفہوم موجود در خارج بس 'آآن مغبوعم حال وجودشی در ذھن نمیباشد 
محرد از عوارص خود آ نجنان عوارضی که از رای اواست انت اک آن مفہومصورت 


١‏ _- سے -- ہے طر ایق ‌الحقایق 
بود پس نیباشد آن مفہوم حیوان اذ حیثیتی کە آن‌مفہوم صورت بود موجود ڈھنی بلکە 
میباشد موجود خارجی چنانکكهە لفظ زید وجود لفظی است از برای ذات زید لکن وجود 
غارجست از برای اىن لفظ وھم چنین نقش این لفظ در کتات وجود ارہ است ازبرای 
این لفظ ووجود خارجیست ازہرای این ‌نقش وباین تحقیق ظاھرمیشود]نکه صورت علميه 
از این مقوله کیف است حقیقة نہ از باب تثبيه صور ذھنيه است بامور عینيه چنانکە 
محقق دوا نی گفته وظاھر میۂود نیز آنکه آن صورت علميه چنانكه موجود ذھنی است 
میباشد موجود عینی ومنحصر نیست بوجود ذھنی چنانکه سید المدققین بر آن دفته . 

وج وفاضل قوشچی درشرح تجرید رفع اشکال مذ کور رابفر ؾمیانە 
مت اکا رر حصولصورت درذھن وقامصورت بذھن ؛ٴمودهہ ومعنی |تصافشی: 
نر بر فال فومچی بشیء قیام آنشیء بشیہ است نە حصول شی درشیء مثلا حصول 





بشیە در زمان ومکان موجب اتصاف ذمان ومکاننمیشود بآن شی٭ بیانش آ نکكھ درذھن 
نزد تصوز ما جوھریرا مثل مفہوم حیوان دوامر است یکی موجودی است در ذھن که آن 
معلوم است و کلی و جوھر و آن مفہوم حیوان است و غیر قائم بنھن است بلکه حاصل 
در ذھن است ازقبیل حصول شیء در زمان یا مکان زیرا کە زمان مثلا عرضی است غیر 
قار وحاصل میشود در آن جوھر مثل جسم وقیام جوھر بعرض که صحیح نیست پس حاصل 
در زمان است ودیگری موجودیست درخارج وآن علمست وجز لی وعر ض وآن قائم بذھن 
است واز کیفیات نفسائیه واز وجود شیء درذھن‌لازم میا ید اتصاف ذھن بعلم بہمین شیء 
قائم بذنھن نە آن شیء حاصل در ذھن که قائم بذڈھن نیست و آن صورت قائله بذھن ان 
هھمان صوز تست که مطابق است باماھیت شیء پس اشکال وارد نست بعلت آ نکه اشکال 
ا این جہة بود کە لازم میآمد کە شیء واحد جوھر باشد و عرض وعلم باشد و معلوم و 
کی باشد وجزئی ودر تصویر این سخن وتوضیح آن بعضی چنین مثل زدھر گاہ فرض شود 
مجمەای که اڈ جوانب واطراف آن آگینه باشد بحیثیتی کە منطہم بشود صورت آنشکل 
درآنمر آت پس دراینجا دوامراست یکی از آن دوشیء است که قائم ہمرآت نیست ولی 
درمر آتاست وآ نھمانمحےەاست ودیگریشیء اٴست قائم ہمر آت ومنطہم ددمر ات دھن 
را بہ این‌مرآت وصوزت حاصله درمر آتدھن را باینمرآت خارج قیاس باید نمود . 

واین جواب شارح قوشچی زاتضعیف نمودەاند اولا آنکكه این‌دو 
امر کە یکی حاصل درذھن ویکی قائم بنھنست تغایر آن دوا گر 
بالذات ہاشد خلاف ضرورت ووجدانست وجصعم بن قول بشبح و 


ضعف جواب فاضل 
فوٹچی 

مثلیت است واحداث قول ثالث بدون بینه وبرھان زیراکە آن قائم بذھن شبح است از 

ہر ای موجود خارجی وآن حاصل دردھن مثل اواست 5اک آن دو امر متغایر باعتتار 

باشند بس وارد است بر او 1 محر د این بحو از تغایر کافی در رع ئ0 ہوذدن 





شیء واحد جوھر وعرض نیست وتغایر را از اختلاف در حمل اولی ذاتی و شا؛ 


5 
باید دانست که جوھر باشد بحمل اولی ذاتی وعرض باشد مل شایم ساھی ا 
بعد ازاین گفته آ ید یا[ نکه جوھر ذھنی 9 یئ خارجی را رائم منافات ہبداند جنانکه از 
کلمات شیخ واضح گردید وثانیا فرق بین حصول و قیام در وجود ذھئنی باطل است زیر | 
کە مبنی وجود ذھنی بر قیام موجود ذھنیست بذھن نە برمجرد حصول آن در ذھن بدون 
قیام آن بذھن . 

نے وصدر یں قدس سرہ در اسفارار بعه وشواھدربوبىه سحند 

جو اب|)شکال از تقر بر , کک ا بو بیه بح 
: ا مسلك جواب از اشکال را فرمودہ واصرار شدیدی دارند دراین 
کک ات سک علم از مقوله کیف ات سخحیقت بیان ذلكهآنكه مؤدیدلایل 
اثات وجود ذھنی از برای اشیاء ا نست کهھ اذ برای اشیاء حصولست نزد ذھن ہبمعانی 
اشاء وماھیات اشیاء نە بہویات وشخصیات آنہا که اتک بہویات 'انہا بودہ باشد وجود 
ذھنی بعین وجود عینی ا[ست ودبگز دو نحوازوجود نیست و این خلاف مقصود میشودپس 
مؤدی دلایل مذ کورہ حضور معانی اشیاء است در اذھان مثلا حاضر از جوھر ماھیت او 
است نە افرادش وحاضر ازحیوان مفہوم او است نە شخص از او و چنانكە مفہوم جوھر 
جنس عالیست اڑ برای ما تحت خود یعنی عقل ونفس وجسم وھیولی و صوزت و نمیباشد 
فرد از برای نفس خود بس جوھرجوھر است باعتبار حمل اولی ذاتی و میباشد عرض بە 
اعتبار حمل متعارف . ھمچنین اآست حال در تصور حیوان مطلق وانسان‌مطلق وغیرآٴنہا 
از حقایق بس حبوان حیوانست بحمل اولی و لیس بعبوان است بحمل معاوگت: ‏ کات 
کاب است کی از دو وجه وض کات ا[ست بوجهھ جا وازاین جہت انت 'که اعتبار 
کرد٭اند در شرایط تناقض از جمله وحدات وحدت در حمل را پس بنحوین مخصوص اذ 
حمل اولی ذاتی وحمل متعارف صدؾ میکند هھریك از مذ کورات وکذب میشود هر یك از 
ا انتا وتناقضی نیست ہواسطه عدم اتحاد درحمل وباین تقر یر لازم نمیا ید بودن شیء واحد 
جوھر و کیف نزد تعقل ما انواع جوھریە را پس بحمل اولی ذاتی صورت علميه ازھر مقو لە 
نفس ھمان مقوله ات اک جوھر باشد جوھراست وا گر کم باشد کم است و اگر کیف 
باشد کیف است وھمچنین تمام مقولات واما بحمل شایع متعارف از مقوله کیفاند تمام 
آنہا ومنافاتی نیست بعلت اختلاف در حمل چنانکەمفہوم جزئیمنطقی جزئیست بحملاولی 
ذات ولس بجز لی بل کلی بحمل الشایم بس صورت انسان در عقل یعنی مفہوم انسان 
انسان ذھنی است وبکیفیتی نفسانیه وحاجتی نیست بآنچه بعضی مرتکب شدہ و گفتەاند کە 
صورت علميیه عروض مفہوم بعرض است بحقیقت جوھر وصحیح نیست قول بأانکە صور 
جواھردرڈھن ‌چیز بست ته صدی کندبر آ نہامفہوجوھر یی جوھر آنست کاھر گاہیافت خ2 

درخارج نمیباشد در موضوع زیرا که وجود جواھر در نفس نیزوجود خارجی اعت رہن 





0 طر ایق الحقایق 


اعتشار شود بحسب ذات خود ثە باعتبار ماھوبحذائه بواسطه آنکه نفس ناطقه موجود 
ء است از اشباء وحال آنکە نیست آنوجود 





است درخارج واین صورت قائم بنۂغساست وشی 
مک درموضوع بلکه صحیح آ نستکه گفته شود کت جوھ درنفس وا بناج 
این ماھیت جوھر درڈھن فی نفسه فردیست ازمةوله کیف واین‌امرھرچند غریب مینماید ئە 
مفہوم مستغنی از موضوع چگونە نمبباشد مستۂئی از موضوع سرگ اٹ هر ماھیٹی 
بامعنائی ک> رای شی است تاہم است بك ئحواڑ وجودیرا کک ےخ۱صص بدھد آنرا و‌ 
مت شود رآن آثار مخصوصه وماھیت جوھر ماھیت امری است کھ وجود آن نبودہ 
باشد درموضوع صدق مک کیل اہ وجوڈ هاھیت جوھر و متحد است با او در ظرف این 
وجود ولازمنست] تکە صدق دنک ہر نفس ماھت جوھر متحدہ در ھن بوجود قایم بموضوع 
ذھن معنی جوھرست بحمل شایم متعارف زیرا 5ہ نیست این ماھیت در این وجود متصف 
بصفتی کھە انتزاع کند عقل از آن ماھیت معنی جوھریت را بلکە این ماھیت بعینہا نفس 
معنی جوھریت است بحمل اولی ذاتی یعنی بحمل غیرمتعارفی . 

وتفریع براین مطلب آنکه طبایع کلية عقليه یعنی کلی طبیعی و تعبیں بعقليه مجرد 
مفہوم مراد است از حیثیت کلیات خودشان داخل نیستند در تحت مقولەای از مقولات یعنی 
ماھیت مطلمقه لابشر ط مقسمی عاری از جز لیت و کلیت وتجسم وتجرد و جوھر وعرض‌است 
وازحیئثیت وجود ان اکلناٹ در نس داخل میشود تحت تا مل وجود حال باملکه : 

وحاصل ا نکكه ملاك قول صدرالمتالہین ہر اعتبار ماھمانست که سیر 7121 بکلیات 
طبیعيه فرمود بس این کلیات طبیعيه بافطعم نظراز وجودنیستند مگر مفہوم جوھر یامفہوم 
کم و امثال این دو نە حقایق | نہا ملا مجرد ماھیت انسان در ذھن انسان حقیقی نیست 
وحقیقت انسان ھم نیست زیرا کە ماھیت میگردد بوجود صاحب حقیقت بس چنانکكه مفہوم 
دجود تیست وجود حقیقی و باین مفہوم شئی موجود نمیشود ھم چنین مفہوم جوھر نیست 
جوھر حقیقی وباعتباروجود ذھنی ازمقولهُ کیف است حقاقة : 

وبنابراین صدرالمتالہین بامحقق دوانی درطرفی نقیض‌اند : 

محقق دوانی مدعی صحت سلب است از برای بودن علم ازمقولە کف وصحت اشات 
از برای مقولات دک ۱ 

کے لے نت مد.عی صحت سلب [ستر از بر ای بودن علم||ز سایر مقولات و صحت 
اثبات از برای کیف وبرھردوطریقی اشکال منحل است زیر | که مدار اشکال برائثبات هر 
رم حیقت از بودن امرواحد جوھر وعرض وھر گا یکی |ازاین دوطرد غد |ُکا( 
منحل است . 

وصدرالمتالہین را در دفع اشکال طریقی دنگری است چنا نجە در استار و غوآمد 


مہ ۱ سص ٭ 54- َ ھ ثى ے ام ھَ بی ۰ ٤‏ 8 
کور ست : دراغراق عاشر ازثاعد انی شواھد ربوبيه میفرماید کیم اثڈکال ارم ٹر 





جلد اول 
۲٦‏ و یدن خ: ”و احد کم ۱ بل 
طر , چا ایا و اس کے وی کی بد نطو رما جوم را رت ڈیا 
کە مناسب طر یقه قوم ا از غیر لزوم حیز نکە ازم میاید قائل بانقلاں مامت دو میں 
9۲ این دوبتکیف درنمن‌چنانچە سیدالمدتقینکفته بود ونه آئچہ راک رر بی عدہ 
بود معاصرجلیل یعنی محقق دوانی ا اینکە اطلا نقکیف رعلی ا و سا تا آزباں ہاو 
تشبیەاست بلکه باتحفظ برقاعدہ بودن علم بہرمقو له ازھمین‌مقوله چنانچە شیخ درتعلیقات 
اشارہنمودہ وباتسلیم بودن‌علوم کلہا کیفیات دریااقع چتا نچەمد ای طز الِتَالَہین اے. 
ہان این مطلب ا نکه مجنا نكه بافت میشود در خارح سصحصبی چون زا الا و 
بافت میخشود با او صفات و اعراض 0 ا ات و عرضیاتش مثل نامی دا جحمئ ںو ناطق و 
مثٹل ابیض و ماشی و ضاحك و امثال این مذکورات مواحوداتے!ا ھت ته بویع دای 
موجود شدهہ اند بلکه عین زیداند از حبث وجود وو ای وجود منسوب سویڑزرد ٥‏ مین 
وجود بعینه منسو بست ہسوی ذاتیات زید بالذات وبسوی عرضیاتش بالعرض و مصححاول 
تقویم ا[ست سکم ثانی عروض است و چنانکه جوھر کہ دای وجنس اڑژبرای ژیداست 
لازم نیست کە ذاتی از برای ضاحك و کاتب بودہ باشد و نە از برای ناططق بعلتآنکە جنس 
مقوم از نرای فصل نبست پس ھمجنین‌است حال در وجود دھنی نفسانی بس 2290+ از 
حمله قابق اکلےه خارحجىه عامست واین حقا یتی کلیه خارجہه مادهة عقلمه محر ذہ اأٰست چنا نکه 
ھیولی ماده حكەاست وھر کاہ بافت شود فردی از عم در نفس پس متعین می شود علم 
نتعین این فرد از عام ومتحصل می شود سودنآن علم متحد باماھمت معلوم ومی باشد این 
فرد از علم جوھر یا کم یا کیف یا اضافه پس بر این فرد متحد بامعلوم صدق می نماید 
کیف و جوھر با ھم نه آن کە ھردو بودہ ہاشند مةولە از برای آن یعنی‌جنس عالی باشند 
بلکه یکی از این دوجنس مقوم است از برایآن ودیگری عرض عام است واقرب بتحقیق 
اٹ ک4 بودہ باشد وت جاس سید از برای ات درد علم ژ‌ عام جنس ٹةریب و جوھر 
ےت ا اسان لا کا مل را ای ان پرد رد سحد ی ان تحشت وک ود 
مطلق عام سسب |ا:ضمام این حقہقت معلومه دات واحدہ کے مطانقه نماید مان حشقت 
معلومە راو در اطات ات انرم | نجە از شثواھد 02 ات3 


و تحقیق حقیق آنستکكه ػفته شود علم داخل ھیچ مقولے اذ 
علمداخل ھیچ مقول“ 1 
ازمقولات نمیباشد 


مقولات کت و زان اشکالات اصلا وارد نمی 1ك(+ بان این 

بدانکه کی ککاارت ور نفس انسانی 112 سنخ عالم 7ات عالم تدرت 
آذفریدە و مقتدر بر ایجاد صور اشباء در عالم فرمودہ و او 0 نی 
خود خلق نمودہ 5اک وصفة وفعلا من‌عرف لس ققد عرف ر ںہ سوا اللہ فا لسم 


انفسھم بس از برای نفس در ذات خود عالمیست 0 ہا ات رکال پا را 


-۔۔طر ایق الحقایق 











۴ -۔-- بج ہہ ُ ٰ 
جواھر و اعراض مجردہ و ماديه و اصناف اجسام فلکیه و عنصر یه بسایط و مر کبات و 
مشاهدہ سسنماید موجودات را بحصول حقایق و انفسآ نہا در نفس خود بعلم حضودری و 
شہود اشراقی نە بعلم حصولی چنانکه علم حصولی و حضوری بزودی معلوم گردد و 
چون بواسطهً تعلقات ہمادیات و تضاعف جہات امکان غالب مردم غغفلت اذعجایب فطرت 
انسان دارند و ھمت بمشاهھدہ ومحسوسات و اعراض حيةه حبوانيه نہادهہ انداز عوالم 
ملکوت نفس و فاعليه او ذاھل وغافل اند . 
الۓں وجود صورت |إشیاء را اذ برای نفس و ظہور اشیاء را بر این نحو کەاثر 
حسی برای غالب ظاھر نمی شود آَنْ نحو وجود را بوجود ذھنی و ظہور مثالی تعیین 
نمودەائند. 
وبعد از این مقدمه روشن می گردد کھ چنانکه فیض اللہ المقدس یعنی وجود منبسط 
نہ جوھر است ونە عرض و با این وصف منسط حم ماھیات و جواھر و اعراض است 
وھمچنین فٍِض‌الل الاقدس یعنی آن چنان وجودی که ظاھر است بەآن وجود بوحدته همه 
تعیینات در مر تبه واحدیت نە کیف است وئە تعیینات پس ھمچنین است اشراق نفس آن 
چنانی کە آٴيةالکبری و منبسط بر کل ماھیات معلومه از برای خود است نه جوھر ونه 
عرض است زیراکه وجود سبیط است و بالذات نه جوھر است ونه عرض و تفاوت مان 
وجودات بشثدت وضعف است و از این ببان تعریف بعضی کەگفته است الحَکة صیرورة 
النغس الانسانیة عالماً عقلیاً مضاھیاً للعالم المینی وقولە عليه السلامالعلم زور یقل فەالزہ 
فی قلب من یشاء و قول بعض المحققین العلم حضور مجرد عند مچرد روشن ما کر دک و 
چنانچە وجود غیر محض است علم خیر محض است و چنانچه وجود مثل ضوء است که 
مضییء بذاتہ است و غیر او مضییء باویند ھمچنین علم نؤر است که ظاھر است لنفسه و 
مظہر است لفغیرە* و چناىجه وجود موجود است بنفس ذاته علم نز معلوم است لذاته و 
چنانچه منبع تمام شر افتہا وجود است مرجع تمام شر فہا علست و چنانجه تمام صفات 
کمالیه راجع بوجود است مآل ھريك بعلمست مثل آن کەقدرت عبارتست از علم فعلی و 
حیوه عبارت از علم و قدرتست کما قالوا الحی ھوالدراك الفعال و چنانجه عدم نقیض 
سی نقیض علست پس تمام شرور چنانچه راجع بعدم است راجع بجہل است 
ا ا نمو در اول اصل نقل شدہ عقل زا بعلم تیر نمودہ و در کتاب عقل و 
جہن اصولآکائی حدیث ابسیار مفصلیست ااز مثاع بن ال کار یٹ 000و کے 
کا وج است و از آن حدیث است : یاھغام ان العقل مع العلم فقال و 
اث1 دمٹان اضر بھا للناس و ما یعقلھا الاالعالمون . 


جلد اول 





ہے صظ ھت ری سے شی یں 


نقسانيه دانسته ا: اشغارهہ ٭ ات او 
بصاحبا نشی ٤‏ ہے را سوک الانفس 


٦‏ 0 مم 
را حتی ‌الجماد عالم دانند ؛إسبح ٹہ ۸ی السموات۔. و مافی 
الارض . 


شیخ صدرالدین موی سن سوہ در کتاب نصوص میفرماید علم تاہم است سر 
وجود را بآن معنی که هر حقیقت از حقایق را کە وجود است 


7 دز ئول'رَجَو کا یہو ۶ سن مرج اعابں سے و وجودا اع 
ا۵ الاتمالا کمل قابل است مر علم را علی ھذا الوجە و ھیچ فردی از موجودات از 


صفت علمعاری نیست اما علم بردو وجه است یکی آن کە بحسب عرف آن را عَلٌ )گند 
ودیک' تکە بحسبعرف٦آ‏ نر ا علم ئنیگو یند وھر دوقسم پیش ارباب حقیقت ازمقولە علم 
است زیرا کە ایشان مشاهدہمیکنند سر ایت علمذاتی حقسبحا نەرا درجمیع موجودات واز 
ات ناش اب مثلا که بحسب عرف اورا عالم نمیدانند امامی بینیم کەاو تمیز میکندمیان 
بلندیو پستی وا بلندی عدول میکند وبجانب‌پستی جاری میگردد اما درین مر تبە علم در 
صو رت طبیعت ظاھر شد٥است‏ . 


رباعی 


. ھسے بصفاتی که دراو بود نہان داردسر یان درهمەاعیان جہان 
مروصف زعینی کەبود قابل ان برقدرقبول عین گشتهاستعیان 


71 کل ومؤّید این‌سخن‌است خطابات فرقا نيه سا ود غٍ 
باجبال او نی معه یانار کوئی بردا وسلاما یاارض اہلعی ماءك ویا 
سماءاقلعی وغیضالماء ویسبحالرعد بحمدہ وقولموسی یاارض‌خذیە وتوبی 
حجر وقولالمدیة الخلیل یآمر نی وااجلیل پنہانی الی غیر ذلك وابن‌خطا بات تشریمی 
تکلیفی وقتی ازحکیم صاددمیشود کەمأمور بە باختیار مکلف باشد فعلاوتر کا پس| گرمکلف 
۳"( ا مور شا ار مب فی آے و منو سال واسار نے 
اراد٭وعلمست وازین بیان ظاھر میشود که تسبیح حصا تشر یعی است نە تکوینی کە اکثر بر 


اا0 رفتەائد ۰ 


کال میں "و اسمان [.ں ج ند کا امتمات 
نا وا د ندی کە نا عادان جه کرد ابر رادیدی کەدرطوفانچه کرد 
نچ برفرعونزدآن حر کین ] نجه باقارون نمودستاینز مین 
گر بکویم از جمادات جہان عاقلانهہ یاری پغمبران 


کی ستدان خوداک چلشر ٦‏ 2 


نے طرایق‌الحقایق 
تتمة: علمرا تقسیماتی نمودہاند واز آ نجمله تقسیم اواست بحصولی 





وحضوڑری ٠‏ 
علمحصو لی کھ اورانیز ارتسامی خوانند عارت از حصول صورت شیئی است نزدمجرد 
وابنقسم ازعلم ل١‏ بدا(است ازانطہباع درەمحلمجرد قابل بنحومثال چون‌علم نفس ہشمس و 
وت 0 ان کت صوراینہا درنفس بانطباع حاصل میشود نەاعیان[نہا و 
حکھایمشغاء مطاق علم بغیرر | عامحصو لی امن حتی آنکه گفته|ند علمخداوند نغمر بیش 

از ابحاد| نہا حصو لی ار تسامی است وفاریای وشیخو بہمنیار ہر این ‌قول رفتحەائد . 

وتعالی عیذلك علو ا کبیر وفی کتابالتوحید منالکافی باسنادہ ەن ہچپویٹ 
مسلمعن ابیجعەفر علیہما|ا۔لامقال سمعت يةو ل کان الله ولاڈیئی غیر ہو !می زل عالما 
بمایکونفعلمه بە قبل کو نەه کعامه بە بعد کو نە و فی4 ضا ام یز ل الل“عالما بالاڈیاء 
قبل انیخلق الاڈیاء کعلمه بالاشیاء بعد ماخلق الاشیاء تفصیل ایناجمال بنحو 
اخذتصارنکە حضرت غببالغیوب علەش بذاتمقدس بذاتەلٰذانەاست ولایزید علی ذاته بلکكه 
تمام صفاتذاتيه عین ڈات اواٹت عهە نک ند علم چھ بگو بندذات وقدرت وحیات واما علم بغیر 
ذاتەو ہماسواہ وبالجز ئیاتوالمادیات اقوال بسیارست حتی بعضی منکر ندعلم اور ا بمحسو سات 
زا اک جز ئیات تغییر می یابند ولازممیآید تغبیر درعلمواجب خلاصه درعلم حق بماسواەہ 
قرب بدەقول است‌یکیەذ کورشد کەمثائیان ومن تا بمہم گفتە|ند وجوننقلاقوالوردوقول 
آ نہا بطول میا نجامدمناسب آ نست 4آ نچەاقرب بصوابوا|نکشاف از برھان وموافق کلامامناء 
رحمن|ستذ کر شودپس گوئیمحضر ت او للا یعلمالاشیاعمن الاشیاءتا ا نکه لازم بیاید تغییر در 
علمحق‌چنانکه ممکن‌است مثلا علمما پیش ازوجود زیدآ نست کەزید معدوم است و هر گاہ 
بوجودآمد علمداریم بوجود زید وچون معدوم شود بعد ازوجود علمداریم بعدم او بعد از 
وجودش بس تغبیر درعلمما حاصل‌شد ہواسطة تغییردرمعلوم ومنشاء این تغییر بودن علہمما 
است زمانی ومستفاد ازصورمعلومات وامااول جل برھا نە یعلم من ذاته کل للا ا ال رس لاد 
زیرا کە علماو بذاتش علم اواست بمہدئیتاو بنفس‌ذاتش وذاتش درمر تهذات مظہرجمیم 
صفات واسماء ومجلای صور جمیم ممکنانت وماضی وحال واستقبال نزداو یکسان است 
ماعند کم ینفد وماعندالله باق ولایعەزب ءن ربك مر مثقال ذرۃفی الارض ولا 
9ے ا(سماء بس بوجود اشیا٭زیادی نشود علءی کە درذاتش نبودہ وظاھر گردیدہ باین 
بیان فرمایش معصوم لم ‌یزل الله عالما بالاشیاء قبل ان یخلق الاڈیاء کعلمه 
الاداغ ہیں خاخلق ا لامیا: ”ار ہبارسیری ارد ا ار 
علماو بجز ئیات مادیه عین ایجاداواستآ نہارا وآنچه دزشواھذد مذکوراست ازب, ای حق 
دو:امست بکی علمیس تکە تاہم معلوماست وعلمى‌است کە مقدم برمعلوماست اخلاف نض 
اخبار و گشف اخیاراست وتحقیق انت کە علماو باشیاء قبل ازایجاد و ممالایجاد وبعد 


جلد اول 





- -- -ے م۹۷۸ 
الایجادیکیست ومراتب اعتبار یاتاست و نیزد رآ ن کتاں میفرماید مشہور[ نست که مذھب 


فیلسوف ادل بر آن‌بودہ کە علمباریتعالی بارتسام صورمعلومات است و این شہرت خلاف 
آن چیز یستکه درمیمن‌عاشر از کتاب اثولوجیا تصر یح بە آن نمودہ چنا نکكەه گفتةه: فاماالیاری 
تعالی فائە اذا اراد فعل شی ء فانه لایمثل اولا فی نفسه ولایحتذیڑی ولایقتدی صنعة خارحة 
منه لانه لم یکن شوء قبل ان یبدع الاشیاء ولایتمثل فی ذاتەلان ذاته مثال کل شیء فالمثال 
لایتمثل و قالایضالیس لقائل ان یقول ان الباری تعا لی روی فی الاشیاءای فکر فیہا اولا ثم | بدعہا 
وذْلك انه ھوالذی ابدعالرویه فکیف یستعین بہافی ابداعالشیء وھی لم یکن بعد و ھذا 
محال و نقولانەالرویه والرویةلایتر وی|ایضا والایجب ان‌یکون تلكالرویةیتروی وھکذا 
لی غیر النہایه ٰ 
ا وعلمحضوری عبارت ازحضور شی است بنفضسه در نزدعالمود 
رر ا مو 
مجرد بخودش وعلم نفس ناطقه بقوای خودوعلم شیء بذ|اتخود وعلمشی: بمعلول خود وعلم 
اتی می تہ 
وتحقیق آنستکه علم حصولی را مرجم علم حضوری است زیر ا که معلوم بالذات در 
علمحصو لی ھمان صورتاست که معلوم بعلم حضوریست وخارج معلوم بالعرض است وچون 
صورت حاضرہ در نفس ناطقه مراتلحاظ صورت خارجه باشد خارجه نیز معلوم باشد وچون 
نفسآ یت کبری است علم حضوری وی یا بطورکثرت در وحدت است کھ در مقام ذاتش 
همه جزیرا داراست بنحو وحدت وساطت وبا ىطور وحدت در اککات که ظہور اواست 
درھمه ہدون تجافی اذ مقام عالی خود السلام علی نفس الہ القائمة بالسنن واین ھردوطور 
از علم حضوری حقؾاست وان کل لماحجمیع لدینا محضرون بس علم ہر نفسی بخود 
وخدای‌خود حضوریست چه خدامقوم ھروجوداست وعلم بەمقوم مقدم است برعلم بە متقوم 
مارأیت شیثا الا ورأیت الل قبله 
: ولی مر اتب اھلحضور متفاوت است اگر کامل باشدا کتناھیست و 
ہے تاب اگر ناقس باشد و جہیست چنانکه درعلمحضوری گفتەاند کەا گر 
اھل حصور علم ہشیءحاصل شود از داہت جن ٭ فصل وٹ کک باصطلاح حد 
5ی کویند اکتناھیست بعنی ماھیت[نرا بکنە ادراك نمودہ واگر علم بشیء حاصل شود 
از دانستن یکخاصه یا زیادہ کە رسمش گویند وجپیست . _ 
واما غافلان ازخود وخدای خود جاھلانند ہجہل بسیط کە علم بعلم ندارندنسو |الل4 
فائیھ /سھم ویز‌‌گان فرمودہ آئد بخودآ :تا کە باغدا :باشیکە غدا باتواست در 
تار وکامل اپ 0 باشد درهمەحال ن٭[ نستکه خدا بااو ہاشد ز یر ا کەخدا 
باتمام اشیاء است ھومعکما ءا کنتم 7 ھو بہکلشی: مەحیط و سایر تقسیمات کە از 


*۔ _ ...ےت -۔۔۔طر ایق الحقایق 
برای علم نمودہ آند نیز مرجع همه حصولى وحضوریست و از ] نجمله تقسیم علیست ہعام 
اب وعل یں سی اگ علم ممتنم باشد انفکا کش از عالم واجب است مثل علم اول 
تعالی بذات خودش واکرعلم ممکن باشد انفکا کش از عالم مسکن‌است چون‌علم سایر ین. 

وازنجملہ است تسیمعلم باجمالی و تفصیلی اول علم بکثرت باشد بمنوان واحد و 
رقدر مشترك ذاتی یا عرضی آ نہا ودوم علم بکثرت ہاشد بعنوانات مخصوصه کە متمایز 
باشند ازیکدیگر . 

و اڑٴآنجله تقسیم علمست بە لدنی وغیرلدنی اگر علم را ببواسطه غیر ازأحضرت 
حق تعلیم نمودہ ومتعلق بمعرفت ذات وصفات او باشد او را لدنی نامند چنانچهھ خضر دا 
فرمودہ وعلمناہ می لد نا علماً وا گر متعلق علم غیر معارف باشد ھرچند کە باڑھم بیو اسطه 
باشد ازحق اورا لدنی نگویند چنانچھ داودرا فرمودہ وعلمناہ صنعة لبوس زیرا که 
زرہ بافی اڑعلوم لدنی نباشد اگرچە از حق ہود . بدانکه صوفيه علمیکە بطریق مکاشفه 
حاصل گردد آٴنرا علم لدنی نام نہادەاند و شیخ اہو حامد غزالی رسالەای درائثہات این علم 
نوشته وتحقیق در این مسئلهآنستكهە بگوئیمھر گاہ ادراك نمائیم امری از امور و تصور 
کیم حقیقتی ازحقایق رایا حکم می نمائیم براو بحکمی خواە٭نفی باشدیاائبات آٴنرا تصدیق 
گوبند ویاآنکە حکم نکنیمآنرا تصور نام نہند وھر یك ازاین دوقسم یابدیہی است یعنی 
حاصل شدہ بدون کب وطلبویاآنکە بکسب وطلب حاصلشدہ اما اول‌مائند تصور گا 
درد ولذت وھستی ونیستی را ومثل تصدیق‌ما باینکە نفی وائثبات جمع نمیشود ورفع نویشود 
واِنکه یکی نصف دو تااست واین‌علوم حاصل گردیبد در نفس وعقل ہدون‌طلب واکسبیو 
اما دوم یعنی علومآنچنانی کە ابتدا بدون اکتساب ممکن نباشد بلکە لاہد باید از طریقی 
توسل ‌جست بحصول علم درجوھر نفس واین‌طریق بردوقسماست قسماول آ نستکھه از تر تیب 
امورمعلومه استعلام مجہولات نماید و اینطریق‌را نظری و فکروتدبروتأامل و استدلال 
اوت ۳ دوم آستکكکەه آدمی ہو اسطه ریاضات و محاھدات قوای خبالله ووھمه وحسه 
حیوانیە راضعیف نماید وھر قدر آنہاضعیف شود قوایعقليەتوی تر گردد واشراق نورالےه 
درجوھر عقل زیادەشود وحصول معارف بغبر واسطه سعی وطلب درجوھر عقل کاملھو بدا 
گردد واشر قتالارض بنورر بھا واین علوع زا لڈئی کویند مر گاء ا شی ہے 
شد پس‌میگو ٹیم جو اھر نفس ناطقۂً انسانی مختلف میہاشند ہماھیت پس گاھی می باشد نفس 
نفس نور|نیه علویەالہیە و :سار کست تعلق او بجواڈب بد نه ونوازع جسمانيه لہذامیہاشد 
شمیثه عدیدالاستعداداز ہر ای قبول جلو اتقدسیەو|نو ارالہیەو از عالم غیپ‌ھمو ارہ ہر اؤجاری 
وساریست انواد بر سبیل کمال وتمام واینست مراد ازعلملدنی واتینارحمة می عند ناو 
علمنام می لد ناعلما و کامی نغ ترمیدد ات ایال ورای وا 0ر 
اقصەاست ومحتاج دراین<ال بیواسطۂ بشریتحصی ل‌معارف نتواندنمود وہاید تعلیم وتعلماز 





جلد اول سے سے سے 
عی ؤزرفاٹ رک اکھے حودھو سی باشد. 
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یس کر وا آ نجمله تقسیم علم است بفعلی و انغمالی.علم فعلی آن باش دک 
از 1 عام عات و جو دمعلوم باشد درخا رج چون علمحقتمالی باشیاء وعلمکامل 
زیرا ذه آزاده٥‏ او فا نی در ارادهٴ خداست ودارای مقام کن است و 
بعضی مثال علم فعلی ر اچئین آوردہ! ند ک4 :ود کئی شیءرابعداز آن‌موجودنمائی آثر ادرخارح 
چون مہندس و بنا وشکی نیست کە اِن‌مثال بر ای علت معد٭است ودرواقع علت معطی الوجود 
است . وعلم انفعالی آ نستکه بعداژوجود معلوم باشد چون علمغالب نەُو س ہمو جو دات خارجیە 
و این تقسیممنفصله حقہقمه سیت مکو دک عامی باشد کە هیجکدام نباشد چون علم مجرد 
بخودش ومائند تصورڈخص امورمستقبله را کەفمل‌او نبودہ باشد و کفتە|ندنەفعلیست :نەانفعالی 
اشکال:علم فعلٰ وددعلمفعلی اشکال معروفی است بیانش آنکە اکر علم حقتعالی 
۳ علت وجود اشیاءباشثد درخارج افعال عباد اضطر ار یستنەاختیاری 

چنانکھ [شاعرہ٭قائل شد٭٥اند‏ ور باعی خیام براین مذاق است : 


من می خورم وھر که چومن اھل بود می خوردن من بنزد او سہل بود 


می خوردن من حق ز(ازل میدانست گر می نخورم علم خدا جہل بود 
1 : ۱ 
جواب اشکال طر یقة ومعتزله در جواب از ارشخن]گفته| ند که علم تابم معلوم است نە 
معتز لھ علتاو و بمذاق !ینان جواب ازخیام باین رباعی گفتەاند : 
گفتی کە من و هر که چومن اھل بود 7 نف ےا یک لا ود 
علم راد‌لی بعلت ںعصیان کسردن نرد عقلا ز غایت جہل بود 


و این کلام از وجوھی محل کلام است یکی اینکە علمازلی اگر تاب معلوم یعنی 
متأخر ازوی باشدلازم می آٴیدتقدم مملوممتأخر برعلم از لی ومحقق طوسی قدس سر ہ٭القدوسی 
درتجرید اعتذاری بمذاق متکلمین اعتزالی میفرماید کە مراد اذ تابع بودن علم نەتأخر 
اواست بلکەاصالت مواز نه درتطابق‌است . توضیحش آٴنکە هھريك ازعلم ومعلوم موازن 
ومطابق یکدیگر ند مانند دوکفەُ ترازو واصل دراین موازنه شیءمعلوم است نەعلم ذیرا 
کەعلم مثال معلوم وحا کی ازاواست. 

جواب اشکالازنظر ”ٰٴ وا یم رت 
زیر|ا کەمفر وض‌درعلمفعلی آن بود ئە علم وجود معلوم : 
مجمی طو۔ٍی 3 درخارجح نە تابم معلوم وادائد اه قیاس ‌علم حادثژاست بعلم قد یم 
تضعیف ات ان:لاط علم حصولی ازٹسامیست بحضوری اشراقی . 
و تقریز اشکال بناہرنکە متکلمین قائل بعلمضلی بہمنی مذاکور 
تقریراشخال ےن ےئن نودەاندک فعل عبدرا اگر خداوند جلهأنه علم 
بنحو ٹا گر .ہوہووش داشته است و تعلقگرفته است بەآن ارادہاش واجب 
الصدور است واکر علمش تعلق گرفته ولی ارادہاش تعلق نگرفتهاست کے الاو 


٭طر ایق الحقایق 





ماشاءالإ4 کان و مالم شا لم یکن ہس‌فعل عبد مقدورعبد نیست. مضہ 

۱ ا حعکمای معاصر ین مفرمابند ادا ل۶١٢‏ چھ وصف 
7 : و بعسی : مذر 

جو ات اشکال بعول بصەو بت کردەاند ولی جواب آسانست که فعل عبد | گرچھ در علم 

ادر اك عبد وقدر تش وارادتش وغیرذلك زیرا کە چنا نکه نعل ‌اورا علمدارد ذات وصفاتاو 


راھم علمدارد پس علمدارد که زبدکتابت اتاد و بقدرت وآرادہ واغتارغودکه 
بدیپی است حر کت دست کاتب چون کت ڈ ست مر تعش نتبست عارف رومی فرمودہ " 





این کھ کوئی این کنم یاآن کٹم این دلیل اختار است ای صنم 
بس‌قدرت واراد٭واختیارزید چون درعلماز لی گذشته ومطابق درمالایز ال میخو اھند 
واجبند ولازمند برایزید اینست که متکلمین گویند الوجوب بالاختیار لاینافی الاختیار 
بل بحققه وٴابثكەه کو بند علم خہ| ذملست باید واقع شود بای ک منشاء وجود است نه 
سیئه کھ شروروسیئاتعدمیاتند وواجب تعالی حقیقت وجوداست وسنخیت چون سنخیتشیء 
وفبیء معتبر است درعلت ومعلول بس علت وجود وجود است ومعلول وجود وجود وعلت 
سیئه ماھیت است وھمچنین معلولش چون ماهیت|ار بعه و ماھیت زوجیت و علت عدم عدم و 
ھمچنین سلولش چون عدم حر کت دست وعدم حر کت قلم انتہی کلامه . 
جواب اشکال وچوناین‌مسئله از امہات مسائل دین ‌است هر کس درحل !این اشکال 
... ں“ شرحی بیاننودہ وا کتغامی نماید دراین اوداؾ بذ کر بعضی اخبار 
بطریق احہ ۲ رزارت ظہار و اغارات ےا را رن کر 
باسنادہ عن‌الحسن بن علی الر ضاعن١بی‏ الحسنالرضا عليهالسلام قال سئلته فقلت الله ووض 
الامر الی العباث قال الله اعز من ذلك قات فخبر ەم علی المعاصی قال‌الل4اعدل 
واحکم من ذ لكقالثم قال قالاللہ بابن ۱۵ نااو لی بحسناتك منك و١‏ نت او لی 
بسیئا"ك منی عملتالمعاصی بقو تی التی جعلتھا فی وه باسنادہ عن ابیعبدالل 
علیدالسلام قال قال رسول الل صلی ال عليه واله می ز عم انالله یأمر بالسوء والفحشاء 
فقد کذب علی الله و من زعمانالخیر و الشر بغیر مشتبەاللہ فقد اخرحاللہ ٭ەن 
سلطانەو من زعم انالمعاصی بغیر قو ۃاللە4فتد کذذب علی الله ومن کذب علی اللہ 
ادخلهاللە) ڈنار وفیه باسنادہ عن ابی عبدالل عليهالسلام قال لاجر و لاتفو بض ولکی 
امر بین امرین قال فلت وماامر ہین امرین قالمثل ذلك رجل ‌رایته علی معصیته 
فٹھیته فلمینته فتتر کە فنعل تلكالمعصیته فلیس حیث لم یقبل منك و تر کته 
کنت انت الذی اھر ته بالمعصیة وفيە باسنادہ عن ابی عبدالل عليه السلام قال سثئل 
عن!لجبروالقدر فقال لاجبر ولاقدر ولکن‌منزلة بینھما فیھاالحق‌التی بینھما 
لایعلمھا الاالعالم اوؤمن علمھا ایاہالعالم . 


جلد اول 


عارف رومی قدس سرہ القیومی دردفتراول مثنوی میفرماید : 


ما ہمعه شيیران ولی شیر علم 
حمله مان پیدا و ناپیداست اد 
باد ما و بود ما از باد توست 
دست نی تا دست جنباند بدفع 
تو زقران باز خوان تفسیر بیت 
گر پرائیم تیران نی ز ماست 
الین نە جبر این معنی جباری است 
50 "اط اڈ 
کہ نبودی اختیار این شرم چجست 
بس ‌بدان ایناصل را ایاصل جو 
ھر کهھ [ 09ا بی داد ائ 
اپ سر یل کٹی ادت کو 
چون تو جبراو نمی بینی مگو 
درھرآن کاری که میلستت بدان 
درھر آن کاریکەمیلت نیست وخواست 


97 9 9 ند 
انسا ٣ئ‏ عقبی اختیار 
ودردفتر سیم میفرماید : 


مارمیت اذرمیت اذ سبت است 
آن تو ائکندی کە در دست تو بود 
مشت مشت نوست افکندن ژماست 

ودردفتر چھار م میفر ماید: 
این‌مگیر ازفرع و ایںْاز. اصل گیر 
نات 

و نیز دراو اخر دقتر چھارم 
این نکردی تو که من کردم یقین 
تو درین مستعملی نی عاملی 
ا جات ػگشتەای 
یا ری 7ا :مات کی 


1ت تو دادی اوک 'شا+"'داد 


ماآرقیت ٭ً اد رمیٹت 


اذ زرمیت 


+ 
لق شےا) ٭ 
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حمله مان از باد باشد دمبدم 
جان فدای آنکه نابیداست باد 
ھستی ما جمله از ایجاد توست 
نطق نی تا دمزند از ضر ونفع 
گت آبزد 
کا ہیں روج 0دت 
دا شاڑزی ١ج‏ ای او وت 
خحلت ماشثد دلیل اختار 
وین دریغ و خجلت وآزرم چیست 


مارمیت اذ رست 


252 در دست اوبردەاست ہو 
ج کاو ۴ا کا" بے زروں 
جنبش زنجیں جباریت کو 
6 ,بے ان دک کو 
قدرت خود را ھمی بینی عیان 
اندر آن‌جبری شوی کین از خداست 
اوران ہو داد حفہ جج یت 
ک0 ٦‏ کا دنا اختیار 


نفغی و اثبات است ھردومثبتاست 
تو نت گر کک حقیٰ فقوت نمود 


زین دو نست نی وا۰اثئش رواست 


کان کم زن کەه از ہاز(وست تیر 
7 ےم نە گنە کان از خداست 


صفات ما دفین 
زانکه محمول منی نی حاملی 
خویشتن درموج چون کفھشتەای 


ای صفاتت در 


ای عجب که ھم اسیری ھم امیر 
اوست پس الل اعلم بالرشاد 

















ج"۲!''7ھصھڈص ٹسشس.س۹٣۷-س٤-٣سص٤ح.>::-.‏ 





ےمم طا تہ 


اعال.. درخ شاعد الٹ از شواھدرہو بیه میفرماید 

راغ اشکا لطر یق ترک ما ای ا یر ا 
صدر الدین شیر ازی کر ولکرالله رمی وقوله تعالیومایشاؤن الاان شاءاللہ 
ا ول ارَغامٰك اءاالَخبْری فالقدل ات لك ہمباشر تكیاء و فیامە بٹ پس' خاموس 
کناتشہای ائدیشةُ خود ائجہری پس فعل ثابت است از برای تو ہسبب مباشرت توآنداو 
سام آں فعل ہو ات وسین جا ےھ ا القدری فان لہ ےو نا اون جا ار اک 
لان وجودك اذ قطمالنظر ءن‌ار تباطه ہوجودالحق فہو باطل فکذا فعلك اذ کل فعل ‌متقوم 
بوجود فاعله و رآ رسدن و ترسمدن خْودرا ای قدری شر درا کک فعل سلب شدہ 

اے اڑج ےآ سک تو تڑئی آڑ راک مستی ‏ وا کا و ان ظا ا2ااز اشن بوجود 

حق بشود باطل است و نیست خواھدبود پس‌ھمچنین است فعل‌تو زیرا کە ھرفعلی متقوماست 

بوجود فاعلخود وانظروا کات بعین الاعتبار فی فعل الدو اس کہبف انسحت و انطوت فی 

فعلالنفس و تصوزھا فی تصوراللفس و اتلوا جمیعاً قولە تعالی قاتلوھم یعذ بھم الله 

بایدیکم وتصالحوا بقولالامام بالحؾ لاجبرولا تفو یض بل امر بین امر ین د بچشم 

عبرت بین نظر کنیدھر دو طایفه درفعل قوای نفس وحواس عشرہ که چگونه فانیو 

سجید٭است فعل | نہا درفمل نفس وتصورآ نہامحو در تصورنفس ایت فعتلاوت کل مھ دو 

طایفهآٴیيەُ مبارکەرا که عذاب می کند ایشان‌را یعنی کفارر اخدا ندستہای شما کەعذاں خدا 


۰۲۳ 


نمودہ وہدست خود شما است جریان عذاب ومصالحه نمائید معاشرین جبر وقدر بفرمایش 
امام بحؾق ناطق جعفر الصادؾ عليه السلام که نه جبراست و نە تقویض ابلکهە إمریبت در 
میان دوأامر . 
1ك ى 2 از ندبتات اوله است کە علم "اخ رف دثات انان اٹ 
عاہم معر9وصی 9 ور وف ا واجماع ملل و نحل 
مصدق مدعی‌است وخطابات فرقانيه و ماثورات نبویە و علویه بر وجوبتحصیلش متضافر 
است واین عدیث شریف مأئثور ازختمرسل متفؾ عليه است طلبالعلم فر یضة علی کل 
مسلم وتولە صلی الل عليه واله اطلبو االعلم ولو بالصین و فی الکافی باسنادہ عن ١بی‏ 
عبدالله عن رز سول الله علیمما السلام طلب العلم فر رص علىی کل مسلم الا انالله یحب 
بغاۃالعلم وفی بمض الاخبارعلی کل مسلم ومسلمەحاص' معنی آٴنکەطلب کردن علمو اجب 
است بر ھرمسلمانی اعم ازمردوژن[ گاہ بائید کەخدادوست میداردطا لبین علمر | (بغاةجمع 
باغاست مثلھداة کە جمعمھاداست یقال بی یبغی بغاة با لضم اذاطلب) واختلاف نمودہاند در 
تعن علممفر وض وھر کس بمذا ق خود بعلمی تخصیص دادہ|ست . محکلت کت علم کلام 
است زی ]کہ توحید از این‌علم حاصل گر دد: وفقہا فرمودەاند علمفقه است زیرا که ب4 |ن 
معرفت حلال وحرام حاصل گردد. ومفسرون ومحدثون بعلم کتاب وسنت انحصار دادەاندو 


جلد اول 


عھای اخلاق ك0 مفروضرا منحصر باخلاق دانستە|ند 8٠‏ وابوحامد غزالی در اول بت 
تعیین علممفر وض شر حی دادہ وا ربحائی کە بر عبارت آ نجناں وارداست در کتاب تحفەالحر مین 
مذ کوراست وصدرالمتأًلہین معنی حدیثر| درشرح اصول کافی فرمودہ وبعد از نقل بمضی 
اقوال درتعیین علممفروض وی تحقیق در این مقامآنستکە لفظعلم مثل لفظ وجود از 
الفاظ ککک 2010 ۳۳7 نہت کە از برای آن معنایواحد مشتر کی که متفاوتالحصول 
اسقت و متا کبالا ونقصاناومْعفا و شدہ وشبہه نیست در انکه علم چیز بست که کمال 
حاصل میٹشُود ىبەان از رایانسان ومحتاج است سویآن در معرفت نفس وزربِ خودو 


معرفت انبیا و زسل وحجج و ا یاتآ نہا ومعرفت علنمودن چیزی که استعداذ وقرںبسوی 





حق حاصل اید وەعرفت چیرزیکە خلاص کرداند او را از شقاوت و عذاب ودوری از خدا 
بس هر قدر حاصل‌شد ا( برای شغص عام واجبست براو تحصیل مر تبدیگر فقوؾ آنمر ته 
ونیست حدی و انداز٭ای از برای علم کە واتف گردد زبرا کە مَراتب‌ترب ومناژل وصول 
غیرمتناھی است . ولہذا حضرت ختمی مر تفر مودہ رب زد نی عاماً وبنابراین‌معنیحدیث 
آ تا بدر ستمےکه طلب جس عام وطسعت عام واجب است برھر مسلم اعم ازانكه مسلم 
جاھل باشد یا عالمء ناقص باشد یا کامل نسبت بمادون خود والاحدی از برای کمال علم نیست 
و بعد اڑ این تحقیق میفرماید وقریب ھمین معنی را صاحباحیا ذ کر نمودہ و عبارت احیارا 
نقل نمودہ و بعضی ایر ادات براو پفرمودہ و درآخر کلام میفرماید پس اولی اینست کە کر 
شود معنی حدیث برچیزیکە حمل کردیم از اینکه طلبعلم واجب است برھ رکس در هر 
وقتزیرا که طبیعت علم معنٰی واحد مش٣ك‏ امت ون-ت از ہرای ا ن‌حدیمخصوص . 

راقم گوید عجباست از این‌فیلسوف قدس روحه که عنوان‌سخن درتعیین علممفروض 
است وجنس علموطبیعت علمر امطلوب از خطاب گرفتەو جس علمر اعلممفر وض‌دانتةه . اولا 
گوئیم که و اعت متعلئ خطاب ی. بس ھر اکاء مکلف اسان شردی ان اقراد 
مأمور بەنمود اسقاط تکلیف میشودچنانکه اگرەولابەعبدگفت آب بیاورلازم نیس ت کە تمام 
آبہای عالم بیاوردبلکكە قدریھم کافیست . وبعبارۃاخری‌خطاب هر گاہمتعلق است بطبیعت 
مرة دشکوار از نس خطاب مستقاد شود و کلی درضمن یك فرد یابیثتر متحقق است وبنا 
براین حصول یکدرجه از علم کافیست دراسقاط تکلیف والذ ین او تو االعلم درجات 
وبودن علم غیرمتنامی وطلب زیادی علم مستحسن کە من ‌المھدای اللحدمدخلیتی بفرض 
۔واندازۂ وجوب تحصیل ندارد از برای هرمسلم ومسلمه وثانیا علم بمذاؾ‌فیلسوف ومعروف 
از مقولهُکیف بود حقیقة چنانکە مذ کور شد مشروحا پس گوئیم حصول ملکات امری 
نیست که باختیار عبد باشد وتکلیف بامر غیر اختیاری صحیح نیست عقلاونقلا ودیگر آ نکە 
علم محلی ومکانی ندارد کە مطلباو درشہرودیاری مسافرت کنند . وقال ‌سہل بن عبدالل 
العلمالیفروض هو طلب علمالحال یعنی حکم حالهالذیبینه دبین ال تمالی فی دنیاہ دآخر تە 


وقالالغیخ ار سا ات موعل الفر ائض‌الخمس التی نی علیہھاالاسلام . وقال الہروردیٰ 
فی عوارفه بعدنقلهٴ الاقاویل ومیلی فی هذہ الاقاویل الی قول الشیخ ابیطالب اکثر والی 
برک ما یجب عليه علم الیم 20 "۰ء والنکاح ات ادا اراد الدخول فبه و عندی 
فی ذلك حد جامع لطلبالعلمالمفترض انتہی ما اردنا . 076و ۔۳ی_ِ.ِ//ْ. 

وھ ھا رص ما کے ور ہہ و وت .0ط سیت 
مفرائے لاہ اد لف و0 ہہ ارہ ہے ستگ 
جم مد سید مسا ا 
دین وفروع دین وھمچنین تعمیمطلب دا بحیثیتی کەشامل شو دطلب باستدلال و کل نا نتقلید 
رامناسپتر است بمقام بعلت اینکە تخصیص‌خلافظاہر است و7وضیح مقصودآ نکە ھرمسلمی 
مکلف استبسلوك راہ٭حق پسو اجب |ست باومعر فتحق وصفات وی ومعرفت رسول‌ودین‌حق 
ومعرفت احکامعینیه وکفائیه و اخلاقیکه باعث قرب او بحق میگردند و رذائل کە موجب 
بعدمیشو ند خواہ این ‌معرفت باستدلال ہاشد اگر اذ اھلاو باشد چه بتقلید اگر از اھل او 
نباشد ونقول و بالل الاستعائة فی بلوغالمأمول . 

ہدانکه خطاب اطلبوا العلم ولو بالصین وآنچه در حکم خطابست مثل طلب العلم 
فر یضة وامثال اینہا باید بحذف مضاف قائلشد وچنین گویند اطلبوا اھلالعلم الی آخرہ 
وطلب اھلالعلم فریضة الی آخرہ ودرعرف شایماست چنانچھ واسئلواالقریةای اھل‌القر بة 
یامصدر ہمعنی مشتق باشد ای اطلبواالعالم وطلب! لعالم. 

و بیان این‌اجمال بنحواختصا رآ نکە علم بقول مشہور ازمقوله عرض است و بقول 
بعضی ازمقو لە معلومست و برمذھب تحقیق از حقایق مجرد٭٥٭است‏ ویر ھر تقدیر قائم بذات 
عالم است ومحلی و مکانی از برای او نیست که از آنجا طلب شود مگر اینکە یافت شود 
بوجود انسان ومنفك ازوی نشود جز بافاضه نوز واشر اق و بعبارٹتدیگر حصول ملکەعلم 
بنا برقول مشہور باختیارعبدنیست وتعلق خطاب ہامرغیر اختیاری قبیحاست عقلاوصدورش 
ازحکیم محال وبنای عرف بر آننت کە هرجا خطاب ظاھراً بامری که باغتیار نباشد تعلق 
گر فته بمقدمات اختبار یه حمل نمایند چنانچھ محققین گفتە|ند که عقاید امری نیست باختشار 
حاصل کرد ول معدمات ہ ان اختیاریست . خلاصهآ نکە باید طلباھل علم نمود اگر 
ھمەبەچین باشند وہمدینة علم از بابش داخل ‌شو ند کە انا مدینة| لعلموعلی با بہا . 

وشاھد گفتار کلام سیدا بر اراست روی فی ‌الکانی باسنادہ عن امیر | لم و منین‌عليیهالسلام 
ان بقول ابھاالناس اعلموا ان گمال‌الدین طلب العلم واثعمل بەالا وان طلب 
العلم اووجب علیکم من‌طلبالمال انالمال مسوع مصمون لکم قدقِسمه عادل 
بینکم وضمنه وسیفی لکم والعلم محزون عنداھله وقدامر ٹم ہطليه می اھله 
فاطلبوہ وعلممحفوظ استِ نزد, اھ ل‌علم و ہتحقیق امر کردہ شد| ید بطلب نمو دن ان علم از 
اھلش پس طلب کنید اھل علمدا . وفیه ایضاً باسنادہ عن|بیجٹر عليهالسلام قال آنالڈیٰ 









جلد او ٹل مم--__۔آ۔_۔ سے رت - 
یعلم العلممنکم ثەاجر مثل اجر اتمتعلم و ثەالفضل عليه فتعلمو االعلم من حملةاثعلم 
وعلموہ اخوانگم علمکموم العلماء پس معرفت اھل علم برھرمسلم و مسلمه فرض و 
اجب است وحملةعلم ائمەعلیہمالسلاممیباشند چنانچەاھل ذ کر ایشانند فاسئلو ااھل الذ کر 
ان کنۃم لاتعلمون در کافی بچندین طر یق روایت نمودہ کە اھل ذ کر ائمەاند و ایشائند 
شہدا:اشعلی خلقه وولاة امرالل والہداة الی اللہ وخز نة علمالل ونورہ و خلفاءالل فی ارضه 
و چنانچه ایشان ھیا کل توحیدند ھیاکل علمند و بعبارت دیگر اسماہ عینیۂ حق ایشائند و 
عالم اسم اسم است مر ذات مقدسرا یپس از آن حضرت سلامالن علیہم بعقایقہم مظاھر 
عینیة علمند و پیروان ایشان متعلمین اند و فی الکافی باسنادہ عن جمیل عن ابی عبدالل 
تال عته یقول یغدو الناس ثلثه اصناف عالم ومتعلم وغثاء فنحی العلماء و شیعتنا 
المتعلمون و سایر اللناس عشاء وایشانند بحقیقت وارث انبیا ورس ل چنا نچه د رکتاں حجت 
کافست سا ا ا ارات رضا عليهالسلام و از انجمله است نجی ور ثه او لی العزم 
می الرسل و فيه ایضاً عن ابی جمفرعلیہما السلام قال ان العلم الذی نزل مع ٦دم‏ 
علیەالسلا(مٹم یرفع والعلم یتو ارث و کان علی عالمهذ٠‏ الام الی اخرالحدیث 

> وازاین بیان‌ظاھر میشود ایننکە در حدیث فرمودہ است طلب علم فریضه است برھر 
مسلم باین سہب مقید بمسلم داشته کە بعد از تکمیل احکام اسلام و اخذ بیعت نبویە قیام 
ہتحصیل احکامایمان نماید وبیعت ولویه را باعالم آمنا درستنماید وعلم موروئی |زانیا 
را از ورئثۂُ حقیقی تعلیم گیرند وولادت ثانویه روحیه در نشأه باطنه حاصل کنند چنانکه 
کلم مسیحیه است لن یلج ملکوت السموات من لم یولد مرتین و در این ولادت علم را 
وارث میشوند وانتساب حقیقی دارند و باین مر تبةٌ ایمان اشارہ فرمودہ در فرقان مجید 
ومن الاعراب من یقولامنا قدلم ٹؤمنواولکن قو لو ااسلمنا واگرمقصودازعلم 
طلب احکام ظاھرہ باشدہرھر مکلغی واجباست زیرا کەچنانکه کفارمکلف باصو لندمکلف 
بفروعند . حاصلآ نكە مغروض بالذات ہرھر مسلم ومسلمه علم بمولد اسلام است واھملش 
واین علم است كکه حبوۃ اہدی است وتشبيه ب4آ بوتعبیر بنہر عظیم نمودەاند بجہة آنکكه 
حبوۃة جسمانی بەآبست و جعلنا ھن الماءکل شیء حی و حیوۃة روحی بعلم و فی کتاب 
الحجة من الکافی باسنادہ قال قال اہو جعفر یبمضون الئثماد ویدعون النھر العظیم 
قیل لە وما النھرالعظیم قال رسول الله والعلمالدی ‌اعطاہ الله اناللٰە“عزو جل 
جمع لمحمد سنن النبییں من آدم وھلم جرا الی محمد قیل لە و ما تلك 
السنن قال علم النبیین باسرہ وان رسو لال4 صیر ڈذلك کلە عند امیر المؤ منین 
فقال لە رجل پا اہن رسول الله قامیر المؤ منین اعام ام بعض النبیبن فقال 
ابو وجعنر اسمعوا مایقول انالله یفتح مسامع من یشاء انی حدثته اناللە جمع 
لمحمد علم النبیین وانە جعل ذلك کله عندامیر المؤ منین و ھویئلنی اھو 











ییی۰۔گکٗکے مز ۓ۱“|رر؟'|د_)“ر'“,ۓۓکززت_ارر؛جدر'سب؛ے؟|“کب “ےر -_ے طر ایق ‌الحقایق 
اعلم ۱ع بعض الئبیرن وه اھ باسنادہ کت تا عن اارضا عليه اللام اما بعد فان 
محمد کان امیں الله فی خلقه فاما قبض کنااھل البیت ور ثته فنحن امناء الله 
فی ارضه عندنا علمالبلایا والمنایا وانساب العرب ومو لد الاسلام وانالنعرف 
الرجل اذا رازناہ بحقیقة الایمان و حتیقة النفاق وان شیعتنا لمکتو بون 
باسمائھم واسماء ٢‏ بائھم اخذالله علینا وعلییم المیثاق یرٹون موردناو 
بدخلون مدخلنا لیس علىی مله الاسلام غیر نا و غیر ھم الی اخرالحدیث و فی 
باب صفة العلم من الکافی باسنادہ عن ایعبدالل قال ان العلماء ورئه الانبباء 
وذالۓ ان الا ذِیاء لم بور ثو اذر ھماو لادینار آو |نمااور ثو ا احادیثمن احادیئھم 
فمن اخذ بی ء منھا فقداخذ حظاً وافر ا فانظر واعامکم هذا من تأخذو نه 
فان فینا اھل البیت فی کل خاف عدولا ینەون عنه تحر یف الغالین 4 انتحانل 
المبطلین و تاو یل الجاهلین دئی خبرآغخر وان العلماء ور ثه الانہیاء ان العلماء لم 
یور ثو ا دبنارآ ولادرھماولکن اور ثو االعلم قمی اخدمۂ4 اخذ بحظ وافر,؛٥ددی‏ 
الکشی باسنادہعن! بیعبدالەعليهالسلامقال قال رسول الل صلی انث عليه راله ید مل هذ االد ین 
فی کل قرنعدول نون ‌عنه تاویل المبطلین و تحریف الغالیں و انتحال‌الجاھلیںن 
کما ینفی الکسی رخبث الحدید وایضا باسنادہ عن ابیجعفر علیپءا السلامء فی قولەتعالی 
فلینظر الانسان الی طعامهقال الی العلمالذی باخدہ عەن باخدہ بدانکەورثه جمع 
واردث است چونطليبه جمع طائب ووارث ازاسماء حق‌است جلذ کرہ ومعناہ الباقی بعدفناء 
الخلؾ‌وللە“میراث ال-موات و الارضومیر اث باصطلاح فقہاچنا نکەشہیدثا نی میفر ماید 
یا از اد 1اس آيا اذ [ٹوروٹاوبتإہز ااول اتا ن[نبان ےھ و تا دگزیرتی بت 
نسبی یا سببی بیز ابالاصضاله دوبان انی چزز بشاے کەرام تح قآئّش ود (ن را اانكان مہوت 
دیگری بسبب یا بنسب بالاصالة.. و باصطلاح دیگ رچنانکه نف مذ کور ش دک اولاذت دو 
قسم است : 

صوریه جےہ ومع:وبةٌ روحیه ؛ وثر افت معنویه بر صور یه ھمچونئر افت روحاست 
برجسم واثر ھردودر یگ مورد جمم شوند نوز على نور است . 

ھمچنين وراثت دو نحو است : 

ا ا 2 السلام دو نحواز وارث وفیراثٹ است یکی وارث اڑ 
حیمیت انتساب ولادت صوریةه عنصر یه بشر یه کە استحقاق ميراثٹ مالله را دارندئم کتا 
و ۷ہع رئیا یی ں4 عد محالمه: الکتا : سا 01 زم کے 
0 ا ٔ 07+٭+*٭٣تبتجیپ‏ سز ب وازاین حیثیت لمیورثوا العلم بل اور ثو ا 

ل ات ثر از حیثیت بودن ایشان انہاء وحملة علم الله وازاین حیثیت لم رو د ون 

ولا د اذا ودزابن مرب واراگ' یھ ف1اء ئک پک ای کہ 
دارند ومیراث آنان علیست باستحقاق . ۱ 


جلد اول ٰ ٰ ہے 
'آن خلیفه زادگان مقباش رستە|ند از عنصر وجان ودلش 
کر ز بغداد پمرٹ یا از ریند عماج ات ہل تل وت 

وائمه طاھرین سلام ار علیہم ہو اسطه انتساب کصورت ومعنیوارئث نب یھستند بہردو 
معنی چنانكە ورث سلیمان ۵وث وبنابر این قوله ےل السا 9 انا اوؤرئی ا حائََاً 
من احاڈیثھم مراد از حدیثك اگر کلام خاص منقول از بی واماع باشد جنانک جع 
ات فیا نا شان' کید رد واگر مراد کتاب وجود وا الکتار وکلمات اث التاماتو کتے 
منرلہ کا باقيه باشد وارث ایشانند بحقققت . پس ھرں کیں اعد عد رو کی 
ان نود خظروائری یدع فا نظ روا پعلمکم ڈھترا یز تاغدو نز لی ا دی پا 
تامل با از 6اک تلم نے کر نت اولاد بغی اگر معلمین باشند فان فینا اھل الے 
فی کل خلف عدولا پس بدرستیکە در میان ما اھل بیت نبوت اشخاص عدول وسالکین طریق 
۴ 0 کاقی مرگکنند آذ رعلم کخیفی پریبغالین دارخنجہای ہاال- 
انال گاھلیڈازنیر اک ا1و اازدت ‏ در خانڈ اہمل تیت, ق لات نت مود ائد ایا ولا نا مار 
عدول نقی مسنما بند بس در حجر ولایت مت کیم متولد شد مقاء سلمانی داردومصداق منا 
ال البیت است . وچونوادث نام حقست وھوخیر الو ار ئیں 





۲۷ 


علم موروثی |انبیارا اواول 
وىالذات وارث است وبعد از ان اولیارامسخشد. قھب لی من لد أك ولیا برثنی و 
ُ پرٹ و ال ححوت 9ء 4 نتنا علما واینست علم لدنی وباین علماشارہ نمو دہ 
سلطان بایزید بسطامی و ۸7ا لضا می اخت مردلنکگن مامت آںنہظ-صلْ+یہ 
الحی الذی لایموت وھر کرا این علمموھو بی موروئی بخشید ایل بحیوۃ ||بدی گردیل: 
قال علی ‌عليه السلم نظما : 
وفیٰ اکتاب الحجه من الکافی روی الک باسنادہ عن عد٥‏ من اصححا بنا عن احمد 
بن محمدعن عدارنه | لحجالءن احمد بن ‌عمر |احلبی عن١ہی‏ بصیر قال دخلتءلی اسعسدالرله عله 
السلام فقلت لە جعات فذاك ١نی‏ اسکلك من مسئلة ھہنایسمم احد کلامی قال فرفع ابوعبدالن 
خرلعفد١٢١2‏ ان شوعتاث یتحد نو ن انر سو ل اللە صلی اللہ ءلي+ و اٴلە“علمعلیاً باب ینیم 
له منە الف باب قال فقال یا|ہامحمدعلم رو ل الإەصلی الل+“عليه و اله علیاعليهالسلام 
ا(ی باب یفتح من کل ہاب الف ہابے‌قال‌ھذاو الل4العلم ال فنكتساءة فی الارض تم 
قال انه ٹعام وما هو بذال قال ٹم قال ہا ١با‏ محمد وان 22 الحامعه و ما 
إدڑ (ؤڈم مااۂاحامعه قال قلت حعلت و لے وما اأحامعه قال صحیفه طاولھها سىھؤ ن 
ذداعاً بذداع رسول اللہ صلی اللہ عليه داله واعلائه من فلق پر می کل 
فیھاکل حلال وحرام و کل شی ء یحناج اليه الناس حتی امش کی ہوا 
ضرب بیده الی فقال ٹی ناذن پا اہامحمد قال قات جعات قدالكُانما انا صنع 


۲۸- ۔۔ -س---- طر ایق الحقالِق 
ماشثت فقال ؤغمز ای لیدہ وقال حتی ادرارش ھهد| کا ل4“ مخغصب قال قلت ھذا واللہ 
اٹعلم قال ان ٹعلم ولیس ہذالہ لم سگٹ ساع تُمقال وان عنداالحفر ومایدریھم 
ماالجثر قال قلت وماالجفر قال وعاء ەن آدم فی علم النبییں والو صوین وعام 
العلماء اذ ین مضوامن بنی اسر ائیل قال قات ان هذاھو العلمقال اه تعلمو لیس 
بذاكغ مم سکت ساعة م قال وان عندنالمصحف فاطمة عليھا السلام قمایدر یم 
ما مصحف فاطمة قال قلت وما محصف فاطمة قال مصحضفيه مثل قرانکم ھذا 
لٹ مرات واللہ مافیه می قرائکم حرف واحد قال قلت هذا واللہ العلم قال انە 
لعل وماحو بذاك ٹٛمسکت ساعة ٹم قال ان‌عندنا علم ما کان وعلم ما ھ و کائن 
الی ان تقوم الساعة قال قلت جعلت فدالڈھذ! و اللہ هو العلمقال انە ثعلم و لیس 
بذاك قال قات جعلت فداك فای شی٥ٗ)‏ ثعام قال ما پیحدث ہاللیل ڈالنھار الامر 
بعد الامرالغیء بعدالشغی٠‏ الی وم القيم4 وفیەءن ‌مفضل بن عمرقال قال اہو عبداللہ 
انسلیمان ودث داود وانمحمدآ ورث سلیمان وا ور ٹنامحمد(ص) و ان عندنا 
علم التور یة والانجیل والزہور و تبیان ما فی الالو اح‌قال قلت ان‌هذ اٹھو اثعلم 
قال لیس‌ھذا هو العلم ان اتعلمالڈذی بٰحدث یوما بعد یوموساعة بعد ساعة داسنادہ 
عن ضر یس الکناس قال کنےتعندا بی عبدالشوعندہ!بو بصیر فقال | ہو عبدالإە٤ان‏ داود ودثعلم 
الا نبیاء ان سلیمان و رث۰داذ4دو ان محمد آ ورثٹسلیمارو انا ورثنامحمدآ(ص٤اوان‏ 
ءند ناصحف ار اھہمو الو اح موسی ال بو بصیر ان ھذاٹھو اثعلم‌فقا لباا:ا٭حمد 
لیس هذا هو العلم انماالعلم مایحدث ہائلیل والنھادریوما بیوم و ساعءۂ بےاءة 
قوله علی عليیهالسلام مایحدثہاالیل والنھار الخ . چوناہو بصیر از فرمایش حضرت کە 
مر ته ازمراتب علم را چنان دانست کەه حدعلم الله ھمانست وقسم میخورد ھذا والثالعلم 
کە لام استغراؾ باشد یاجنس حضرت میفرمود انە لعلم ولیس بذاك ومر تب فو قآنرابیان 
میفرمود تا رسیدسخن بآ نجا کەعلم ماکان وماھو کائن‌الی ان تقومالساعة . ابو بصیر ازروی 
یقین عرض نمود هذا والل ھوالعلم . حضرتفرمود انەلعلےم و لیس بذاك عرض نمود فای 
شی٭العلم قال علیهەالسلام ما بحدث الخ شاید مراد اشارہ ببعنی کل لوم ھو فی شأن بودہ 
باشد کە لاتکر ارفی ‌التجلی چون ایشان خز نهُ علم حقند جل ذ کرہ بلکە چنا نکە سبق ذ کر 
یافت مثال عینی علم حقند واین علم افضل علم ائمه است وخبریکه درباب جہات علومائيه 
علیہمالسلام از کات ححت کافی مذ کوراست توضیح این مدعی‌ر| مثما بذ. روی ‌الکلینی 
باسنادہ عن ابی ‌الحسنالاول موسی عليهەالسلام قال مبلغ علمنا علی ثلئة وجوہ ماض 
وغابر وحادث فاما الصاضی فمٹنسرو اماالغاہر فمز بورواما الحادث فتذف 
فی القلوب و قر فی الاسماع و هوافضل علمنا ولا بی بعد نبینا قوله عليەالسلام 
فاماالماضی ففسر یعنی انالماضی ‌الذی تعلق علمنابه وھوعلم ماکان ومفسر بتفسیر النبی 
وقد یسر عليه بالجامعه قوله واما الغابرفز بور فی مصحف فاطمه بعنی ‌المحتوم الذی 





جلد اول وو ہچ ھا درا پر 

ہت رولس سے 
و نو یِقَذفەالل فی قلو 5 مو د اھرفی‌الاسماع بتو سط ا لہلك وعلمالہدا وموْلدالہ تاد 
والثایا والبلایا یمخو ای مایشاء و یئبت ر من 1616 ناپ راع ریا 
وحادث است ہم 2 وہ رت بحصر ات ورحصو لان علم بر ایآ نہا 
ا ا ا اک ا و لات سم او لک خو اس ضا با ٹرًد جا بی بی ذددارابودند 
فی الجمله ای سرچ ا فیا وامثاله پٹ رج بعد تبینا دقع توھملعله 
یتوم ان کل من یقدف فی قلمه 3 نفر فی سہم4 فہو نبی رک و کات لن من الکافی عند ہاں 
ان‌الائمة علیہمالسلام بمن یشبہون وت ںی را ساد عن ع ران و اص وا ۱ 
علیہما السلام ما موضع العلماء قال مل ڈی القر نین و صاحب سلمان 
چنانچه مبیں‌شد علما بحقیقت انسا ورسل واھل 








سے ۔ 





و صاحب موسی 
بیت و( سالتند علیہمالسلام دھ ناک بب وآن 


ایشانند متعلمینند ومتعلمین را درجات ومر اتی است بعضی ھستند کہ بدرج کمال کا 
وتوفیق تکمیل اخوان اق 0 متعلق است خطاب فعلموہ اخوانکم کما علمکىوہ۔ 
العلماء وباین ملاحظه ایا وبالعزض برمتعلمین اطلانق علما نمود٭اند ودرمدح این علیا 
فرمودہ فضل العالم علی العا بد کفضل القمر على سایر النجوم لْله|لہدر :و ور خبر دیگر عالم 
ینتفع بعلمه افضل من سبعین الف عابد . 
ہے و در خبر دیگر است معویة بن عماحخدمت ادن عليهالعلام عرعّن مَيىل ند مرد وت 
بسیارروایت حدیث شما مینماید ومنتشر میکند بین مردم این احادث را ومحکم مینمابددر 
قلوب مردم ودلہای شیعیان شما و شایدعابدی از شیعیان شما نبودہ باشد از برای اواین 
روایت کدام بات بالاتر ند در فضل . حضرتفرمودند راوی حدیثما که ب4آن‌قلوں شیعیائر | 
محکم مینماید افضل ازھز ارعا ند است واخذ میثاؾ از نان گر فتەاند برای تعلیم چہال. 

روی فی‌الکافی باسنادہ عن ا ىسعسدارن عليهالسلام قال قرأت فی کتاب علی عليه|السلام 
انالل لم بأخذ عل یا لچھال عہد ابطلبالعلم حتی اخذ علی العْلماء عہٰداٌ یذل‌العلم لال 
لان العلم کان قبل!لجہلو باسنادہ عن!بی جعفر علیہمااالسلامقال کو ۃالعلم ان تعلهعبادانڈ 
وقیبامٹاد عن "بی عبدالل قال قاع عیسیٰ بُن‌مرّیم خطیباً فی بنی اسزائیل فقال یابنی اسَرافیال 
لاتحدثو || لجہال بالحکمےة فتظاموھا ولاتمنعوھا اھلہا فتظلموھم. وچون بلباس ‌علما درھر 
ا اس سال بودہ ومیباشند وهم متشبه ہمتعلملہذا بعضی اوصاف عالم وآداب 
متعلم راذ کرمینماید کە محق اژمبطل متمایز باشد وطالبین راستین‌علم ہدام تزویرشیاطین 
نیفتند وبہردنیا برست دست ارادت ندھند : 

ای یسا ابی آدم رو که ھست بس بہر دستی نباید داد دست 

ودراین مقام دومقصد است : 

مقصداول دراوصافعالم قال الل تعالی انمایخشی الل4 من عبادہالعلماء .فی الکائی 


ٰ سب سس ۰ں خ۸ 
6 -_ ےت سس طر ایق الحقایق 


باسنادہ عن ابیعبدالل فی ھذہ الایة یعنی بالعلماء من صدق فعله قوله و من لم یصدؾ فعله 
قوله فلیس بعالم بس عالم کسیست کە خشیت ازخدا داشته باشد وچون خشوع ازاوصاف 
قلبيه وھر کس باین‌وصف باطنی ہی نبرد امام درتفسیر علما میفرماید کسانیكە مصدقؾ‌اقوال 
انہا افعال | نہا باشد واین وصف زا هر کس ملتفت میشود وچون دیدند که مصدن قولش 
فعلش میباشد مفہمد کھ خشت واداراست واواست عالم وددر واتم صەّت حشیت میز | نیست 
از برای خودشخص ‏ از این جہت قال بعض اھل البصیر ةفجمیم ماار تسم فی ذھنك من‌التصورات 
والتصدیقاتالتی لاتوجب لكُالخشیة والخوف وان کانت فی کمالالدقة والغموضة فلیست 
من العلم فی شی شمقتضی الایةالشثریفةه بل ھی جہل محض بل الجہل خیرمنہا . 

علمی کە راہ حق ننماید جہالتاست . 

وتبیانی برای معرفت عالم واضچترازاین نیست که مطابقه نماید قول اوبا فعل او 
فی الکافی عنمفضلن عمرعن| بیعبدالل قال قلت ہم یعرف|لناجی قال من کان فعلە لو لەمو افقاً 
الخ ودیگرعلامات عالم آنستکه حلیم باشد وغافل ازحقوؾ حق وخلق نباشد فی الکافی قال 
قالامیرالمؤمنین عليهالسلام لا یکونالسفه والفرة فی قلب العالم السفه محر کة ضدالحلم 
والفرة بالغین‌الیعجة(لمکسورةوالز اءالمہملةالغفلة. وفٰه“ عن| بیعبداللقال کان امیر الم ؤمنین 
یقول یا طالبالعلم ان للعالم لث علاماتالعلم والحلم والصمت وللمتکلف مُلث علامات 
ینازع من‌فوقە بالمعصیة ویظلم مندونە بالغلبة ویظاھرالظلمة . میفرماید|ی جو ند٥‏ دانش 
وسرھانںة ھستی بدرستمکه غائہ 5[:غمتد حقیقی سەه چبزاست اول علمست یعنی اتصال علم 
اومعاوم باشد باھل‌علم ودیگرحلمواناۃ است وسیم خاموشی بہتگام است وسکؤزت بموقم 
وعلامات کسی که سکلف بحود سته اٴ(ست سەه جبزاٴست نزاع وجدال میئماید بناحق و معصت 
با کک دددتیۂ فو او ٴاست وظلممیناید پر زیردست نل وت و5۰۰ 
اھل ظلم وجوررا ودیگر علامات آٴنکە باو ٹارو تو اضع باشد یعنی صاحب سکمنه باشد نهە 
متکبرومتواشع باشد نہ ملبق, مختبرصادنءەیفرماید طلب علم کید وزات ما نی 
ووقاروتواضم نمائید برای معلم کە ازاواخذ نمودەاید و متعلم کە ازشما اخذ مینماید ول 
تکونوا علماء جبادین فیذھب باطلکم بخقکم . 

واگرعالم عامل نباشد وعمل نما ید ہا ےه فہمسد٥‏ یعنی آ نکه کو بمردم و خود 
بجا نیاورد مصداقؾ این آ یه میشود اتأمرونالناس بالبر وتنسون انفسکم استغفر اللہ من قول 
بلاعمل . یکی را گفتە|ند عالم یل بجه ماند گفت ر ور شں 

دفی الکافی قال عليیهالسلام انالعالم اذا لم یسل بعله ذكت موعظات "2 9۱ا" کا 
بزلالمطر عن الصفا ٠‏ دفيه قال علی بن‌الحسین‌فانالعلم اذالم یسل بە لم یزدد صاحەال کشا 
ام جرد مامالا دا وسلیم بن قیس غلالی ازجناب امیر رو ےا تک 
کلام رسول اکرم حدیث نمودہ کھ فرمود علما دوص:ف ازمردمند مردیست عالم وعامل 
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جد'اون'' کسےے_۔ے_ے کے سس ۔- ۹م 
بعلم خود واین ناجی است وعالمیست که نادت مر عم ود ات و ف9 00000 
اھل نار هر آینە متاذی میشو ند از بوی عالمی کہ تارك مر علم 


خوداست و تحقو' شدیدتر ین 


کک دعوت نموده باشد بندەای را بسوی 
خدا ون بندہ اجابت نموده باشد دعوت اورا وقبول کردہ اعد اژاو بس آن دہ اطاعت 
غدارا ننودہ 'وخدا 21ا داخل بہشت فرمودہ باشد وداعی اورا داغل آآئش ہہب عركاو 
علمش دا واتباع وی ھوای نفدائی را وطول امل مامتا بءت 'ا و ھوار ا مَ وحن ند زاہ او 
است ازحق وطول امل وی سہب فراموشی اواست آخرت را . 

و فی نہجالبلاغة من خطبة لە علي٭السلام ایہاالناس ان اخوف ما اخاف علیکمائثنان 
اتباعالہوی وطولالامل فاما اتباعالہوی فیصد ءنالحیق واما طول الامل فینسی الآغرة . 

ودیگر آ نکه ہا وفا باشد وغدر ننما ید قال عليہالسلام فی الغخطبة انالوفاءتو أمالصدق 
ولا اعلم جنه آوتی مه وما یغدر من علم کیفال.ر جم ولقد اصبحت فی زمان قد اتخذاکثر 
اھلهالغدر کیسا ونسبہم اھل‌الجہل فيه الی <.‌الحیلة مالہم قاتلہم الل . 

ودیگروصف عالمآنستکه دنیاپرست وازابناء دنیا نہاشد و من خطبة لە عليهاللام 
ولا تکونوا من ابناءالەنیا فان کل ولد سیلحق بامه یومالقیمة . 

77 02تاب کا با زا راف دا و اۓ ہک مود 
فقہاء ابناء رسل ھستند ماداممکه داغل دردنا نشدہ باغند گفتند با رسول ال چگو نە باشد 
یا ا نات دردنیا حضرت فرمود اتباع سلطان س ھر کاہ تاہم سلطان شدندبابد حذر 
کنید از آٴ نہا درامردین خودتان ونیز درآن کتاب است از امام صادق کە فرمود ھ رکاہ 
سینید عالمی را کہ دوست بدارد دنا را بس اورا متہم بدانید بردین خود پس بتحقیقی کە 
هر کس دوست بدارد شیء را حفظ ومراعات میکند آن چیزرا و قال اوح اللہ الی داود 
لاتجعل بینی و بینك عالما مفتونا بالدنیا فیصدك عن طریق محبتی ان اولئكث قطاعطر یق 
عبادی ان ادنی ما انا صانم بہم ان انرزع حلاوة مناجاتی من قلو بہم . قالشیخنا البہالی 


قدس سرہ : 
نان وحلوا چیست دانیى ای پسر قرب سلطانستٹزان قرب الجذر 
مسرد قوش [|زسرو از دل قرار الفرار از قرب سلطان الفرار 
فرخ آن کورخش هھمت زا بتاغت کاماز این حلواو ان شیر ین نساخت 
قرب سلطان آفت جان تو شد پای بند راہ ایمان تو شد 
حیف باشدازتوای صاحب سلوك کین همه نازی بتعظیم ملوك 
مزب فران ن وش کن آيهٗ لاتر کنوا را گوش کن 
لذنت تحضیض او وقت خطاب آنکند کو ناید از صدخم شراب 


. : 0 ھ ع٭ ف ے؛ ۱ 7 7 ند 
ھرزمان که شاہ گوید شیغنا شیخن مدھوش گردد رین 


طر ایق الحقایق 





- ۳٣ 
۱ مست ومدھوشازٰخطاب شه شود‎ 
. نا ىا‎ ۱ 7 
مبیر ستد اک ات آو شاہء زا هیح ار یاد وہ را‎ 
الله اس این‌چهھ ایمان ەوچهھ دین نرك باشد دین رہب العالین‎ 
. از آن عزت تروخوان بزر گان |گرچه لذیذ است خوردۂ انبان خود بالذت تر‎ 


ھردمی او پیش شه سجدہ رود 


ونیز بہائی قدس سرہ فرمودہ : 


نان وعلوا ج ےت ای ا0مہ منصب دنا است گردآن مگرد 
کر بیالائی بەآن‌دست و دھان روی آسایش نینوی در جبان 
منصب دنیا نمیدانی کهھ چیست من بگویم ہا تو یکساعت بابک 
آنکه بندد دررہ حق پای تو آنكه سازد کوی حرمان جای :و 
آنکهە نامش مايه بدنامی است اتک اکامڈہ سر بسر ناکامی است 
آنکهە هر ساعت نہان ازخاس وعام کاسه زھرت فرو (یزد بکام 
ای خوشآن دانا کەدنیارا بہشت رفت ھمچونشاہ مردان در بہشت 
ترك دنیاگیر تا سلطان شوی ور نە گرچرخی تو سر گردانحشوی 


ومن‌خطبة لە عليهالسلام ما آصف من داراو لہا عناء و آغرھا فناء فی حلالہا حساں 
وفی حرامہا عقاب من استغنی فیہا فتن ومن افتقر فیہا حزن ومن ساعاھا فاتته ومن قعدعنہا 
واتته ومن|بصر بہابصر ت4 ومن بصر الیہا اعمته چھە وصف کنمسرائی را کە اول آن کە ھنگام 
مکثاست عناور نج است و آخر آنفناوفوت است درحلال د نیاحساب است بس ا5ک متمتع 
شود از نحه حلال‌است ازامتعه دنیویە در آخرت آ نر احساب میباید داد ودرحر ام دنیاعقاب 
است بعک یی ماوئ یٹ حرام شود دردنیا وازمال حرام متمتم شود درروز حسابعذاہش 
نمایند وھر که توانگر شد دودنیا درفتنه افتاد ومبتلاشد بانواع بلایا وکدو رات کە ازممر 
تمعلقات دنیاسا نحمیگردد وھر کهھ درویش شد دراواندوهھناك شدوغمناك وھر که درطلبش 
سعی نمود ودرتحصیلش بشتافت براودست نیافت وھر که تقاعد نود ازدتا وط س3 
آن کک رن دنیا مساعدت نمود ومطاوعت کرد اورا, وھر که گردانید دشارا سبب ھهدارت و‌ 
محل| بصارخود دنک یہ با دید٥‏ اعتبارخود بنمود دنيا باوراە راست. وھ که نظر کرد 
بسوی زروزیورآن کورساخت ا1ے دنیا چشم بصیرت اور(ا. 

سیدرضی اللہ عنه: بعداؤذ کراین‌غطبه میفرماید:ھر گام کی تامل نباید د(ئو] ےت 
من آبصر بہا بصر ته ومن ابصرالیہا اعمته که ابصررا اولا ببامتعدی فر مودہ ودرثانی بەالی 
می یا بد معنی عجبب از کلام خلا کلام : 








عالم 4۲متصف باؤ صاف ومتعقیمانا3آ'نچە عذ کوڑشد از اوصاف 'عاللٴوَضایز اوا:وٰی 
مذ کورہ نباشد ملازم وجود علمست یعنی علم بدون این اوصاف متحقق نخوآمد 

عالم ٹیست بود نە اینکه این ‌اوصاف خارح باشد ازعلم وعارض او باشدپس 
عالم نیست مگرمستجع جمیع کمالات واگر اطلاق عالم برمتشبہین بعلم شدہ من باب مجاز 
وشه است ودرحقیقت جاھل بلک اجہل اذ اواست زیر | کە علم مستلزم عمل‌است مثلاھ ر کاہ 
7 دعوی علم نمود وعمل ندارد برھان برعدم علماواست وعمل منفك از علم وعلممنفك 
ازعمل ٹمیشود . 





فی الکافی قال عليەالسلامالملم مقر ون!الی العمل فمن علمعمل ومنعمل علم والعلم یہتف 
بالعمل فان اجا یه والاار تحل عنه وآنحه دردم علماء سوء وارد است چون در ظاھر بلىاس 
اھل حق جلوہ نمودەاند و شبيه باھل علم شدەاند لفظ عالم برآنان اطلاؾ نمودہ|ند 

قال غليهالسلام فی ‌خطبة لە وانما سمیتالشبہه شبہة لانہا تشبەالحق فامااولیاءالل 
فضیا ہم فیہاالیقین ودلیلہم سمتالہدی واما اعداوارل فدعا/ئہمالضلال ودلیلہمالعمی فما 
ینجومن‌الموت منخافه ولایمطی البقا احبه یعنی‌جزاین نیست که نام نہادہ شدہ شبہه بشبہه 
زیرا که شبہه شبیه است بحق درمادہ و صورت , فاما دوستان‌خدا ,روشنائی ‌ایشان دراین 
شہہھ یقین است بخدا وروزجزا وراہ نمای ایشان‌قصد راہ راست در ظلمات شبہات نور 
یمان وامادشمنان‌خداپس ‌خواندن!یشان گمر اھیستاشارہ بآیۂ مبارکٔ ومادعاء الکافرین 
الافی ضلال ودلیل ایشان کوری است ازدیدن راہ حق پس رستگاری نیافت ازم رگ و 
خلاص نشد ازاو کسیکە ترسید از آن ودادہ نشد بقاکسی کە دوست داشت بقارا بلکه مال 


هردواجل است كکسیکە راہ دوستان ‌خداگزید پس |ازموت ببہشت رسید وھ ر که راہ دشمنان 


کے وچون شەای اوصاف علماء حق معلوم گردید برخی از اوساخ 
ایک اپ ہے ہے قَلَیا سوہ :ذکرمیئیا پٹ تاد یکر شچه نماند. در کافی روایت است از 
صادؾ عليهالسلام قال قال عیسی بن مریم و یل‌للعلماءالسوء کیف تلظی علیہمالنارو از حضرت 
باقرروایت نمودہ که در آٴَيه شر یف فکبکبو افیھاھمو الغاون قال عليهالسلامھم قوم و 
صفواعد لا بالسنتہم ثم خالفوہ اتی غبر٥‏ وازحضرت امیر روایت نمودہ حاصل ترجمەاشی 
آ٘نکه گردیدند مردم بغدازرسول خدا بسە قسم: قسمی عالم بودند باخبار نبوی والہامالٰہی 
ازجہة نفس قدسی ومطہر ہودند ایشان ازرذائل ومستعد شدند ازہرای علوم غیبیەومطالب 
کلەه وجزمیِه وفہمیدن احکام ووقایع واخلاق واحوال مبدہ ومعاد و غیراینہا از مطالب 
شرعيه وعادات نبویه پس اوعارف وعالم وعامل وراست گفتارو درست کردار است واو 






۷۷ ے۰٠‏ سے سس ستس مددساسس سعےطرابق1 60م 
است معلم علومحقیقيه وآ داب نفسانیه ومأخذ جمیع کمالات وبی نیاز کردہەاست اوراخدابعلم 
کامل خودش ازعلم دیگر ان ازامت . وقسمی دیگرمتعلمین از این ‌عالمند کە ہر سبیلھدایت 
وراستی است. وقسمی‌دیگرجاھل بودند وادعاکنندۂ علمی راکھ دارا نبودند وعجب کنندہ 
با نجه نژد ایشائست اڑ دروغائ اکٹ کردہ است اورا نفس فاسد ایشان باینکە اخذ 
کردہ است آٴنہا راازجاھل دیگر بتحقیق کە اضلال کردہ است اوزا دنیا بحب جاە٭وریاست 
وبگمر اھی وضلالت ائد|اخته است دیگر آنراووسله قرارداد٭است برای وصول بامال نفس 
اقاویل وتاوائر راک خلاف کاں و ہٹ است ٹ مادلٹ عو اعدم کس ا ہہ 
است علم وھدایت راو ناامید شدہ است ازرحمت الہیه کسیکەافتر ابسته است بخداورسول 
اوبادعای اوعلم را با عدم اتصاف او بعلم وُفتوی ء: ودر آن کتاں‌است ازصادن عليهەالسلام 
انہاك انتدین الله بالباطل و تفتی الناس بمالاتعلم و نیز فرمودہ ایاك وخصلتین‌ففیہاهملك من 
هلك ایاك ان تفتی ‌الناس برأيك اوتدین بمالاتعلم . 
واخباریکه دریاب بطلان عملى٭ه رأی وقیاس‌است شاھد براین ببیان استوابوحامد 
غزالی دراول کتاب احیا بعداز تحقیقات درعلم واقسام آن میگوید علم باحوأل قلب فرض 
عين اسدت درفتوای عاءای آخرت و کس کە٭ اعراض مینماید از اعمال ظاہرہ ھلاك مشود 
بشمشیر سلاطین دنیا بفتوای دادن فقہای دئیا. بس نظر فقہا در امورو اجٰة عبنيه است بالنسِه 
بصلاح دنیا ونظرعلمای آخرت بالنسبه بصلاح اھل آخرت است وھر گاہ سال کنندازفقه 
معنی تو کل یا اخلاص را مثلایاازوجه احتر ازازریا هر آینه تأمل میکند دراو بااینکە تحصیل 
اوفرض عین است واھمالش باعث ھلاك اودر آخرت مک وہ و غر کاہ سو ال ہگ شود 
ازظہارولعان وسبق ورمایە و غیراینہا هر آ ینه سیاہ میکند ورقہای بسیاریر ا از تفریعات 
دقیقه کە روز گاری میگذرد واحتیاج بچیزی از آنہابہم نمیرسد وا گرھماحتیاج دست دھد 
بلدخالی نیست از کسیکە دقع احتیاج نماید و کفغایت از اومیکند دیگری واوھمیثەدرشٹب 
وروزخودرا درتعب ومثقت میاندازد درحفظ وتدریس واوغافل میشود از چیزینکە امتّام 
بثان اوبیش ازانہا است ومہم خود اواست دردین ومشتبه میسازد برخود ور دک از و 
من بعلم دین مشغول ھستم وھر کس زیزك باشد میداند کە غرض اونیست ادای حؾقوای 
کفائه واکرقصد اودین بود مقدم بابد بدارد تحصیل واجبات عینيه را للکه مقدم بدارد 
بر آن واجہات کفائی دیگررا چھ بسیاراز بلدان است کە طبیب ندار ند ویا| گر باشد اھ ل ذمه 
ہستندرھو یلد مشحون است ,از فقہا او کائنکە بفتویااغتفال دازاند نل اھعری کرت 
مرحص نمودہاند فقہای دین‌دراشتغال بفرض کفایت درحا لک جماعتی‌ھستند کە بہمالکفایة 
عبت واععال فا نت درام اه من بل لکنا سا مو سر ہے ہے ہر ںہ 
جزاینکه اب موجب نیست] نکەه بمنصبی ہر سند وبرای [ نکەه متولٰی شوند اموال موقوفه 
راومحافظت نمایند اموال‌ایتاغ را ومحش]ٴنکھ قاضی وحا کم رشو ند ہر مردءوتقدم بہیں‌سائند 





جلد اول سے : سےسے ‏ وم 
درامثال واقران و غلبه برخصم هیہات هیہات: بتحقیق مندرض شدہ اس علم دین بٹلپیسٰ 
ار کن علم دین بتلبہ 


و عالم زبانی مولانا محمدصالح مازدرانی میفرماید از حد گذرانیدہ است غزالی 
درمذمت ئمودن فقہا و گویا مبتلا شدہ بود٭است بفقہائیکە موصوف بودەاند باین صفات 
مذ کورہ یاخبردادہاست ازحال کسائیکە بت میدمند خودرابفقہ درعصرماتا بر تبەا یکە 
میگردانند چیزیرا ازعلوم کە اخذ کردہ اندازِ کتب علماوسیلً وصول بسلاطین و تقرں 
جو یند ہسفہاو بر ادران شیاطینو نیست غزالى اول کسیکە ذم کردہ باشدچرا کەذمعلماءسوء 
دراخبار وا ثار ازائہة اطہار بحد تواتر است . 

راقم گوید در مقصد دوم معنى‌فقه وتفقه روشن میگردد و دراین موقم برای اتمام 
مرام از کلمات حصرت خلاؾ‌الکلام چنانچه در نھجانبلانغه مذ کوراست باتر جمەاش وحدیث 
مروی از کافی ونہج اکتفا مینماید . 

فی نہجالبلاغة : من‌خطبة لە عليهالسلام ایہاالناس اناقد اصبحنا فی دھر عنودوزمن 
شدید بعدفیه|المحسن‌مسیئاویز داد| لا لمفیه عتوالا ننتفم بماعلمناولانسئلءماجہلناولاتنخوف 
قارعة حتی تحل بنا . 

ای گروہ مردمان بدرستیکه بامداد کردہایم در روز گار ستیزہ کنندہ ستمکار ودر 
زمان بسیادسخت جفاکار یا بخیل ودر بعضی روایت بجایوز من‌شدید ورمن کنود واقم شدہ یعنی 
درزمان ناسباس از نعمت اف ای مار کا شمردہ میشود درآن زمان تککوەکاؤ بد کردار ور 
زیادەمکند ستمکار دنن روز گا رس ر:کشی وافتخار بحہت طعف حا کمدین فایدہ نمبگیر یم 
ہبانچه دانسته ایم یعنی عمل نمیکنیم بروفق علمخود. مراد مردمائیند کە در زمان حضرت 
بودەاند چنانجه دراین زمان هھستند و نمیپر سیم از آنچه ندانستەایم بجہة قلت رغبت درعلم 
وقلت انتفاع به آن ونمیترستم از کارھای بزرك خطر ناك کە کو بند٥‏ دلہاست تا نکەفرود 
آبدآن کارخطر ناك ہما این کنایه استازعدم تفکر مردمان درحال عاقبتخود. 

فالناس علی اربمة اصناف منہم منلایمنعہ الفساد فی الارض الامہانت نفسه و کلال 
حا مات ا“ رون نحو اجمال احوال مردمان زمانوابناء دنیارافرمود بنحو 
تفصیل میفرماید . 

کی یا ا نک برست بر چہار صنفند بعضی از آن اصناف که قادر نباشند 
بر تحصیل اسباب دتیا وبحیلەه نیز نتوائند کە دنیارا ہدست آورند کسی است کھ باز نمیدارد 
اذا از فتنه وتباھی درزمین مگرذلت وخواری نفس اووعدم تسلط او و کندی آ لت اویعنی 
ملادت وکندی فہم او کەعاجز است ازحله کردن درطلب دنیاو کمی مال ونقصان ثروت و 
توانگری او ومنہم المصلت بسیفه والمعلن بشرہ والمجلب بخیله ورجله قد اشرط 6 
اوبق دینه لحطام ینتہزہ او مقتب یقودہ أومنبر بفرعة و لبئس المتحیر ان تری اللان 






72 ہہ سطرایق الحفایق 
لنفسك نا وممالك عندالل عوضاً وبعضی دیگر از ایشا ن کە قادر باشند ہر تحصیل دنیا 
رم ون وت مت یی سر 
خودرا برانام وکشندہ است سوارہ وبیاده خودرا یعنی جمع کردہ ستث ساپ 
خودرا از برای متاع دنیای ہی ثبات که رباید آٴنرا از طالبانش یا ازبرای جماعتی که 
پیشوا وسرخیل آٴنہا باشد تا ازبرایآنکكە برمنبری ہر آید ازِجہت تفوق بر امثال واقر ان 
غر وس افغاید تسار بیع پر دسر لاخ مہ ٹہ 
نزدخدایتعالی اذ نمیم دای اخروی . 

اشارہ بکلام حقست بدرستیکە خدا غریدہ است ازمؤمنین انفس واموال ایشان را 
ودرعوض بہشت عطا فرمودہ است و کسیکە بفروشد نفس خود را بدنیا پس بد تجارتی 
نمودہ کھ ھمه زیانست واز لقای حؾ محروم ماند٭است ومنہم من یطلب‌ الد نیا بعمل‌الاخرة 
ولابطلبالاخرة بعمل|لدنیاقدطامن من شخصه وقارب من‌خطوہ وشمرمن ثوبه وزخرف من 
نفسه للامانة واتخذ سترامہ ذریمةالی الیعصیته وبمعضی دیگر ازایشان کە طالب غیر قادر 
باشند و بحیله طلب مر تبه کنند که کمتر از امارت وسلطنت باشد کسیستکە طلب کنەد نیا 
را بمملآخرت باین‌طریق کەآنرا مقرون‌ساؤد بە ریا وسمعه تا باین وسیله مردم را معتقد 
خودسازد و اعوان و انصار پیداکند وطلب ئکند آخرت را بعمل دنیا باین طریق کهھ در 
اینجا تخمنیکی نکارد تا آنجا محصول ثواب بیحساب بر دارد پس این چنین شخصی 
بتحقیق کە پست کرد تن خود را در خشوع و نزديك نہاد گامخودرا بجہة غضوع وبرچید 
دامن خودرا یعنی چستو چالاك شد از ہر ایطاعت وبباراست نفس خودرا از برای‌امانت 
ودیانت وفراکرت زامآغدا:راوسیلۂ رمن باویمصیت, طزیی کر مرا سا ا2ے 
زیرا که بان مستور ومحفوظ میشوند اھل تقوی ازموارد ھلاکت ومنہم من اقعدہ عن‌طلب 
الملك ضوٴلە نفسه وانقطاع سببه فقصر ته الحال علی حاله فتحلی باسم القناعەو تز ین ہلاس 
اُھل‌الزھادۃ ولیس من ذلك فی مراح ولا مندی . 

وبعضی دیگر از آن اصناف ار بمه کەغیر قادر باشد بر تحصیل دنیا وبحیله مزتَة امارت 
وسلطنت طلب کنند کسی است که نشاندہ باشد او را از طلب بادشاھی حقارت و قصارت 
کس و آپریدہ غنن سپاو کہ آن تل لفکر وقال اسر کی الا وا کنا 
ساخته است او را حال قدراو پر حالتبکە ارادہ نمود* از رفعت ومر ته او نز دخلایق فلہذ| 
در لباس حیله کری در آمدہ تا جذب قلوب عباد کند بجانب خود بس آراستەاست خودرا| 
اسم نام آرمروق مہ اہارائں اس ومیطات ری مل مک 
مححل شب و ن٭ در محل روز یمنی دز میچوقت در سلك زآمدان عقیقی سے : 

دچون اصناف اربمه رابیان فرمودہ اشارہ مینماید بطالفه متقین و داخل در اقسام 
ناس ایشائرا ذ کر ننمودہ زیراکه متقین خارج ازاصناف مردمند و ازعالم ملک و تند فلہذ| 


جلد اول 





ٰ 25- ُ 
یی جو ا ا سام خی الہ ج اف ادان:دموغیم+خوفإلحبزنہم:ین 
اناد وا مو وسا کت مکعوم وداع مخلص و مکلان موجم قد اخملتہمالتقیة 
وشملتہم|لذله فہم فی بحراجاج‌افواهہم ضامزة وقلو بہم قرحة قد وعظوا حتی ملو اوقہر وا 
حتی ذلوا وقتلوا حتی قلوإ فلتکنالدنیا فی اعینکم اصفر من حشالةالفرظ و قراضةالجلم 
و اتعظوا بمن کان قبلکم 'قبل ان یتعظ یکم من بعد کم و ارفضوھا ذمیمة فانہا قدرنذت 
من کان اشعف بہا منکم: وباقی ماندند مردمانی کە فروخو ابایند دیدەھای ایشانر ا ازمتاع 
دنیوییاد کردن محل باز گشت نزداوسبحانه وریخت اشکہای ایشائراتر س‌روز برانگختہ 
شدن از قبر پس مردمانیکە باین صفات موسومند ازمیان مردم زاندہ شدہ متفردند چون 
سنخیت وجنسیت بااصنافار بعه ندارند ودرمیان مردم 1زشر ور آٴنہاتر سندہ ومقہوروذلیلند 
وخاموگ شوندہ و ممنوع از کلام مسباشند . بدا نکە کعام آ نچیز بستکەه در دھ ن‌شترمیکنند 
نزد ھیجان او واین مستعار است از برای سکوت این طائفه عالی مر تب متقین کە ھمکی 
اوقات ایشان مصروف است بتقوی بحیئثیتی کە گوٹیا.تقوی بسته است زبانہای ایشانرا از 
غیر کلام حق وخوانندۂ باخلاص ھستند بندگان خدارا براہ حق وفریاد وناله کنندہەاند یہ 
سب فقدان دوستان ومعاونان حق یا بجہة خوفآٴ نجہان ورنجورودردناکند بواسطەاذیت 
ظالمان بتحقیق کە افکندہ است ایشانرا بگوشۂ خمول وکمنامی پرھیز آنہا از ستمکاران و 
اطراف ایشانرا گرفته است خواری از جورمعاندان پس ایشان افتاد٭اند دردر یای شور 
دنیاکە لذت نمییابند اصلاازمتاع‌آن ودھانہای ایشان‌خاموش ‌است ازسخنہای غیر مستحسن 
ودلہای ایشان ریش است از جہه خوف وخشیت اوسبحانه وبتحقیق پند وموعظه نمودەاند 
مردمانرا تا ہمر تبەای کە ملول شدہاند وغمگین اذ آن سہب کە سامعان نیذیرفتند ومقہوز 
وراندہ شدند وذلیل وخوا رگشتند درمیان ایشان و وکشته گشتند بشمشیر ظالمان و بسنگ 
جفای طاغیان تااینکە گم شدہاند دراین جہان وچون دنیای بیمقدار نسبت باین‌طائفۂ عالی 
مقدارباین منوالست پس باید کە دنیا در چشمہای شما خوارو خفیف و بیمقدارتر باشد از 
ہرگ زرد درخت سلم که ب4آن دباغی میکنند ہوست را وازریزھای پشم بز کە دروقتچیدن 
ازمقراض میافتد وپند ہپذیرید ب4آنکسائیکە بودند پیش ازشما پیش از آنکە پند بگیرند 
بشما آ نکسانیکە بعدازشما پیدا شوند وبگذارید متاع دنیارا وازاومغفادقت کنید باختیار 
بش از نکه جدا شوید اواوباضطرار درحاليکه مذموم و معیوبست پس بتحقیقيکە دنیا 
ترك کردہ است وو ا گذاشته است کسیر ا کە حریص ترومشتانتر بودہ بدنیا ازشما: 

وابن ١بی‏ الحدید بعداز شرح این خطبه میگوید بدان بدرستیکكه این خطلبه متضمن 
است ذم بسیاریاز کسانیكکە دعویآخرت مینمایند ازاھل زمان ما وایشان اھل ریا ونغانق 
و پوشندۂ لباس صوف ومرتعه ھستند ازغیرطریق اھل حق وذم اھل ریادر ] یات واخبار 
ہسپاررسیدہ ودر کلمات ابر اروسخنان احرار بیشماروارد شدہ . 










پ4 ہش- سے رد _۱٠و‏ ۱۔۱ سس سے ےےے ُ ۱ طر ایق الحقابق 
اہراھیم بن ادھم گفته ما صدنؾالل من احب ان یشتہر اگر گفته شود چه میگومی در 
شہر ت انبا وائمه وفقہای راشدین جواب دادہ شود آ نجه مذموم است طلب شہرت|است و 
اما وجود شہرت من جانبالل او غیر تکلف و طلب بندہ مذموم نیست بلکە لابداست از 
وجود انسائی مشتہر باشد امراو فان بطر یقه یصلحالعالم . 

وفی نہجالبلاغة دزصفت كسکه متصدی شود و پیش آ ید اذ بر ای حکم کردن درمیان 
امت وحالَآٴنکه نودہ باشد اھل این منصب ودراصول کافی در باب بداع ورأی وقاس‌از 
حضرت امیرمنقول است : ان ابغض الخلائؾ ال اللہ تعالی رجلان رجل و کلەالل الی نفسه 
فہوجائرعنقصدالسبیل ‌مشغوف بکلام بدعة ودعاء ضلالة فہوفتنة لمن‌افتتن به ضال عنھدی 
منکان قبله مضل لمن اقتدی به فیحیوته وبعد موته حمال خطایا غیرہ رهھن بخطیئة 

میفرماید بتحقیق دشمن ترین آفریدہ شد گان در نزد آفرید گارشان دو مردند و 
اطلاق لفظ بغض برخدا وازاین قبیل الفاظ ازقبیل اطلان اسم لازم است برملزوم ؛ یابہ 
اعتبارغایات است یعنی عاصی تر ین مردمان دراوامرالہی دومرد ند 298 از آن دومردست 
ک آا ز کن ا تی ما0 001701 فرط 2ت انا فان 5-۰۳۸ 
زااڑ اوبازگرفته واموَز اوزا با نضرغودش حول نموده تا نت رْآغازہ آوَرا بر کجاک 
خواھد کشد بس آن بذ روز گار تباہ کارمیل کنندہ است وانحراف جوبنده است ازسانەراہ 
راست کەه راہ حقست ودزریردۂ٥‏ دل اتا محبت سخنان بدعت وجہالت و بخواندن مردم بەه 
گمراھی وہد عملی جا گرفتهاست پس اومردفتنه و بلااست مر آن کسیر|که درفتنه وبلاافتد 
بواسطله اوواک اع ار راست کسیکە بود٭است قبل از او و گمر اہ کنندہاست مر کسر | 
ک افتدا نماید باو ویروی اوکنددرز ند گانی اوو بعد از فوت او بجہت بقای ان اعتقادات 
فاسدہ که ااواخذ نمودہ باشد وبردارندہ است بار گناھان غیر خودرا بجہت گمر ا٭نمودن 
غیرخود ودر گرواست بگناہ غود و گرفتار است بکاز تباء خود آشارہ بَاَیه سار کە الے 
لیحملو !او ز ارھم کاملة یو القیمة ومن او ز ارالذ ین ِضلو ٹھم بغیر علم چونوصف 
یکی از دودا فرمود بعداذِآن وصف مرد دیگررا میفرماید : 

و رجل قش جہلا موضع فی جہالالامة غارفی اغباش الفتنة عم ہما فی عقدالہدنة 
قد سماہ اشباہالناس عالماً ولیس یه بکرفاستکئرمن جمم ما بل مزدرغی مھا کر اع فا 
ادتونی من اجن وا کتنزمن غیر طائل جلس بینالناس قاضیاً ضامثاً لتخلیص ماالتس علی 
غیرہ فان نز لت بەاحدی المبہمات ھی ألہا حشوارثا من رایه ثم قطم بە فہومن لیس الشبہات 
فی مثل نسبحالمنکبوت لا یدری اصاب ام اخطا فان اصاب خاف ان یکونقد اخطاً وان 
اخطا ت2 ایکون قد اصاب جاھل خاط جہالات عاش رکاں عشوات لے فلوزلبل 
بشرس فام یذری الردایات اذا+الریحالہشیم لاملیئیٰ والل باصذ|رماوزہ عليه والاھو 


جلد اول 


کھ۔جسسو-”مصت-٘وٗصک.ی-حححسے- ہے 
سے مہہ -سٛػٗوٛٗدحُجػ×ػصػٌوحودمو.+وت--- ‏ و : 








" ۳۹ 
0یا لام ضو ایشیا اککرڈولدیزی ان ت۴ 79آىمابلم۔ہنسیبا 
لنیڑ ہ اف اظلمعليه ,اما آقتتمآبہلما تیعلممٰؾ نل نضنه تصرخ:من جؤزتضالهالیماء ویج 
منەالمو اریث الی الله اشکومن معشر یعیشون جہالا و یموٰتون ضلالا لیس فیہم سلعة ابور 
ق‌النکتاب اذا :تل حی تلاوته ولا سْلعة انفق؟بیما:ولا اغلی ثمنا می ‌الکتاب اذا خرف عن 
مواضعه ولا عند ھم انکر من المعروف ولا اعرف من المٹکر. 

چون اوصاف مرداول ذاکنا کسام اونود دراصول‌عقابہ اوصاف مرد دوع گمراھی 
ویست دوفروع شرعیات میفرماید و مردیست که جمع کردہ و فراھم آوزدہ نادانی راو 
شتابندہ است درمیان جاھلان امت غافل و بیخبراعت درتار یکیھای خصومات مردم و فتنه 
وفساد کوردل است درعقد صلح درمصالحه نمودن درمیان مردمان وجاھل است بنظامامءور 
مصالح بتحقیقی که نام نہادەاند او را شبيه مردمان دانا بعلوم شرعيه و حال اينکە نست 
دانا ومراد باشباہ ناس جہال واھل ضلالند کە درصورت بانسان مانند و درعلوم و اخلاق 
مخلوعند از لباس انسانیت بامداد کردآن مرد پس بسیار خواست ارجمع آوزدن چیزیکە 
اندك از او بہتراضت از ] ٴنحه سیاراائنت :مز اد+فکڑھایٰ فاسدہ واندیشه ھای بہود٥است‏ در 
مسائل باطله وشبہات وآراء مضله وقیاس شٍطانيه واین ہدیھیست كکە ھرچه کمتر بہتر است 
ولفظ بکرمستعاراست از برای سبقت نمودن دراول عمر بسوی جمم شبہات و آراء باطله 
تا حبن وفات درطلب ز یادتی اٹ قا: ارک چون سیراب شد ازاب متعفن گندیدہ واسَتشاز 
است از برای مطالب فاسدۂ او یعنی مملوشد باطن خبیث او ازفکرھای فاسدہ و برشد از 
مسائل ہی فائده نابسندیدہ نشست درمیان مردمان درحالتمکه حکم کنندہ است میاناہشان 
وضامن است از برای ظاھر ساختن وبیان نەودن آنچیزیکهە پوشیدہ است حل آن برغیراو 
ازمسائل‌شرعیه وازبرای قطع وفصل مرافعاٹ و بیان حل مشکلات. بس اگرفرودآید بہ وی 
کی ازقضایای مشکلە کە ہوشیدہ باشد وجە فصلآن آمادہ کردہ است از برایآنمسائل 
سخنان ہسیار ىی فائدہ ضعیف وسست: ازفکرفاسد خود عداز آن قطع کند ب٭آن کلام غیر 
واقع وک سر نآ درد داوم لک ان شہەھا افتادہ٭است در امورواھیه مانند تار 
مکوت )کا خلاصی ندارد ٠س‏ ,این مرد ھم از شہات و بافتہای فکر حود خلاصی ندارد 
نمیداند کە بصواب حکم میکند یابخطا پس| گر بحسب اتفاق بصواب حکم نمودعلى العمیی 
مٹر سد از نکكه خطا کردہ باشد وا گر بخطا حکم کردہ امید دارد که ےرا کت باشد 
دزآ ناف نم3 ناذا نے انت سیارخط کنندہ درمیان نادانان وروندہ است در ظلمات جہل 
بدیدة ضعیف وخبط کنندہ وسوازشو ندہ برظلمات است یا ہرشترھائیكە پیش راہ خودرا 
ئالائینند کنا است از غلطہای آن نادان جاھل. 

حاصل ٦ٴنستکهە‏ ازصغرای ظلمانی و کبرای نفسانی نتیجه جزقیاس و رای شیطانی 
صورت کک کڈ زی( ی نگزیدہ است برعلم و دانش ہبدندان برندہ یعنی دندان ہر ھیچ 






- ات سجا طر ابق الحقابق 
علمی ننہادہ واین کنایه است ازعدم اتقان اومرقوانین شرعيه را وعدم وقوف او بر مسائل 
بت هھمجنائکە انعائی کە مضخ طعام نیك نمیتواند کرد از آن حظی وانتفاعی ندارد 
آن مرد بجہة تصحیف اخباروروایات وئیك نفہمیدن معنی مراد منتفعم ومحظوظ نمیتواند 
شد میفکند (وایتہا را بی وقوفانہ مانند افکندن بادگیاہ خشك شکستە را یعنی‌ھمجنانک 
باد ھشیم را مٹتشر میسازژد وانتفاع ازاورا سلب مینماید او نیز علوم و روایات را از انتفاع 
بدرمییر دہ بخد| سو گند اکه ٹیست قادروتوانا ہاز گردانیدن وتقر یر کردن آ نجه وارد شدہ 
است براوازمسائل وکمان نیبرد علم را در چیزی از آنچه انکار دارد آن را یعنی گمان 
نمیبرد کە علمی ورای مجہولات خود ہودہ باشد وقول حق را اعتبار نیکند و نی بیند 
آنکه ازورای آنچه رسیدہ بەاوازٴخیالات فاسدۂ خود مذھبی وراھی باشد مرغیر اورایعنی 
گمان آن نادان آنستکە علم ھمان مذھب باطل اواست واگر تاریك وہوشیدہ شود براو 
کاری یپوشاند آنکاررابجہتًآٴنكە میداند ازجہل نفس‌خود ہمسائل و نمیخواهد کەآشکار 
شود حال|ودومیان مردم مائند خود وفریاد وناله میکند بز بان حال ازجورحکم اوخ نہای 
بنا حق ریخته شدہ ومینالد ب4آواز بلند ازذدست ستم اومیر اثہای مباحه که باحکام باطلۂً او 
بغیرحق بکسیرسیدہ وآسناد فریاد وناله بخون ومیراث بنحواستعارہ است وممکن است 
تقدیرمضافی شود کە بگویند ناله وفریاد میکنند اھل‌الدماء والمواریث بنحوحقیقه نەمحاز 
و استمارہ و چون اوصاف دومردیکە مبغوض ترین خلقند شمەای فرمود بعد از آن شکات 
آنانرا کە جہلەه روز گار ند بحقمیبرد ومیفرمابد: سوی خدا شکابت میکنم از گروھکكەه 
مز نہد درحالتکە جاھلانند ومیمبر ند در کک ات ننہست درمیان این گروہ کالائی 
کاسد تراز کتاب خدا هر گام خواندہ شود حق غواندن آن یعنی پر نچه کە شر وید 
درآن نیست مراد کات خی وید عالم است تأوبلا وآیات قراائشت 7ء( نیست 
یچ متاعی پردنج تردرمقام فروختن ونە گرانبہا تراز کلام خدا ھر گاہ که تحریف وتغسر 
دادہ شود ازٴمواضعش وتأویل کردہ شود برشبہات طبع واغراض فاسدہ ونیست نزدایشان 
زشت ترازمعروف زیراکە مخالف مطالبآنانست ونە نیکوتر ازمنکربجہة آٴنکەموافق 
مارب ومقاصدآن گر وہ .ھ8 
نکوہھش قیاس و دن کلام لە عليهالسلام فی ذم اختلاف العلماء فی الفتیا. دراین کلام 
اختلاف اجتھاد بلاغت نظسام نکوھش مینماید اختلاف اھعل اجتہاد را در احکام 
۱ : شرعيه واستدلال فرمودہ ڈذم ا5ا ہر پنج وحه خلاصة احتحاجات 
کی آ نکه خداوند داحدورسول واحد و کات واحد است بس باید حکم در وائعه 
واحد باشد . 
دو اینکە اختلاف ٦‏ نان بامرخدا بودہ یا برخلاف امریعنی منھی عنه و اول باعل 
زہ برا5 در کتاب وسنت چیزی نرسیدہ کە خصم بەآن استدلال کند براینکه اختلاف 
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۴ 
مأموزبه است وئثانی حقست پس اختلاف منہی عنه است . 


اعتجاچ سیم ء دین اسلام یا ناقصں است یا تام اگر ناقص :استاپس یقداوند پاری 
خواسته است ازمکلغین براتمام شریعتی که رسول آوردہ واستعانت حق از انان پاہنحو 
نات است پا نو رواٹ و ہر ڈواا کر لمت اک دن اسلام تمام است پس خد| تمام 
فرستاد ورسول در تبلیغ تقصیر نمود یا رسول بتمامه رسانید پس|گراول باشد کفراست و 
اكژقتم دوم باشد فقد بطل الاچتہاد . 
چہارم استدلال بە آ یات ف[ا نس که رمضفومابد فی تبیان لکل شیء ولارطب ولا 
باہی الافی کتاب مبین‌واینآٴیات دلالت دارند بر آٴنكه کتاب مشتمل‌است بر تمام احکام 
بس ھر چھ در کتات نیست |(شرع نیست . 
احتجاج پنجم میفرماید در کتاب منزل| گراز نزد غیرخدا بود می یافتند دراواختلاف 
بسیارو بودن اواز نزد خدا قطعیست پس باید اختلاف نباشد . 
قال عليهالسلام ترد علی احد ھمالقضيه فیحکممنالاحکام فحکم فَسا.بوآيه تم ترد 
تلك الةضضة سا ماوظا رہ یحم کہا بخلاف قولە ثم تجتہم القضاة 'ہذلك عند امامہم 
الذنی استقضاھم فیصوب ارائہم جمیعا و الہم واحد و نبیہم واحد و کتابہم واحد و دینہم 
واحد افامرھم اللہ سبحانه بالاختلاف فاطاعوہ ام نہاھم عنه فعصوہ ام انزلالل دینا ناقصاً 
فاستعان بہم علی اتمامه ام کانوا شر کا لە فلہم ان یقولوا وعليه ان یرضی ام انزل ال 
دین تام فقصرالر سول عن تبلیغه وادائه واللہ سبحانه یقول ما فرطنا فی الکتاب من‌شیء و 
فیه تبیان کل شیء و ذ کر انالکتاب یصدؾ بعضه بعضا و انە لا اختلاف فيه فقال سبحانه 
ولوکان من عند غیرالل لوجدوا فيه اختلافا کثبر ا وانالقز آن ظاھره* انبق و ىاطنه عق 
ولا تفنی عجائبه ولا تنقضی غرائبه ولا تکشف الظلمات الا یه . 
میفرماید بریکی از حکام کە لیاقت حکؤمت شرعيه ندارد و اشباہالناس اورا عالم 
دانند وارد میگردد قضیەای درحکمی ازحکہا بس‌حکممیکند درآن منئله یه رأی خود 
بعد از آٴن وارد میشود ھمان قضيه بذاتہا و عینہا برغیر آن جا کم اولی پس حکم میکند 
در آن قضه خلاف قول حا کماول و بعداز آنجممع مشوند حکم کنند گان باناحکاممختلفہ 
بنزدپیشوای خودشان کە طلب قضا کردہ است ازایشان وایشان اوراپیشوای خودساختەاند 
بس نسبت بصواب میدھد همةٌ اندیشہای مخالف یکدیگررا وحال آنكکە خدای[ نان یکیست 
و بیغمبرایشان یکیست وکتاب ایشان ودین آ نان یکیست آٴیا امرفرمودہ است حق سبحانه 
ایشائرا باختلاف دزمسئله پس فرمان بردہاند اورا در آن حکم یا نہی کردہ ایشاترا اذ 
آن اختلاف بس نتاأفرمانی کردہاند ایشان اورا یا فروفرستاد حق سبحانه دینی کھ ناتمام 
است بس یارق خواسته بایشان بر تمام گردانیدن آن)؛ یا بودندآن حکام شرع شر یکان‌حق 
سحانە در گفتاروجوہ پس از برای ایشانست کە بگویندآن اقاویل مختلفه راو برخدا باشد 





۳0 یی اعت یتس سسشسسسظث:8 ۹۷۳۸/61 
که راضی شود بەآن مقال چنانچە شآنشر يك مقتضی نیست ددھمة حال . یافروفر ستادحق 
دینی را کە کامل است و تمام بس قصیر کردذہ رسول (ص) ازرسا نیدنآن وادا یودن 9 
برا ام وخداوئد سبحانه درفرقان محید میفرماید تقصیر کر د٭ ایم در کتاب خود اڑھیچچز 
درھر باب و در آن کتابست بیان ھرچیزی وفرمود٥‏ اواست سبحانه بدرستیکە این کتاب 
تصدیق کنندہ اسٹ بعضی از آن مر بعضی دیگررا یعنیھمة آیات قر آ نی موافقندو ہدرستی 
کک بہہچوجه اختلاف نیست درآن ہس فرمودہ است اوسبحانہ انگرنواڈی ١١‏ یکات ار 5اد 
تر مان ےئ از کات 2 0ك ٥یا‏ دی تل از اگااگ كيا ر ئل او تی 1ت 
ظاھر او شسکوو شگفت در آورندہ است و باطن‌اوعمیق وبحر بی پایانست بحیثیتی کھ بنہاایت 
اسرار جواھر آن ئمیتوان رسید مگر راسخون درعلم. فانی نمیشود عجایب وسغنان غر ایب 
قر آن یعنی کشتیتفکرواندیشه بساحل اوئمیرسد و بنہایت نمی انجامد اشیاء غر یب اووزایل 
نمیشود شبہات ظلمانی ئن با نو از ساطعةه تزالرنٰ ٤‏ 

عجب نبود گر ازقر آن نصیبت ‏ یست جزحر فی کھ اذ خورشید جز گر می نبیندچشم نا بینا 

وفی نہجالبلاغة وفی باب‌البدع والرای والمقاییس منالکافی باسنادہ عن ابیجعفر 
علیہماالسلام قال خطب امیر ال ومنین‌الناس. دراین خطبه ذ کرمیفرماید ھستند شبہات را 
کک باعثانحراف مردمان است ازطریق مستقیم ومنثاء اعوجاج ایشان اذدین قویموسبب 
وقوع فتن وعذاب الیم است. فقال!یہاالناس انا بدوٌوقوعالفتن اھواء تتبع واحکام تبتدع 
بخالف فیہا کتاب‌الل و یتولی علیہا رجال رجالا علی غیر دینالل فلوانالبساطل غلس 
من مزاجالحق لم یخف علالمر تادین و لوان الحق خلص من لبسالباطل انقطعت 
تا ےو نان رت توم رما کب وط ساب سے وا رد 
علی اولیائه وینجواالذین سبقت لہم من الا لحسنی . 

مب ما ئوک جزراین پش کہ اتدای واقم شدن در فتنەھا هھواھای شطانست که 
پروی اکردم ےجود ومک اہی نفسانی که ازخود پیدا کردہ شود مخالفت کردہ مسشود 
در آن اھوا واحکام کتاں خدابراین وجه که رم سان سا وک دہ میشود ومتا ستسکنند 
بر آن رأیہای باطله و حکمہای مبتدعه مردانی مردانیرا بر غیردین خدایتعالی و مستند 
وقوع این شبہاتآنان امتزاج حقست بباطل پس اگر باطل خالص میبود اذ آمیزش حق 
پنہان نمیہود باطل برطالبان واین اشارت است بسبب اتباع مردمان ب4آ(اء فاسدہ کەآن 
امتزاج حقست بباطل چە اگرجمیم مقدمات مطلوب باطلمیبودند وحق بان ممتز ج نمیہود 
متبین میشد فساد حجت واصلا مخفی نمیماند فسادآن برطالبان و بواسطهآن حق ظاھر مسشد 
واگرحق خالس‌میبود اذ آمیغتگی باطل بریدہ میشد اذاوذ بانہای استیزہ کن د گان ز یرا 
که مقدمات حجت همه صواب میبودند ازروی مادہ وصورت و هر آینه نتیِجهُ حق میدادند 
بالضرودة پس بریدہ میشد زبان معاندان اذستیزہ ومخالفت ولکن فر ا گرفته میشوداز این 
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کِە حقست قبضهای واز 





آنکه باطل است پار٭ای پس آمیخته میشوند بیکدیگر پس دراین 

امتز اج مستولی است شیطان بردوستان خود باین طر یق کە ھوای متبم واحکام مبتدعرا 

در نظر | نان جلوہ میدھد ونجات میبابند ازاین خطروشبہه 1نکسانیکە پیشی گرفته است 

از برای ایشان اڑجانب خدایتعالی حالتی نیکو که آٴن عنایت الہیست واین‌جماعت اصحاں 

یمین وتابعین امیر الموٌمنین‌|ند وھمالخلصون بغتحاللام وایشان از نصیب مفروض شیطان 
مفروز ندقال اللهتعالی فی سودةالنساءو ان یدعو نالاشیطانأمر یدالعنە الله وقال لائخذن 
می ‌عبادك نصہباً مفروضاً ای لانخنن من کل فرد من‌عبادك او منمجموع عبادك قسطاً 
معین فرض لی وعین لی وھوالجزالسجینی من کل عبدا و اھلالسجین‌منالعباد ولاضلنہم 
عن طریق الہدی ولا منینہم بالامانی الباطله تطول العمر والر فعة والحشمة وکثرةالاموال 
و غیر ذلك و لامر نہم بالباطل فلیبتکن اذان الانعام ولامر نہم فلیغیرن خلق الل بتغیر 
صور تەالظاھرة من غیراذن من اللہ کقطع‌الاذن منالحیوان والانسان واخصائہما وکل مثلة 
او بتغِبر صورتەانباطنة کتغییر صودةالانسان عن‌الاستقامة الی‌الانحناء والنکس و تبدیل 
صورتہمالانسانیة بصورالقردة والخناز یر باغوائہماو بتغییرصفته کتغییر استقامته علی ‌الطر یق 
الالہی الی الاعوجاج وتغیبردینەالمستقیم الی ‌الادیانالمنحر فه وتغییر فطر تە علی الاسلامالی 
قطرةالکفارویلز مه تغییر اوامر الله و نواھیه ولذافسر خلق الله بدین الله ولایخفی ‌انھذ٭الایة 
بحسبالصورة خالف ما فی سورةالروم حیث قال ال تعالی فطر ةاللڈالتی فطر الناس علیہا 
لاتدیل لخلق ال وقدفسر ای لا یقدراحد ان یغیرہ واذا فسر لخلق ال بدینالل فی الاولی و 
فسر لاتبدیل بان لاینبغی لاحد ان یغیرہ فی الثانیة فیرفعم الخلاف صورۃ ولا یبعدان یقال 
ان |لتغیبر بامرہ و قدرته قال تعالی و شار کہم فی الاموال والاولاد ولا حول ولا قوة الا 
اللہ فلیتدبر . 

٣ ٰ‏ فی الحدیث قالالم,راوی قلت بای شیء یعرف ھذا یعنی مشار كەالثیطان و عدمه 
قال بحبنا وبغضنا . 


م۸صگ ٹانی در آ داب متعلمین 
قال عليه السلام : 


و اکر للعلم ذادللب و بحث وناقش فی الحلال وفی الحر ام 
وقال عليه السلام : ۱ 

و فی الجھل قبلالمرت ھوت لاھله و اجسادھم قبل القبوز قبور 

وانامر٭الم یحی بالملم میت ولیس لە حتیالنشور نشور 


ودراینجا مقدمەاست وسە مطلب . ۱ کە جنا 
مقدمة در فصل طالب علوست چنا نچھ در کافی مرویست جاب 
فضل طالب ٥‏ ے )رن ازید امجدش رسول|کرم نقل فرمودہ کسیکه پپیمایدداھی 


اس .-طرایقالحقایق 


راکە در آٴن را٭طلب علم کند خداو ندراھنمائی میکند اورا براہ بہشت وملائکكه بالہای 
خودشانرا فرش قرارمیدھند از ہر ایطالب علم درحالتیکه راضی اند باین‌عمل خودشان و 
زدر ےکی طلکآ و رض یناب از ای طالل اعل سک ذ13 خمان: و سک61 ہت 
است حتی ماھی دزریا . ۱ 

وئیزدر آن کتاب مستطاب ازسید سجاد منقولست فرمودہ اگر بدانند مردم چیزیکە 
یعنی فضایل و ثوابیکە در طلب علمست البته طلب مینمودند علمرا اگرچه مسٹلزم ریختن 
خونآٴنان وغرؾ‌شدن در آبِ بودہ باشد بدرستیکه خداوند وحی نمودبسوی دانیال (ع( ب* 
تحقیق مبغو ض‌تر بن بند گان من بسوی من آ نچنان جاھلیست کە طالب باشد اھانتوخواری 
رساندن درحقؾ اھل علم وترك کنندہ ووا گذارندہ باشد اةۃدا وہیروی بایشان راو ہتحقیق 
دوست تر ین بند گان من بسوی من آنچنان کسی است که طااب وجالب باشدمرثواب عظم 
را آنچنان طالبی که ملاذم علما باشد و پیروحلما باشه وقابل ازحنکما باشد . 

و فی بعضشروحالکافی والظاھر ان المر اد بالحلماء والحکماء الانباء والاوصیاءو 
القر یب منہم کلقمان و آصف بن برخیافان کمال‌العقل‌والحکمة لہم والعلماء والعلماء یشتمل 
غیر ھم ومن ‌لایدنوھم من اھلالعلم : 

وفی الکافی باسنادہعن| بیعبداللعليهالسلاممن تعلم العلموعمل به وعلم للدعی فی ملکوت 
السماوات عظیاً فقیل تعلم لل وعمل ال و علم دنہ : 

معالبي اآول در آداب متعلم است نسبہت بمعلم 

فی باب التنز یل فی ‌الولایة من الکافی باسنادہ عن اصبغ بن نباتەانه سئل امیر الم منین(ع) 
عن توله تعالی ان‌اشکر لی و لو الديِك و الی المصی رقفقال الوالدان‌اللذان اوجب الل لہما 
الشکرھمااللذان ولداالعلموورثاالحکم وامرالناس بطاعتہما ثم قال اللہ الی المصیر فمصیر 
العبادالی اللں والدلیل علی ذلكالوالدان ثمعطف القول علی بن‌خثیمة وصاحبهە فقال فی العاص 
والمام وان جاھداك على ان تشرك بی یقول فی الوصیة وتعال عمنامرت بطاعتەفلاتطمہا 
فوع قو ایام عطت القول على الوالدین قال وص اح تاد تہ وا تر رٹ 
نضلہما و ادع الیسبیلہما وذلك تولہ واتبع سبیل می!نابالی ثم الی ھرجعکم نال 
ات نمالینا غانقو|اہ ولا تعصو|الوالدین فان رضامنا رض افو سیسات" 

ریامن افتاا شع[ الغات تال کن ا ا ما ےد کہ ںہ 
یی )۲ ۶ن امیرالموٌمنین (ع) یقول ان من حؾالعالم ان 

ہوا ہاو انی ا رو امیرالموٌمنین روایت نمودہ کە میفر مودہدرستیکە 
ات عالم وسزاواراواست وک شیارھوان نکاے از اودَوَن 28 رض ولاأغڈ 
مو بە وجامه اورا نگیری کە خلاف احترام است وادا دخلت علےه وعندہ قوم فسلم علیہم 














جلد اول ۴۵ 


جمیعاً رغصه بالتحیه دونہم و هر گاہ داخل براو و مشرف بحضورش میگردی و نزد او 
مردمانی باشند بس‌سلام کن برھمة جالسین و تحصیعر دہ عالم راہدرود نه قوم راتاامتیاز 
استاد |اذسایرمعلوم شود واجلس بین یدیە ولا تجلس خغلفه وبنشین درپیش روی اووٗہشت 
سراومنشین ولا تغمز بعیلك ولا تر بیدك واشارہ بچشم و بدست ثباید نمود در حضورش 
ولاتکثر من القول قال فلان قال فلان‌خلافا لقو لە ودرخدمت عالم ہسیار نقل اقو ال منما کە نلاکے 
چنین گفته وفلانکس چنان مر خلاف ا قول پعالم واستاہ کہ تومین ہز ر کی ولاپتےر 
بل بت فا نیا مثل !لالم مث الال تتنظرھا حتی یسقط عليك مھا ىہ و غمگین,و 
ملول و کسل مشو بسبب امتداد صحبت با عالم پس بدر ستیکە مثل عالم مانند درخت غرما 
است بانتظارشر آن درخت درسایه آن درخت باید نشست تا وقتشکه برتواز آن خرماو 
رطب بیفتد چنانکه موسی(ع)| گرصبر نمودہ بود وازخضرسؤال نیکرد واعتراشنینمود 
مشاهدة غرایب مینمود والعالم اعظم اجر ا من‌الصائمالقائمالغازی فی سبیل ال و اجرعالم 
بزر گتراست از کسیکە ھمیشه در روزروزہ باشد و درشب ہعبادت قیامنماید ودر راہ خد| 
جہاد نماید . 

ومخفی نماندکە نہی اذ کثرت وبسیاری سؤال ازعالم فرمودہ مقصود سؤالہای ہی 
فائدەاست با نکه حاجت بهآن مسئله ندارد وعمل نمیتماید اگر ہاو بہگو یند چنانچه درکانی 
در باب استعمال علم منقول از سید سجاد سلامالل عليه است جاء رجل الی علی بن الحسین 
علیہماالسلام فسثله عن مسائل فاجاب ثم عاد لیسثل عن مثلھا فقال علی بنالحسین مکتوب 
فی ‌الانجیل لا تطلبوا علم مالا تعلمون ولماتمملوا ہما علمتم فان العلم اذالم یعمل بەلم یزد 
صاحه الا کفرا ولم بزردد من الثالا بعد 

بعدی :میگوید : 

کت رنج بیہودہ بردند وسعی بیفائدہ کر دند یکی] نکه گرد کرد ونخجوردؤدیگر 

وشکی نیست کە سال ازمسائل اصول وفروع دین ومطالب معرفتآئین برھر کس 
واجب است ازاھل علم اید مضمون مر ؤال درا بات واغتاربساراست . 

قال تبارك وتعالی فاسئاو!ا اھ ل الذ کر ان کنتم لاتعلمون . 

وفی الکافی قال الصادؾ‌علیهەالسلام انمایہلك الناس لانہم لایسئلون. وقال عليهالسلام 
ان ھذالعلم عليه قفل ومغتاحهالمسئله. وقال عليهالسلام لا بسمالناس حتی یسئلوا ویتفقہوا 
ویعرفوا امامہم ویسعہم ان یأخذوا ہما یقول وان کانت تقية . 

وازجمله روایات‌واردەدر آدابِ متعلمست مرمعلمراحدیث منقول دراو ل ‌معالمالاصول 

روی قدس سرہ باسنادہ عن سیدالعابدین قال عليهالسلام حق کات تلم اسم 
له والتوقیر لہجلسە و حسنالاستماعوالاقبال اليه وان لاترفع عليه صوتك ولا تجیب احدا 








۲ے - ے- طر ایق الحقایق 
ساله عن شی٭ حتی یکون ھوالذی بب ول٦"‏ دی و ولا تفتاب عندہ احداأ 
وان تدفعم عنه اذاذ کر عندك سوء وان تسترغوبهھ و تظہر مناقيه ولا تجالس ل عدوأً ول 
تمادی لە ود : 

حاصل ترجمەآنکه میفرماید سزاوار مؤدب و آمروناعی توہعلم و دانش بزد گے 
شمردن وتفخیم نمودن است مر آن سایس وموذب راوٹبچیل وتوقیر کئی مرمحضراورا و 
بە نسکو ٹی کوش ذرا دھی بسوی سخن او وروباوری بسوی اور در حین تکلم یا مقصود 
روہروی أو بنشینی و بلندنکنی آوازخودرا ہر او یعنی صدای توفوؾ صدای استاد ناشددر 
وقت سؤال وجواب. با او وجواب نگوئی کیرا کە سؤال نەودہ' اورا :از اچیری اتا نک 
ہاسخدھندہ ومجبب او باشدبعلاوہ [ نکھ این فضو لیست خلافاحترام استاداست ا 

ودائی 0 ایک درمجلس او باؤکٹی سن و حدیث کے و پضمت ا9ش ا در حضرش 
ننمالئی یعنی سخنی درپہشت سر کاڑا نگوگئی که اکراسشودا ےئ نداشته باشد . 

ومخفی نماناد مطلقا ضست کرزدن بر ادران جابز نستثت'وائنکەه درآداب حضورمعلم 





نہی فرمودہ خصوصاً یا من باب ناک ددے میٹ است با انکه مقصود نہی از غببت نمودن 
باشد خواہ اخوان یا غیر اخوان ممن‌جاز غیبته منہم وممکن است که دراینجا لطیفه مقصود 
باشد کە سزاوار در مقام حضرر استاد آنستکه جڑ کہ را ند بلکه کو ڈار ا تا 
تاجه رسد بم روڈ اک ےب 
نیست درلوح دلم جزالف قامت یار چکنم حرف کٹ بادنداد استادم 

با آنکه درمحضر استاد کسی را غایب تداند ؤھهمه را درحضرتش حاضر بداند فاذاھم 
جمیع لدینا محضرون . وبحقیقت انسان کامل یعنی عالمانموذج عالم است یا عالم خلاصه 
عالم آست وهمه جزوی است از او یس سن گفتن از اکسکه مکر 8۸9ا کل پاکر 
بشنؤود ان سخن را بنظر بصیرت وتأمل ملاحظه شود از استاد سن گفتہ و غببت کردن 
ادررادرحضوررواداشتهہ است 

سید رضی عليه الر حمه درمدح بدربزز گواز خود در قصيید٥‏ سال سبصدوھفتادو 
ھشت میفرماب/د : 


انت المنوہ فی المحافل باسمه و اذاحضرت فکل اوم غاب 
وحکیم سنائی درحدیقه فرماید : 
ابلہی دید اشتری ہجرا كکفت قمت مه کنا کر 
کەت اغتر کە اندرر اہ عیب نقاش میکنی مھشدار 
از کڑی من نکن بعیب نگاہ توز من ‌راست راہ رفتن‌خواہ 
نعَثم از مصلحت جنان آمد کر ادڑی اواب و کیاں ا 


یکن[ ا ات کک جتا رڈ |1۰ منظور کنی کەه هر کاہ کسی نزد توندی 


جلد اول 


ذکرنماید او را دفع اڑ او نمائی وز ایل کنی ان سوےء را وا نکه یہوشانی عبوں اوراوؤ 
آ٘شکار نمائی ‌مناقب وخصایل حمیدۂ اورا ؛ شاید مراد این باشد : 








کمال صدق ومحبت ببین نە نقص گناہ 
سنائی فرماید : 
ھرچ || او کرد :عیب او.: مکنید اتا (ینل بر کو ہیک 
زشت و نیکو بنزد اھل خرد سخت نیکست از او نیاید: ىد 
آن نکوتر كکه ھرچه زویینی گرچەز شت است آ نہمه تکو پیٹی 
ودیگر [ نکه با کسی که بظاھر یا بباطن دشمن عالم واستاد است ننغینی ومجالت 
اتی زیرا که دوست و دشمن دوست دعمن ادؤست اك وادر اّن۔اٹذرز ‏ وان:لاتَجالل 
ولا ونفرمودہ کھ دشمن تفثرة دشمن‌معلم رازبرا 5ک دشمنی وعداوت با خل ق سزاوار 
:فلت او دفتق یگ تئ دو ضتان: اوار اک دشمن دوست دشمن او (ست . 
قال عليه السلام : 
صدیق عدوی داخل فی عداوئی 
فلاتقربن منی و ات صديیقه 
با خصم مز کک یکنفس باشد دوست این نکكته بدان کە دشمن جان تواوست 
زڑوین کک غمازی خود فاش کند چون نافه بکش از سراو اول پوست 
ولل دراللك شمس الدین محمد کرت حیث قال : 
با دشمن من چودوست بسیار نشسمت 


که ہر کہ بیھنر افتد نظر بعیب کند 


وانی لمن ود الصدیق ودود 
فان الذی بین القلوب بمید 


با دوست نشایدم دک بار نشست 
پرھیز اذ آن‌عسل کە بازھر آمیخت بگو ینالاز:]زن کین کە ربرامارنغسیٹ 


مطلب دو در آ داب متعلم سہت رخو بشٹن 

مہم تر یرم سز بک واجست مراعات نمودن تصحیح قصد واخلاص نت است درطلب 
وی مرعلم را وباکیزہ نمودن دل است اڑ اغر اض ددىویە : 

فی الکافی عن! بعیبدالل عليه٭السلمقال من ‌ارادالحدیث لمذفعة الدنیالمیکن‌لەه فی ‌الاخرة 
نصب ومن ‌ازاد بە خبرالاخر٥‏ اعطا٥ارل‏ به خیرالدنیا والاخر ٥‏ . وباسنادہ عن|بیجعفر عليه 
السلام قال من‌طلب العلملیباھی ب٭العلماء اویماری بەالغہاء اویصرف بە وجوہ الناسالیه 
فلتوء مقعدہ من النارانالر یاستہ لا(یصلح الالاھا ہاو فی معانی الاخبارالسفہاء قضاة مخالضنا 
والعلماء علماء آل‌محمد(ص) ومعنی لیقبل وجو٥الناس١اليه‏ قال یعنی و الله بذلك ادعاء الامامه 
بغیرحقہا ومنفعل ذلك فہوفی النار . 
ْ و در اصول کافی بابىی مخصوص برای ذم طالبین ریاست عنوان نمودہ فلیلاحظ و 
تکمیل نفس است درقوه علميه وتز یه نفس‌است باجتناب وپرھیز از ردایل . 


قالسبحانہ قد افلح من ز کیھاو قدخاب من دسیھاومقہود گردایدن دوقوۂ غضبیه 
وشہویەاست دراطاعت وائقیاد حکم عقل یعنی نبی وعالموقت . 

قال سبحانه اتقو االلہ پعلمکم اللہ بس تقویو ہرھیڑ گاری‌سبب فرا گر فتن علمٰست از 
معلم اول تعالی اسمه ونواب اوسلام الله علیہم . 

وفی کتاب فرضالعلم من‌الکافی عندباب النوادر باسنادہ عن‌حغص بن الہختری رفعه 
قال کان امیر الم ومنین‌عليهالسلام یقول روحدا انفسکم بدیمالحکة فا نہاتکلالا بدان ونی 
مذاالہاب‌ایضاً و فی معالم الاصول باسناد ھماعن ا١ہی‏ ہصیرقال سمعت اباعبدالل یقول کان 
امیر المؤمنین یقول یاطالب العلمانالعلمفضائل کثیرة فراسەالتو اضم وعینه البرائة من الحسد 
واذنەالفہمولسانه الصدؾ‌وحفظه الفحص وقلبه حسنالنیة وعقله معر فةالاشیاء والامور ویدہ 
الرحمة ورجله زیارة العلماء وهمةالسلامة وحکمته الورع ومستقرہ النجاة و قائدہ العافٰة 
ومر كبه الوفاء وسلاحه لین‌الكکلمته وسیفه الرضا وقوسه المداراةۃ وجیشه محاورة العلماء 
ومالهالادب وذٔخیرته اجتناب الڈنوب وزادہ المعروف ومأویه الموادعه و دلیله الہدی و 
رفِقه محبه الاخیار . 

میفرماید ایٰتکے رک ہویا وجویای دانش ودانستن ھستی بدرستی که علم و دانش 
صاحب ودارای مناقب سیار [است و تشبیه فرمودہ علم را بشخص‌انسان کامل وملازمات او 
را بیان نمورہ واین را باصطلاح اھل بیان استعارة تخییليه گویند و برحسب تحقیق حقیقی 
که مذ کورشد درمبحثٹ علم بنحوحقیقت است نە مجاز واستعارہ فلىتذ اکر . 

پس سر علم فروتنی است وتواضم؛ وچشم علم بیزاری ازرشك وحسد اسے؛ و گوش 
علم ادراك بقلب است, وزبان علم راستی ‌است؛ وحراست ونگھبانی علم بحث از اواست و 
فواد وصرف علم وخالی او نیکی قصد که لل باشد وفرھنگ علمشناسائی او است بحقیقت 
اشیاء وامورں ود‌ست علم بخشایش او استء وہای علمزیارت علاماء استء وھمت وعزمعلم 
سلامتیست؛ وحلموعدل علمتقویو ہپرھیز گار بست؛ وقراز گاہعلمرستگاریست؛ وجلو کش علم 
عافیت است یعنی خداو ند دفم کنندۂ آلام واسقاماواست؛ وسواری علم وفا بعہوداست وعذر 
نکردن: وآ لت جنگ علم بئر می سخن گفتن‌است؛ وشمشیر او زضابقضای الپیستوکمان 
اوملایمت‌است, ولشکرعلم مخاطبه ومجاو به باعلما است؛ ونوانہئ علم داب است یعنی 
محاسن اخلا وریاضت نفس؛ واندوخته علم پرھیز گازیست از گناھان: وتوغَة علم نکی 
کردن است و طاعت ھرچیزی کە خدا ہاو امرفرمودہ ؛ و مرجم ومنزل علم صلح است 
وآشۃ ودلیل علم راستی وایصال بمطلو بست: ورفیق علم دوستی بانیکا نست وچون طالبین 
علم حقیقی باطالبین جہل درھم وبرھماند اوصافی برای٦آٴنہا‏ دراخبار اطہار مد کوزاست 
ٹاتمیز حق از باطل آسان باشد . 











۴۸ 





وفی ‌الکافی 
علامت طالب علم مِلثھ فاعر 
حقیقی وامتیازروی صنف بطلبه للاستطاله والختل و صنف یطليه للفقه والعةل . 
از متشبھین بطالبین میفرماید کسانیکه ہویا و جو یای علمنّد برسە صنغنذ بس بشناس 


مر فو ہا ومسنداً عن ا بسدالن عليهالسلام قال طلبةالعلم 
فہم باعیانہم و صفاتہم صنف یطلبه للجہل والمراء و 


آنانرا بحقیقت ذات وصفات ابشان صنفی طلبعلم مینمایند ہجہة 
تحصیل جہل ونادانی ومجادله وبشك انداختنءشاید مراد ہلام للجہل از برای عاققت باشد 
یمنی عاقبت طلب آو[ذِتکه جہل بیط اوجپل مر کب میشود ومنظعالملاج آست 
وقد اجم اھل الحکمةالعملیة ان‌الجاھل المر کب لاعلاج لە . و صنفیست که طلب 
مینمایند علم را از برای برتری برامثال واقران وخدےه وحیله ہا اھل !یمان . وصنفی طلب 
علم منمابند از بر ای فہم وادراكث و بصیرت درامردین . وعلامت و نشانه هر یك از اصناف را 
بیان میفرماید فصاحب الچہل والمراء موذممارمتعرض للمقال وفی اندیةالرجال بتذا کر العلم 
وصفةالحلم قدتسر بل بالخشوع و تخل ی‌منالورع فدؾ الله من ھذاخیشومه وقطع منەحیزومه4. 
س نف اول کە صاحب جہلمر کب وتشکكيك ومجادله باشد | زارو اضر ارمیر ساند 
وہشك انداز ندہ وبسیار گواست درمجامع ومجالس مردمان بیاد کردن علم ووصف نودن 
حلمبتحقیق پیچیدہ است خودرا در پیراھن ولباس خشوع وخضوع وفروتنی استعارہ بنحو 
تخغیل وترشیح است یعنی‌ھمچنانکە سرابیل شخص زا نگاہ میدارد ازسرما و گر ماھمچنین 
این صاحب جہل خشوع درا بسبب نگاەداری خود برخود ہوشانیدہ است وحال اینکھ این 
متلبس متدلس خالیست از صفت پرھیز گاری و اجتناب ازمحارم اللہ کە لازمه خشوع است 
سس بکو بد خداوند ازاین متدلس ببنی او را وجدا نماید از او وسط سینه او را کە مناط 
حِوة انسانی باو است کنايه از ھلاکت اواست و صاحبالاستطالەه والختل ذوخب و ملق 
یستطیل علی مثله من اشباهه وبتواضع للاغنیاء من دونە فہو لحلوانہم هاضم ولدینه حاطم 
فاعمی الل علی ھذا خبرہ وقطممن آ مارالعلماء اثرہ . 
وصنف دوم کە طلب علم میکنند از برای برتری صاحب مکر وحیله و خدعه است 
واظہا دوستی و ملاطفت مینماید بز بان و طلب برتری مینماید برامثال خود از کسانیکە 
شیه بخود وفرومایه هستند وفروتنی مینماید از برای توانگران ھرچند که ددمرتبه از او 
بست تر باشند پس آن مرد از برای خوردن مال رشوہ اغنیا یادلالی مظالم هماضم استیعنی 
ممخورد واثری کس کاکا(ین ومردین وائن خود و | نان را کاسر وتباہ کنندہ است . 
وبعضی لحلو انہم بفتح حاء مہمله ضبط نمودہاند یعنی آن مرد از برای خوردن غذای 
وف وش ری سو اکر ان ھاضم است واثری ازآن حلوا دردلش باقی نمیماند و کلام بنحو 
اہ و تسا ات سش مغض گزردائد خداوند عالم ہراوعلم اوراو نابودنماید از یاد گار 


لہ ے ۱ ۔ے۔طر ایق الحقایق 
علما ےت رر اس سا 0و سو وھ ار بر نسه و 
قاماللیل فی حندسه یعمل ویبخشی وجلاداعیاً مشفقا مقبلاعلی شا نە عارفاباھل زمالةمستو ضا 
من اوثق اخوانه فشدالرل من ھذا ارکانه واعطاهہ یومالقيمه امائه . 

دنت سیم کھ مت علم متمابند بحہه4 فہم و ادراك معارف حقةالہيه و اواست ىەه 
حققت طالب عل م علامتش آ نکكه صاحب غم واندوەوحزن وانکسار وشب زندہ داراست به 
تےدہ تحقیق که رشتهھ ک1 حیقی کوٹ افکندہ ودرجامه برھیز گاری خودراسجیدہ وایستادہ 
است درتاریکیہای شب عبادت میئماید وحشوع وحضوغ میکند درحاليکه غوف خدادر 
نہاد اوأست وخوائندہ است خدایرا یاآٴنکه خلق را بە حق میخواند درحالتیکەه مشفق و 
مہر بان بابند گان اواست ورو]آورندہ است برحسب حال خود مردم را بسوی خداوشناسا 
است ہمردمان ڑمان خود ومنقطع ودوری کنندہ است از امین تر ین برادرھای خودش از 
بسکە اخذ مؤٌاخات وعہد موافات بستەائد وغاقبت ہننگ جفا شلکستەائد. 

کدام عہد مس ری عاقہ نشکستیٰ : 

بس ‌محکم کند خداوند جانِہای اوراو بخشاید اور ادرر و ژ قیام بہاداش اعمال امان‌اورا, 

حقاکه درزمان برسدمژد٥‏ امان| گرسالکی بمہد امانت وفاکند . 
وفی باب ذمالدن٢ڑ9ا‏ والزھد فیہا من الکافی باسنادہ عن ابیعبدالل عليهالسلام قال کان|بوذر 
یقول فی خطبة یا مبتغی العلم کان شیئاً من‌الدنیا لم یکن شیئاالا ما ینفعم خیرہ و یضرشرہ 
الا من رحمالل یا مبتغی العلم لا یشغفلك اھل ولامال عن نفسك انت یوم تفارقہم کضیف بت 
فیہم ثم غدوت عنہم الی غیرھم والدنیا والآغرة کمنزل تحولت منە الی غیرہ ومابین‌الموت 
والبعثالا کنومة نمتہا ثم استیقظت منہا یا مبتفی ‌العلم قدم لمقامك ہین یدی اللہ عزوجل 
قانك مثاب سملك کا تدین تدان یا مبتغی العلم . 

ودیگر از داب متعلم آنست که طلب علم را مکسب وماکل خود قرار ندھد وقصد 
سرمایه معاش وزندگانی فرا نگیرد . 

وفی بابالمستا کل بعلمه من‌الکافی باسنادہ عن سلیم بن‌قیس‌قال سمعت امبرالمؤمنن 
بقول قال رسول اللہ منہومان لا یشبعان طالب دنیا وطلب علم فمن اقتصر منالدنیا علی ما 
احلهالل لە سلم ومن تناولہا من غیرحلہاملك الاانیتوب اویراجع ومن اخذالەلم مناھله 
وعمل بعلمه نجی ومن اراد بەالدنیا فہی حظه . 


علم اءٗ بہردین پروردن است ‏ ە از بہر دنیا خوردن . 





عجبت چا ود باالہدی وللشتری دنیاہ بالدین کی 


وہوشیدہ کر ات و سیسات سرت 
یعنی دین را وسیله و9صول بدنیا وحطام اونسازد مثلا ایمان برسول ماورد وارادت بعالم 


جلد اول 





أ کے ٰ 6۹ 
بہم مسا ند وی برمال ومنال کی ران تسلط پابہد چه ہسیاردیدہ شدہ که اھمل دمه در بلاد 


اسلام بصورت مسلمانان شدند برای[ نکه وارث منسو بان خودہشو ند یاسرمايەای|اندوخته 
نماینه باین حیله وحال | نکەه بعداز نیل ہمقصود ومرام ازدین اسلام مرتد شدند 
وبسیازمشاھدہ گردید از بسیاری کە دامن ارادت فلان عالم رابکمر زدند وطوؾ 
۳ دن ایند اک ےج فلات ا اب تناید یا جم 'سادەل و غا90ا ذبارت 
و داز وصول بمطلوب بجای دیگرشەدند و درواقع ای نگروہ مردم بہیچ دینی و 
[ئینی معتقد نیستند ودرحق | نان فرمودہ ھمج رعاع اتبا عکل ناعق . 
واماتحصیل علؤم یعی|]كتسابٔ صناعات متعازفه آئمودن برای تحصیل معاش از استحباں 
گذشته بحد وجوب وسیدہ بلکه بعداز تحصیل‌عقاید حقه وفر ایض شرعيه ازاھم مقامنداسٹت 
تاب اتا وجزوقه بمعنی اعم است چون تجارت وفلاحت وزراعت واجرت تعلیم وتعلم 
وسایرفنون مثلا کسی اجرت میگیرد کە تعلیم قر آن نماید یاعلم خط بیاموزد واثال ذلك 
ازمکاسب مباحه کە دراہواب فقه عام مذ کور است چنانکە از شرایط وآداب تحصیل علم 
مفروض دانستن صنعت وحرفه است کە باید طالب علم يك حرفه بقدر خود داراباشد کە 
انتظام امرمعاش مقدمه وصول بعلم معاداستتا بفراغت خاطر اشتفال بتحصیل تواند نمود, 
0ا ےائرستی ا وقوت ویامت رکائد افلاس عنان از کف تقوی بستاند 
وتمام انببا واولیاء کباربرای قوت لایموت شغلی ازشبانی ویا تجارت و زراعت یا 
کسب,۔بازوذاشتەاند برعکس آنجه متعارفست کە نظر متشبہین متعلمین ند کات 
اك ؟ک× اذَنظلة کال [آنان] نان ات انتا 
جون سنگت در نہ کوشت بافت تنزاصد کاین شتر صالح است یا خردجال 
وعلما را بگدائی ننلولِ,اکتد:وقزا! رابه ہی سروہائی معیوب نمایند بلکه بعصیٰ 
گویند کە دم رشکدڈیسن رو زعرن جبین تحصیل مال کنند و بنا خوراتتکەاطلبهاعلمیمو 
درویشان فلان شیخیمو بالاستحقا باید ہماانفاق نمایند وعمدۂ این اشتباھات عدمتفقهاست 


علم چندانکه بیشتر خوانی چون عمل با تو نیست نادانی 
نه محقق بود نه دانشمند چار پائی براو کا چنا 
آنتہی مغز راچه.علم وخبر کە براؤ ھیزم:است یا دفتر 


تحذمق فٔی معنٰی الفمّه وا(نفقه و مه 
بدانکه جنان کە مبرھن‌است ےت ازحکیم فعل لنووعبث صادر نمیشود ومحققین بر آنند کە 
افعال ال معلل ا ا ا از ول ےی ا ا 
بخلق است ؛ 






: اس سدسک‫طکک٠0ککبڑر‫دسصحصص.‏ تج 7ے جرےے..-_ْیستتے 
َص٘ص-ٌّّّح_5 کطط--ج ج-ے._<ّ2 ج۰- ۰ -_ 


ماک وڈ ظلق نا ول کنا بلكە تا بر بندگان جودی کنم 

وشکی نیست کە غرض اوخیرمحش است ومحض خیرومنافع دنیویه در حقیقت ودر 
نظر ار باب معرفت منافع نیست بحقیقت بلکە آلام واسقاماست حتی آنکه محمدبن ز کریای 
طس میگوید لِذ(ت امرا(وجودی نیست بلکە دفع آلام است مثلا شبم رفم الم جوع است 
2 بر ذلك : 

قال عليهالسلام . 

سرورك فىالدنیا غرور و حسرہ و عبیمكث فی الدنیا محال وباطل 

پس‌غرض از ایجاد مغلوقؾ‌سیماانسان کە ولقد کر منا بنی آآدم اگرھمین‌منافع مثوب 

بە آلام واسقام باشد با وصف زوال وانقطاعآنہم خلاف حکم عقل است , 
جمله آ٥اتیا‏ 'ژاکہن "یا آڑ نو چون گذرانست نیررزد دوجو 

واین نحوغرض ازٴحکیم محال است زیرا کە مستلزم اضراراست بغیر بدون استحقاق 
مل آنکە 1 دعوت نماید جمعی بیگناہ را و طعام مسموم برای میطو یں بگسترائد از 
برای قتل | ان ھرچند این ‌فعل لفو نیست بلکه اڑ برای غر ضی است 5 چون غر ضعقلائی 
نیست تقبیح میکند ھر کس بشنود وتعالی عن ذلك عاو ا کبیر ا : 

پس‌لابد باید غرض اخروی باشد وآن معر فةاللہ کە حیوةۃ اہدی وتشبه بمبدەالسادی 
است افحسبتم اما خلقنا کم عبثاً وانکم الینا لاتر جعون واین منافم اعظممطالب 
وانفس مواہب است وراہ وصول باین مقصد اصلی را پیروی احکام وانقیاد اوامرو نواھی 
خودفرمودە و رلی تبلیغ ان احکام بیامبر باطنی کک عقل است قراردادہ قال علیهەالسلام 
لہا خلقؾ اثالعقل استنطقه ثم قال لە اقبل فاقبل م قال لە ادبرفادبرثم قال وعز تی وجلالی 
ماخلقت خلقاً مواحب الی منك ولا | کملتك الا فیمن احب اما انی ایاكآمروایاك انہی و 
ایال اعاقب وایاك ائی . 

وچون انسان نظر بجا معیت اوازعوالم ملکوت علوی وسفلی وعلیین وسچجین تمیڑ 
کلی درمیان حکم عقل وجہل نتواند دھد و بسیار میشود که باشتتاہ حکم سفلی را علوی 
بندارد وبالمکس وبسارت دیگرھرانسانی ا گر تامل کند دراراده ھر فعلی از افعال یاتر کی 
از بروت درلامان جودام سد کە یک سک و بکن ویکی میگوید مکن وشکیٰ نت کے 
یکی اذ این دوحکمملك است ودیگری شبیطان . 


فی باب ان للقلب اذنین 
من الکافی باسنادہ عن١بی‏ عبدالل قال مامن‌قلب الاو لە اذ نان علی احد یہماملك مرشد 
شا ری شیطان معتن ھذا یامرہ وھذایزجر٭الشطان بامرہ بالمعاصی والملك یز جرہ 
عنہا وقول ال خزدجلعن الیمین وع الشمال قعیدمابلفظ من‌تول الالد یه رقیب عتید. 


جلد اول 





وقریب بین معنی اخبار بسیاراست و تمیز حکم رحمانی ازشیطانی در غات اكکال 
است برای سالك مبتدی تاچه رسد بغفیرسالك چه بسا نمازوروزہ میکند ہامرشیطان و چه 
بسیارقر آن مینویسد بالقاء شیطان . ۳ 

گر نماز و روزہ میفرمایدت حیلتی کردہ اسٹ فکری بایدت 
0 قویل للذین یکتبون الکتاب بایدیھم ۴م وو لو ن‌ھذ امن عندالله لیشترو! به 
ثمنا قلیلا فو یل لھم مما کتبت اید یھموویل لھم ممایکسبون بسمن باب کرم ولطف 
وحجة بالغهُ بیامبر ان ظاھر کە هیا کل علم وعقلند یعنی|نبیاورسل مبعوئفر مودہو او لیاواوصیا 
نصب نمودہ کھ پیامبر باطنی ر اتقو یت نما بندوتمیزحکم رحمانی از شیطان بسہل و[ سانمردمان 
حاصل کنند کە کلما حکم ب٭العقل حکم بەالشرع و کلما حکم بەالشرع حکم بەالعقل واذ 
اخذنامن‌النبیین میثاقہم ومنك ومن نوح وابر اھیم وموسی وعیسی بن مر بم . 

کر باب الاضطر ار الی‌الحجة من‌الکافی باسنادہ عن ابیعبدالل عليهالسلام انه قال 
للز ندیق الذی ۔ئله من این ائِتالانبیاء والر سل قال ا الما اثبتناان لناخالقا صانعامتعا لیا 
عنا وعن‌جمیع ماغلق و کان ذلكالصانع حکیما متعالی لم یجزان یشاهدہ خلقه ولایلامسوہ 
فیباشرھم ویباشرونە ویحاجہم ویحاجونە تثبت ان لە سفراء فی‌خلقه یعبرون عنه ال خلقه و 
عبادہ ویدلو نہم علی مصالحہم و منافعہم و ما بە بقائہم و فی تر کە فنائہم فثبت‌الامرون 
والناھون عن‌الحکیمالعلیم فی خلقه والمعبر ون ءنه جل وعزوھم الاسباء و صفوته من خلقه 
کناءمؤدابی ناب لَكمَة عَبمَوَمِينْا بہا غین:مھار]کیئ:للناس علی مشار:تہم لہم'فی الخلق 
والتر کیب فی شیء من احوالہم مؤیدین عندالحکیمالعلیم بالحکمة ثم ثبت ذلك فی کل 
دھروزمان غما اتت بەالر سل والانبیاء من‌الدلایل والہر اھین لکیلا یخلو ار ض‌الل من حجه 
ہکون معه علم یدل علی صدؾ مقالته وجوازعدالته . 


در این راہ انبیا چون ساربانند دلیل و رھنمای کاروانند 
وز ایشثان سید ما گشثتە سالار ھم او اول ھم او آخردرای نکار 


دفی ھهذاالباب باسنادہ عن منصودبن حازم قال قلت لابی عبدالل عليیهالسلام انا 
اجل و اکرم ان یعرف بخلقه بل الخلق یعرفون بالل قال صدقت:قلت ان من عرف ان ” 
ربافقد ینبغی له ان بعرفم ان لذلك الرب رضا "عطاوا لا بعرف رضاہ وسخطهەالا بوحی 
اورسول نلم یاتەالوحی فقد ینبغی لە ان بطلبالرسل فاذالقیہم عرف ان ھمالحجه وان 
لہمالطاعة المغترضه وقلت للناس تعلمون ان رسول الله کان ھوالحجة من اللہ علی خلقه قالو! 
بلیقلت فحین مضی رسول الله من کان ااحجة علی خلقه فقالوا القر آن فنظرت فی القر آن 
فاذا ھو یخاصم بەالرجیە والقدری والز ندیق‌الذی لایؤمن ؛* کی یغلب‌الرجال بخصومتةه 
فصرفت را نل بعوں تالاقم قافال فی من شی ە کان حقانقت لہ من قب القر ان 
ققالوا ابن مسحود قدکان یعلم وعمر یعلم وحذیفة یعلم قلےکله قالوالا فلماجد احدایقال انه 


۴ -۔ طر ایق الحقابق 
یعرف ذلك کلەالاعلباً و اذا کان‌الكیء بین ‌القوم فقال‌ھذالاادری وقال ھذالاادری و قال 
ھذا اناادری فاشہدان علیا کان قیمالفر ان وکانت طاعته مغفروضة و کانالحجة على‌الناس 
ت2 رسولالل و ان ماقال فی القر آن فہو <ي فقال رحمكالله 

وفی باب فرض طاعةالائمه بہذاالاسناد مثلەالاان بعد ماذ کرھناذیل‌طویل فلیلاحظ . 

سر معافت خدابتعالى کم مقصود از آف بنش ات ٹامٹ فه ۷خ طلح رت 
انبیا و اوصیاء علیہمالسلام کە راھنماندەاند سوی معرفت اوسبحانه و در حقیقت معرفت 
اشان معرفت خدا است تفقه است وعارفان باین امروداخلان دراین امروبپروان اوامر و 





تارکان نواھی متفقہینند ومتصفین باین اوصاف و کاملین دراین امر فقہا میباشند . 

قالتبارك وتمالی فلو نفر من کل فر قە منھم طائنة لیفقي وافی الدیر و لیندرو ! 
قومھم ذا ارجەوا الیم لعلھم بحدر ون 

وفی باب ما یجب على الناس عند مضی‌الامام من‌الکافی باسنادہ عن یعقوب بن شعیب 
قال قلت لابی عبدالل عليهالسلاماذا حدث علی الامام کیف یصنعم الناس قال فاین قول الل 
عزوجل فلو لانقر الخ قالھمفی عذرماداموا فی الطلب وھولا٭الذڈین ینتظ رو نہم فی عذرحتی 
یرجع الیہم اصحابہم . 

دفی ھذاالباب باسنادہ عن عبدالاعلىی قال سئلت |اباعبداللہ عن قول العامةان‌رسول الله 
قال من مات و لیس ە امام مات میتة جاھلیة فقال الحق والل قلت فان امام ملك و رجل 
بخراسان لایعلم من وصيه لم یسعه ذلك قال لایسعەان الاماماذاھملك وقعت حجة وصيه علی 
من هومعه فی ‌البلد و حؾالنفرعلی من لیس بحضرته اذا بلفہم انالل عزوجل یقول فلولا 
نفرالخ قلت فنفر قوم فہلك بعضہم قبل ان یصل فیِعلم قال ان اللہ عزوجل بقول ومن یخرج 
منبیته مہاجر أًالی ان ورسوله ثم یدر کەالموت فقد وقم اجرہ على‌الل الی آخرالروایة. 

و فی ھذاالباب باسنادہ عن محمدبن مسلم قال قلت لابی عبدالل اصلحك‌الل بلغنا 
شکواك واشغفقنا فلوعلمتنا و اعلمتثا من فقال ان علیاً کان عالماً والعلم یتوارث فلا بہلك 
عالمالابقی من بعدہ من یعلممثل علمه اوماشاءالل قلت افیسمالناس اذاماتالعالم الایعر فو االذی 
بعدہ فقال اما اھل‌ھذہالبلدة فلا یعنی ‌المدینة واما غیرھا منالبلدان فبقدر مسیرھم ان اللہ 
یقول وما کان الہ ومنون کفرواکافة فلولانفرالخ قال قلت ارات من مات فی ذِلك فقال هو 
ہمنز له من غرج من بیته مہاجرأالی الله الخ قال قلت فاذاقدموا فبای شۓء یعرفون صاحبہم 
قال یعطی ‌السکینة والوقاروالسة . 

وفی کتاب فرضالعلم منالکافی باسنادہ عن‌علی بن حمزة قال سمعت اباعبدالل یقول 
تفقہوا فی الدین فانه من لم یتفقه منکم فہواعر١بی‏ انا بقول فی کتابه لیتفقہواالخ . 

کا عن مفضل بن عمرقال سمعت اباعبدال یقول علیکم بالتفقه فی دینالل ولا 
نکونوا اعرابا فائہ منلم ینغفه فی د ال م7 ال پا وک متا 


جلد اول 





ً 6۵ج 
و باسناد ٭عن ابان بن تغلب عن ١بی‏ عبداارن قال لوددت ان اصحا بی ضر بث زوٗ 
بالسیاط حتی یتفقہوا فی الدین . سم 


و باسنادہ عن محمت یق می مین 907[ ۶ع ]ا بیعبد انب (قالآفغان01“ ر2( كَعَلۓ مْذّاك 


رجلعرف ھذاالامر لزم بیته ولم یتعرف الی احدمن‌اخوانه قال فقال کیف یتفقه ھذافی‌ذینه. 
5اناشنادہ عن حمادبن‌عثمان عن ١بی‏ عبدالل قال اذا ارادارن عزوجل بعبد خیرا فقبه 
او 

و باسنادہ عن رجل عن ابی عبدالل قال قال‌الکمال کل الکمال التفقه فی ‌الدین والصبر 
علی النائہة وتقدیر المعیكعة . 

و بآاسنادہ عن بشیرالدھان قال قال ١ہو‏ عندالل لاخیر فیمن لا یتفقه من اصضحاننا نا 
بشیر ان الر جل منہم اذالم یستغن بفقہه احتاج الیہم فاذااحتاج الیہم ادخلوہ فی بابضلالتہم 
وموَالَلللۃ: 

وباسنادہ عن‌الحلبی ع:ن ١بی‏ عبدالل قال قال امیر المؤمنن الااخبر کم بالفقیەحق| لفقيه 
من لم ےچ ھی من ز.حمة الله ولم یؤمنہم من‌عذاب الل ولم یرخص لہم فی معاصی الل ولم 
یترك القر ان رغبة عنه الیغیرہ الالاخیر فی علم لیس فیه تفہم الالاخیر فی قرامة لیس فیہا 
تذب رز الالاخیر‌فی عبادة لیس ہا تفکر: 

وفی روایة اخریالالاخیر فی عبادة لافقه فیہاالالاخیر فی نسك لاورع فيه . 

وفی باب‌الاخلان من کتابالکفر والایمان‌روی مثقةالاسلام باسنادہ عن١بی‏ الحسن‌الرضا 
عن ابيه علیہماالسلام قال رفع الی رسول الل قوم فی بعض غز واته فقال منانتم فقالو اموؤٗمنون 
یارسول الہ قال ومابلغ منایمانکم ۃالواالصبر عندالبلاء والشکر عندالر خاء والر ضا بالقضاء 
فقال رسولالل حلماء علماء کادوا من الغفقه ان بکو تو( ,|نبیاء ان اکم کا0 عفن فا بتر ا 
الد ےون ول تحمعوا مالاگًااکلون واتقوااسڈالذی ا لیه ترجعون . 

وفی باب حقیقەالایمان والیقین قر یب منە . 

وفی‌معالمالاصول باسنادہ عن محمد بن مسلم قال قال لواتیت بشاب من شباب‌الشیہ* 
لایتفقه لاد بته . 

وفی القامو سالعقه بالکسر العلم بالیء والفہملە والفتنة وغلب علی علمالدین لشر فە . 

و قال بعضالاعلام الفقه ھوالتوصل الٰی علم غایب بعلم شاهہد و یسمی ‌العلم بالاحکام 
فقہا والفقیهالذی علم ذلك واھتدی بە الی استنباط ما خفی عليه انتہی . 

و قالالثہمدالاول قدس‌سر٭ فی قو اعدہ یطلق الفقهعلی علمطر یق الاخر ٥‏ حول ملکه 
یقتدرالاحاطة بحقا یق الامورالدینيیه والدنیو یەومعر فة دقایق ‌افاتالنفس بحیث ہستو لی |لعوف 
علہہا فتعرض ءن‌الامورالغانیة وتقبل علی الامورالباقیه و ھوالمراد من قولالنبی صلی الله 
عليه وآله الاانِشکم بالفقیه کل الفقيه قالو ا بلی یارسول اللہ قال من لم بقنطالناس من رحمةالله 








۹ ۔۔_ ے۔۔ےمسمھ طر ابقالحقا یق 


ولم یؤمنہم من منکر الله ولم یباسہم من روحالن ولم بدعالقر آن رغبه عنه ئن ا ' 
و قال فی الو الی بعد ذکر٭الحدیث علم منه ان‌الفق٭الڈی یکون نافعا للاخرة و 
موجبالرفمالدرجة عندالل ھوالمعنی المشارالیەفیه وذ لك ھوالفقهالحقیقی فاماالفقه ہمعنی العلم 
بالامورالشرعیةالفرعیة فانهاطلق علیه اسمه لکو نە وسیلة الی ھذاالممنی فذلك ھوالظاھر 
وھذا باطنه و ذلكالجسد و ھذا روحه فمثال‌الفقه بالمعنی‌الظاھر مثال عالمالملك و مثاله 

بالمعنی الباطن مثال عالمالملکوت وبیٹمہاتلازم لایتم احد هما الا بالاخر . 
وقال نمض اھلالمعر فة ان المر اد من العلم المقصودلیسھو المعا نی المصطلح*|لمستحدثة 
کحصول الصورةاوملکة یقتدر بہاعلی ادرا کات الجز ئیات ومااشب٭ذلك فان العلماءور الانیاء 
ریغو من هذ٭المعانی میر اث الا نبیاءفی الجملەالمر اد با لعلم | لبصیر ہ فی ا ەؤرالدین‌والفقه 
فی الصدرالاول کان بطلق علی علمالاخرة و معرفة دقایق آفاتالنفس ومفسداتالاعمالو 
قوةالاحاطة بحقارۃالدنا و شدہ التطلع الٰی نعیمالاخرة و استیلاء الحوف علیالقلب و 
نحوذلك . 
وفی باب النوادرمن کتاب فر ض العلم روی‌الکلینی رحمةالل عليه عن ١بی‏ عبداللہ قال 
من‌حفظ من‌احادیثنا اربعین حدیثابعثه اللہ یوم القیمة عالما فقیہا قال بعض الشارحین لیس 
المراد بەالفقه بمعنی ‌الفہم فانه لایناسبالمقام ولا العلم بالاحکام الشرعیة عنادلتہا 
التفصیلیة فانه مستحدث بل المر ادالبصیرةفی امر الدین . 
والفقیه اکثر ما یاتی فی الحدیث بہذاالمعنی فالفقيه ھوصاحبالبصیرة و اليه اشار 
بقوله (ص)لایفقه المِد کل | لفقه حتی یمقت|الناس فی ذات الله وحتی یری للقز ان وجوھا|اکك: 
ثم یقبل علی نفسه فیکون لہا اشد مقتا ثم قال ھذہ البصیرة اما موھو بیة و ھی ‌التی دعاھا 
الٹبی لامیرالموٌمنین حین ارسلە الی ‌الیمن قالاللہم فقہه فی الدین او کسہیته وھی التی اشار 
الیہا امیر الہؤٌمنین حیث قال لولد٭الحسن وتفقه یابنی فی ‌الدین انتہی ء 
واڈا اطت خبراہما ذکر نا من صدرالکلام الی ھنا یظہر لك معنی‌الحدیثالمروی 
فی الغوالی و الحدایق قالالنبی (ص) الریعة اقوالی والطریقة افعالی والحقیقة احوالی 
والمعرفه راس مالی والعقل اصل دینی والحب اساسی والشوق مر کبی والخوف وفیقیٰ 
واللم سلاحی والحلم صاحبی والتو کلز ادی والقناعة کنزی والصدی منزلی والیقین‌مأوای 
والفقرفخری و بە افتخر على سایر الانبیاء والمرسلین . 

کے ان‌الغر یعة قال بعض المحققین انالشر یعه والطر یقة والحقیقة اسماءصادقةعلی 
والطر یقة وارے ,و حقیقه واحدة هی حقیقةالشرعالمحمدی صلی اللہ عليه وآ لە باعتبارات 
اسماء صادقة علی مختلفەء لافرؾ بینہاالا باعتبارات المقامات لانەعندالتحقیق الشر یمة 
حقيقة واےرں ‏ کللوذۃالمشتملة علیالقشر واللب و لب١‏ للبفالقشر کالشر یعة واللب 
کالطر یقة ولب الل ب کالحقیقة فہی باطن الباطن واللوزة جاممٰةللکل 


جلد اول 





و یظہر ذلك فی مثُلالصلوة فانہاخدمة و قربة ووصلة فیىالخدمة مرتبةالشریعة والقرىة 


زاط رت والوصلة مر تبةالحقیقة واسمالصلوة جامع للکل ومن ھنا قیل|لشر یعةان تعبدہ 
والطریقة تحضرہ والحقیقة ان تشہدہ وقیل‌الشریعةان تقیم امرہ والطریقة ان تقوم بامرہ 
س چا اٹ ا وھذاالمعنی ھوالمذ کورفی الحدیث فانالاقوال هی التی تجب اقامتہا 
یں ھی الامرالذی یقام بەالاقوال والاحوال هی التی تتصف بہا فالمرتبةالاواسی 
علمالیقین والكانیه عین‌الیقین والثالة حق‌الیقین و :کذلكالاسلام والایمان والایقان و 
کذ لكالظاھر والباطن و باطن‌الباطن والعام والخاص وخاص الخاص والمبتدی والمتوسط 
کالہ 
فالشر یعه عندالتحقیق تصدیق قولالانبیاء والرسل واوصیاگئہم والعمل بموجبەطاعة 
و اھاذا 

والطر یقةالتحقق بافعالہم اتفاقا واتصافا والقیام بہا عملا وعلما . 

والحقیقة مشاهدة احوالہم ومقاماتہم کشفا وذوقا والقیام بہا حالا ووجدانا فا ننکل 
واحد من‌الاولی بمشابالشر یعة ومن الا نیةبمثا ب4ا لطر یقەو من ا ثالثه بمثٛابەالحقیقه والحقیقه - 
الو احدة لوسمیت بالف اسم جازوھذا یعرف من حقیقةالحق تعالی واسمائەالصادقة علیہا 
باعتبارات مختلفه کقوله صلی اللہ عليه و آلە حین دخلالمسجد فاذا جماعة قداطانوا برجل 
فقال ما ھذافقیل علامة فقال وماالعلامة فقالواله اعلمالناس بانساب العرب و وقایعہا وایام 
الجاھلیة والاشعاروالعر بية قالالنبی ڈاك علم لابضرمن جہلە ولاینفع من ‌علمه تم قال النبی 
اناالعلم مُلكثة آیة محکمة اوفریضة عادلة اوسنة قائمة وماخلاھن فہوفضل . 

وکكکذلك ف حقیقةالانسان |لکبیر فا نہاحقیقة واحدة موسومة تارة بالعقل وتارة بالعلم 
وتارة بالنوروالکل صحبح وكکذلك حقیقةالانسانالصغیرفانہا حقیقة موسومة تارة بالروح 
وتارة بالنفس وتارة بالقلب و بالحقیقةالەر اتب الئلاث انما اختلف بحکم ماروا٭فی‌الکافی 
عند کتابالعقل والجہل عن ا سعہدالل قال ماکلم رسول ال العباد بكنه عقله قط و قال انا 
معاشر الا نبیاء امر نا ان نکلمالناس علی قدرعقو لہم والی ‌ذلك اشارجمیم العلماء والمشایخ 
ان ارشادالغلایق مع 1و ا سادا 1ک ون قارع ۶اخ ٥رت‏ یت 
طرؾ‌متنوعه لیتمکن ‌النبی والر سول والو لی من‌ازرشادھم على قدر استعداداتہم فصاحب الشر یعه 
ارذ 1ن کک عل۔ل اصاعبالطریقه و ھو علی صاحبالحقیقة فان کل واحد منہم مکلف 
رقدر ما فیه من‌الاستعداد والقا بليه و الکل مأمورون باعرالل تعالی و (سولە و اولی ‌الامر 
کی کا اکا ئگ اوحققة فلا یجوزالا نکاراصلا لان الاختلافا لفروعی لایقدح فی الا تغاق 
اج 608 7 9 اك الف ص یہہ 
على الاختلاف مخلو قون وعل الانفاق مکلفون 

وکذلك قوله صلی الل عليه واله اختلاف امتی رحمة اشادة الی مذافکل من ینکر علی 















: ۔۔ےہ سے سے طرایق) لحفایق 
مرتة من ھذہالمر اتب‌الثلاث منالشریعة والطر یقة والحقیقة :یکون کافراً فالمنکر للطر یقة 
کالمنکر للحقیقة والمنکر لہذہالئلاك اوالو احدة منہامنکر للنبوة والرسالة والولایةفان کل 
واحدة منالاولی ھی من‌مقتضی کل واحدة لانالثریعة من مقتضی‌الرساله والطریقة من 
مقتضی النبوة والحقیقة من مقتضی الولایة و معلوم ان المنکر لہذ٭المراتب اولواحدۃة منہا 
کافر بالاتفاق . 

وفی العلل عن ١بی‏ بصیرعن احدھما علیہماالسلام قال لاتکذ ہوا بحدیث اتیکم بەمر جی 
ولاقدری ولاخاین نسبەالینا فانکملاتدرون لمله شیءمن|اادتؾ فتکذ ہو االلہ عزوجل فوؾ عر شه. 

وفی‌الجالس عن‌الکاظم (ع) لاتقل لما بلغك عنه اونسب الینا هذا باطل و ان کنت 
تعرف خلافه فانك لاتدری لم قلنا وعلىای وجه و صفه و بالجملەالذی یظہر من الاٴخبار 
والاارفی کلامالائمةالاطہار وخلفاءاللالملك الجبار اشارات ودلالات علی مر اتب المتعلمین- 
المتفقہین وتنبیہات علی منازل‌السلوك ووجوبالانتقال فی درجاتہا و نبہو اعلی علم کل مقام 
اھله و اخفوہ عن غیراھله اذاکانوا اطباء النغفوس فکما ان الطبیب یری ان بعض الادوبة 
لبعض‌المرضی تریاؾ وشفاء وذلك الدواء بمینه لشخص آآخر سم وھلاك کذ لكمعا نی بەمض بطون 
اکات الله وبعض اسرار الالہية شفاء لبعض‌الصدور فلیقو تہا الیہم ورہما کات تلك الاثار 
باعیانہا لغیر اھلہا سببا لضلالہم و کفرھم اذاالقیت الیہم وقول‌الخضر لموسی علیہماالسلام 
انللن تستطیع معی صبر ا اقوی دلیل علی تفاوت مر اتبالہتعلمین وننقلە٥ن‌الاخمارھناما‏ 
ھوشفاء ورحمه للمژٌھنین . 

روی ابوعلی فی منتہی ‌المقال عن جعفرعن ابيه علیہماالسلام قال ذ کرت التقیة یوما 
عند علی فقال لوعلم |بوذر ما فی قلب سلمان لقتله ولو علم سلمان مافی قلب ابی ذر لقتله 
ولقد اخی رسولالل بینہما فماظنك بسایرالخلق . 

وروی فی |الکافی فی باب ماجاء ان ‌حدیثہم صعب مستصعب باسنادہعن جا ہر قال قال | بو جعفر (ع) 
قال رسول الله صلی الله عليه واله ان حدیثآٗل محمد صعب مستعصب‌لایؤمن بەالاملك مقرب 
او نی مرسل او عبد مؤمن‌امتحن اللہ قلبه للایمان فما ود دعلیکم منحدیث ال محمدفلانت لە 
قلوبکم وعرفتموء فاقبلوہ ومااغنازت نہ قلوبکع واتک رکوہ فا دوہ ال ا9ال کول 
والی العالومنآل محمد وانماالہالك ان یحدث احد کم بشیء منه لایحتمله فقو ل والل ماکان 
هھذا والل ماکانھذاوالانکارھوالکفر . 

و باستادہ عن اعد عن اعد ال مال د اکپ الع روما سرع اد ںا 
والل لوعلم ابوذرمافی قلب سلمان‌لقتله ولقد اخا رسول الل(ص) بینہمافماظنکم بسایر العلق 
ان علمالعلماء صب مس صب ال حصلەالابی مرعل او ملک مق راب اوعد موس اہ اہ 
فلبه للایمان فقال‌وانما صارسلمان من‌العلماء لانەامرہ منا اھل البیت فلذلك نسبتەالی العلماء 

ونىآسنادہ عن محمدبن عبدالخالق وابی جس06 قال ١ہو‏ عدارن یا ا بامحمدان عندنا 


کو ووووووچچکستےچےوچ رکوس" سِسسسسسجس یئ وم 
وا ئ7 من سر الله وت ا یف لن مایحتمله ملك مقرب ولہ بی مرسل ولا مؤمن 
امتحن الله و للایمان دللہ ما کلف اللہ ذلك احدا غیر نا ولااستعید اراتا جوا ان 
عندنا سرا من سر الله وعلما من علم الله امر نااللہ بتبلیغه فبلغناعن الرل عزوجل ماامر نا تلغه 
فلم نجدله موضعا یو شدں سر حتی خلقؾ ال لذدلك اقوأء خلقوا مت مت 
منہا محمد دا ودریته ومن یں غق ال منه محمدا وذریته وصنعہم بفضل صنم رحمتهەالتی 
صنع منہامحمداوذریته فبلغناعن‌اللماامر نا بتبلیغه فقبلو٥‏ واحتملواذلك فبلفہمڈ لك عنافقلوہ 
واعتلوہ وَتلغہمذ کر نا فسالت قلو بہم الی معرفتنا وحدیثنا فلولا انہم خلقواً من ھذا لا 
کان |اکذلكلاوالنہ مااحت‌لوہ ثم قال انالل خلق اقواملجہنم والنار فامر نا ان تبلفہ م کا 
بلغناھم واشمازوامن ذلك ونفرت قلو بہم ودرہ علیناولم یحتملوہ و کذہوا بە وقالو اساحر 
کذاپ فطبم الله علی فلوم وانساھم ذلك ثم اطلقإالل لسانہم بَبەض ‌الحق فہم ینطقون بە 
وقلو بہم منکرة لیکون ذلك دفعا عن اولیائه واھل طاعته ولولا ذلك ما عبدالل فی ارضه 
فامر نا بالکف عنہم والسر والکتمان فا کتموا عمنامر الله بالکف عنہم واسروا عمن امر الٹ 
ہالسروالکتمان عنه ثم رفع یدہ وبکی وقال اللہم ان هؤلاء لشرذمة قلیلون واجعل‌محانا 
محیاھم ومما تنامماتہم ولا تسلط علیہم عدوا لك اکسقان ہپ فان ان افجعتنا ہہم لم تعبد 
|ہدافی ارِضْك وصلى الل علی‌محمد وآ لە وسام تسلیما . 

ومَرٌفوعاً عن ابیعبداللہ قال ان‌حدیثنا صعب مستعصب لایحتمله الاصدورمنیرۃاوقلوں 
5 7 ا( 'اخدوح٭مینتا "ا لَیثائ اکنا اخذ علی بنی آدم الست بر بکم فمن 
وفی لنا وفی الله لە بالجنة ومن ابغضنا ولم یؤد الینا حقنا ففی النارخالداً مخلداً . 

و عن بعض اصحابنا قال کتبت الی ١بی‏ ‌الحسن صاحب العسکر جعلت فداك ما معنی 
قولالصادق حدیثنا لا یحتمله ملك مقرب ولا نبی مرسل ولا مؤمن امتحن الله قلبه للایمان 
فجاء الجواب انما معنی قولالصادق ای‌لایحتمله ملك ولانبی ولامؤمن انالملك لابحتمله 
حتی بخرجه الی ملك غیرہ والنبی لایحتمله حتی یخرجه الی نبی غیرہ والمؤمن لا بحتمله 
حتی یخرجه الی مؤمن غیرہ فہذا معنی قول جدی . 

وفی باب ماامر بەالنبی بالنصیحة لاھل‌المسلمین‌من‌الکافی عن ١ہی‏ عبدالل ان‌رسول ال 
خطبالناس فی مسجدالخیف فقال نضرالل عبدا سمم مقالتی فوعاھا وحفظہا و بلغہا من‌لم 
سمعہا فرب حامل فقه غیرفقیه ورب حامل فقه الی من ھوا فقه منه ثلاث لایغل علیہن قلب 
امرء مسلم اخلاص‌العمللل والنصیحة لائمةالمسلمین واللزوم لجماعتہم فان دعوتہم محیطة 


من ورائہمالمسلمون اخو٥‏ نتکافی دمائہم ویسعی بدمتہم اد ناھم ۱ 
ودعن صائۂرالدرچات عن‌الصادق علۓهالسلام اٰن امر نا سرو سر وی سر وسر مسٹسر وسر 

لفد٥‏ الاسر !ا وسر علی سروسر مقذم بسر وقال عليهالسلام ھوالحن وحقالحق وھوالظٗاھرو 

باطن‌الظاھر و باطنالباطن وھوالسروالسرالمستسر و سر مقنم بالسر وقال عليهاللاء و 





6.-س- ےت سے طرابق العفابق 
غالطو |الناس ہمایعرفون ودعوھم ما یٹکرون ولاتحملواعلی انفسکم وعلیناان امر اصعب 
مستمسب لابحتمله الاملك مقرب او نبی مرسل اومؤمن امتحن الله قلبه للایمان . 

۱ فی النعمانی عن امیرالمؤمنین لاتحدث الناس ہمالا یعلمون فیطغوا و یکفروا ان 
من‌العلم صعباً شدیداً محمله لوحملەالجبال اعجزت عنحمله ان علمنا اھلالبیت پستٹکر و 
بہمل ویقتل رواته ویساء الیمن بتلوہ بفیا پل ا فضل ال بە عترةالوصی والنبی: 

وفی الحدایق وقال علی عليهالسلام ان هہنا لعلما جما لواجد لە حملة وقال عليهالسلام 
لو اغذت مائة قلو بہم کالذھبالمصفی ثم اخذت منالماة عشرة ثم اخذت منالعشرة و احداً 
ئم اختبر تہ ہعض ما عندی فاذاً لقال على ا کذب العرب و ذلك لانالناس اعداء ما جہلوہ 
ناذا طلع لہم باب من العلم فقصر دو نهە افہامہم کذ ہوا قائله وفی نہ جالبلاغه ان امر ا صب 
مستصبلابحتله الاعبد امتحن الله قلبه للایمان ولایمی حدیثنا الاصدورامنة واحلام رزنة 
ایہا الناس سلونی قبل ان تفقدونی فلانی بطرؾ السماء اعلم منی بطر ؾ‌الارضوفی الحدیث 
قال امیر المؤمنین وانی من احمد بمنزلة الضوء من الضوعء کٹا اظلالا تحت العرش قبل 
خلق‌البشر وقبل خلق‌الطینة التی کان منہا البشر اغباحاً عالیة لااجساما نامیة ان امر ناصعب 
مستصعب لایعرف کنہەالاملك مقرب او نبی مر سل‌اوعبد امتحن: اللہ قليه للایمان فاذ||نکشف 
لُکم سرووضح لکم امرفاقبلوہ والا فامسکوا تسلءوا وردوا علمنا لی الل فانکم فی اوسم 
ما ہن ‌الساء والارض . 

وعن‌السجاد عليهالسلام منظاوما کا عنالعدة والحقایق : 





انی لاکتم من علمی جواھرہ کی لایری ‌الحؾ ذوجہل فیفتتنا 
و قد تقدم 7 ھذ| ابوحسن الٰی الحسین ودوصی له٭الحسنا 
ورب جوهھر علم لوابوح بەه لقیل لی انت ممن یعبدالوثنا 
ولا ستحل رجال مسلمون دمی یرون اقبح مھا یأتونه حسنا 


وعن فردوس العارفین وروی انعیسی عليەالسلام‌قال یاصاحب| لحکمة کن کا لطبیب الناصح 
یضمالدواء حیث ینفع ویمنع حیث یضرلاتضم الحکة فی غیر اھلہا فتکون جاھلاولانمنعہا 
غن اھلہا فتکون ظالماً ولا تکثف سر ك عند کل احد فتکون مفتضحا ا 

وعنالکشی عنالنی صلىالل عليه وآلە قال لسلمان یا سلمان لوعر ض علمك لمقداد 
لکذریا مقدادلوعر ض علمك علی سلمان لکفر . 

فال بمص العارفین من کتماسر ارالقلوب ظہر ت لە اسر ار |لغیوب وقال فی الفتوحات| لطائفة 
اجتمعو اعلی انا لعلم بارن عین‌الجہل بە تعالی 

وعن علی عليهالسلامالمقل لمراسمالعبودیة لا لادراك سرالر ہو بیة , 

وعن مصباح‌الشر یعة خذالحکمة من افو ا٭المحانن, 

دعن معانی الاخبارعن جمغر بن محمد علیھماالسلام فی بیان معانی حل |( ۵۷۶ 


جلد اول 





ٰ ٰ رک 
حطالاصنام من کے قال علیهالسلام لسحمدبن‌حرب لواخبرتك ك0 


بە لقلت ان جعفر بن محمد لمجنون فحسبك من ذلك ماقد سمعته . 

و عن‌الغزالی فی ‌الاحیاء ان رسول ال صلىالل عليه و آلە یقول یوما لحذیفة بش 
ا[سرارالتوحید فجاوؤّہ عمروساله عما قال لە واستدعا ان بقول لە فقال صلى‌الل عليه و آٴلە 
انالعسل یضر الر ضیع 

وفی باب ڈمالدنیا والزھد فیہا من الکافی عن جا بر قال دخلت اباجعفر علیہماالسلامفقال 
یا جابروالل انی لمحزون وانی لمشغولالقلب قات جعلت فداك وماشغفلك و ما حزن قلبك 
فقال یاجا ہر ان من دخل قليه صافی خالص دین اللہ شفل قلبه عما سواٴ یا جابرماالدنیاو ما 
عسی ان بکونالەدنیاھمل ھی ال" طعام | كلحه اوثوب لسته اوامراة اصبتہا باجا ر انالمؤمنف 
لم یطمئنوا الی الدنیا بہقائہم فیہا ولم یأمنوا قدومہمالاخرة یاجابرالاخرة دارقراروالدنیا 
دارفناء وزوال ولکن اهھل الدنیا اھل الغفلة و کانالموٌمنون ھمالفقہاء اھل فکرة وعبرة لم 
یصمہم عن ذ کر اللہ عزوجل ما سمعوا باذانہم و لم یعمہم عن ذ کر الله مارا و من الزینة 
باعینہم ففازوابثواب فی ‌الاخرة کما فازوا بذلكالعلم و اعلم یا جابران اھل التقوی ایسر 
اھل الدنیا مؤنة و اکثرھم لك معونة ان تذ کز فیعینو نك و ان نسبت ذ کروك قوالون 

بامر اللہ قو امون علی امر الله قطعو امحبتہم لمحبة ربہمووحشواالدنیالطاعة ملیکہمو نظر وا 
ال الل عزوجل الی محبته بقلو بہم وعلمواان ذلك ھوالمنظوداليه لعظیم شانە فانز ل‌الدنیا 
کمنزل نز لته ثمارتحلت عنه او کمال وجدته فیمنامك فاستیقظت ولیس معك منەشیء انی 
انا ضرىت لك ھذا مثلا لانہا عند اھل الاب والعلم بالله کفیءالضلال یا جابر فاحفظ ما 
استرعاك الله عز وجل من ‌دینه وحکمته ولاتسئلن عما لك عندہ٥الا‏ ما لە عذدنفسك فان‌تکن‌الدنیا 
علی غیرما وصفت لك فتحول الی دارالمستعتب فامری لرب حریص علی امرقد شی بە حین 
اتاہ ولرب کارہ لمر قد سعد بە حین آتاہ وذلك قول ال عزوجل ولیمحص الل٭الذین امنوا و 
محق‌الکافرین . 

در حر المعارف است ای عزبزاورا نظری است باتو وترا نفسی‌است با اواستعداد 
آآی نظ یگکٹاز نت آانحه تومیگکٹا گران ہاریست بی استعداد رفتن موجب نٹ اریت 
ھر حجه سالفا کو ید اکر ا ن ل9ک یھر ات بارخ ودڑکوان کت 

روزینشسته بودمودرەای را دہدم ک4٭[فتاب بروی تافت رای وو لیب راھی 
ھمی یافتکفتم ای عاشق کە معشوؾ را مقابلی آخر بجە استعداد این مرتبە را قابلی وای 
کیا بات درساختەائد ذرہ گفت این مقاعآن کس وا سزاست کە اول قدمشترك اجزا 
ات ئدا گت ایک" بی رفم اغیار یار نبیند وبی رفع از بارنیابد قومی کە سرترك داشتند 
اول‌قدم تركث کت چو سرحلقه ت اول ھمچون حلقه ٢ھ‏ 





سے و ا ا سس تسا طرایق الکعا اق 
سخ سر موی وذر حدث اک9 2 5ک بدوزخ ا[ندازژزند دنا باشد بصورت 
عجوزی اورا برلب دوزخ آور ند وسر نگون دراوانداز ند و بعداز آن دوستان او در عقب 
اودردوزخ ائئند اک 11 ء مح من احب . 

ھر کس امروزازدنیا سبتواند برید فرداازاونیز نخواهھد برید وبا اوہدوزخخواھد 


رفت ویل لمن انتبه بعدالموت . 


پاك بازی گفت پیش حیله جوی مردہ را در رع گر دائند روی 
پیش ازاین ان بی خبررا بردوام روی گردانیدہ ہبایستی مدام 
ہر گ ریز ان شاخ بنشا نی چە سود روی (ااکنون بگردانیچه سود 
غراکه زااب احظهاد دای روی اوجنب‌مرد٥‏ ات اڑاو پا کی مجوّی 


رسول ادن قال ‌الانا >4 الٰی دارالخلود والتجائی ن دارالفرور .این کار رولت است نوع 
ناک 5ئ 

فظہرمن جمیع ما کاکر انالفقیه من عرف اللہ وعرف امام زمائه و اطاع ماامرہ بەه 
تحققا وھو فقەاللڈالا کبر وموروثالانبیاء ونوریقذفةالل بتوسطالامام فی قلب من یشاءلاما 
اصمطلحوا عليه وفی الکافی فی باب‌الشرك وفی باپ التقلید باسنادہ عن ١بی‏ بصیر عن|بیعبداللہ 
قال قلت لە اتخذوا احبارھم و رھبانہمار ہاب من دونالل فقال اما والل ما دعوھمالی عبادة 
لا یشعرون و باسنادہ عنه عليهەالسلام فی قول ارنهہ تعالی اتخعذڈوا الخ فقال والل ماصاموالہم و 
ما صلوالہم ولکن احلوا حراماً وجرموا علیہم حلالا لاتبعوھم . 

فال شیخنا البہائی قدس سرہ فی ذم من صرف عمرہ فی العلوم الرسميةالدنیویه ولم 
یلتغت الی العلومالحقیقیةالاخرو یة: 


ای کردهہ بعلم مجازی خو نشنیدہ ز علم حقیقی :ہو 
کے یہ یو نانی دل سرد ز حکمت اینانی 
در علم رسوم چودل بستی ہر اوجت اکر بر درسی 
لبردں ےد ز مفتاحش اشکال افزود ز ایضاحش 
ز ام یں رٹ ز مطالم آن طالع در خواب 
راھی ننمودہ اشاراتش مل 'وشاد مز گاراٹ 
محصول ‏ نداد محصلآن ا جا( افژزود مفصل لات 


نار زشفاش شفا طلبی وز کاسه زھردوا طلبی 


تا چند ژنکشان مانی بر سفر٥‏ چر کن یو نانی 


جلد اول 


تا کی زھر از شعف لیسی 
تا| چند ز فللسفەات لافی 
ر سوا اک دت مات س6ر 
د کت ننہادہ بجز بادت 
زان فکر کە شد بہیو لا صرف 
تصدیق چگونه باین بتوان 
علمی کكه مطالب آن اینست 
نا تاب ہش انی 
این علم دنی کە تر اجان است 
خود گو تا چند چوخرمگسان 
ت چند ز غایت می دی 
77 7 کت ''افادہ 
نی رو بشریعت مصطفوی 
در راہ طریقت اورو کن 
کان راہ نه ریب درو نەشکست 
ساقی رکم دوسه پبمانهھ 
زان می که کند مساو ا کسر 
زان می كکه اگرزقضا روزی 
از صفحه خاك رود ائرشٹ 
ای مانده زمقصد اصلی دور 
در علم رسوم کو ماندہ 
تا چند زنی ز ریاضی لاف 
زدوایر عشرو دقایق وی 
وز جہر و مقابله رو خطائت 
درروز سیک رسد موعود 
زا خثدازت متوئی 
در قر بوقت سؤالوجواب 
زاین رەنبری بدر مەصود 
اڑ علم رسوع ‏ چة_ میچوٹی 
علمی بطلب که ترا فانی 
علمی بطلب که بدل‌نوراست 





7ه مائدہ 


کاسه اہلیسی 
وین یابس ورطب بہم بافی 
برھان تبوت عقود عثر 
برھان _ تناھی۔_ ابعادت 
صورت تثر فتاتان کے فک 
کاندر ظلہت برود الوان 
میدان کە لریب شیاطین است 
ت 1 بمطالع٭اش نازی 
فضلات فضایل یونانست 


نادزی بت 'مطلات کات 


ج شتآ کنیش آیرھم : چینی 
سی کات خدا دادہ 
ن٭ دل بطریقت مرتضوی 
بانانٰ شریعتے آن خوکن 
وان نان نه شورنە بی نسکست 
دو ہو دہ ببہائی دہوانه 
رت ےل طط دج تھ 
یکجرعه از آن شودش روزی 
واز قلهٗ عرش وسد خبرش 
آ گندہ دماغ ز باد غرور 
نشکسته زپای خود این کندہ 
تا کی افتی بہزار گزاف 
هر گز نبری بحقایق ہی 
جبر نقصت نشود فیالبین 
نرسد ز عراق ورھاوی سود 
ِ شکل عروس و ےھ مأامونی 
نقعی ندھد بتو اسطرلاب 
فلسش قلب است وفرس نابود 
اندر طلبش تا وک رانا 
سانزد ز علایق جسمانی 
سیمه ز تجلی آن طور است 


٣ 


علمی که اڑوچوشوی‌محظوظ 
غ' "ک7 شازدت از "درو 
لے 0ں 0ں 0ت 
عامی کە محادله زراسب است 
علمی بطلب کە گزافی نیست 
علوم غریبه تفاغر جند 
سہلست تحاس ک زر کردی 
اعمال خيانت و نرنجات 
از جفر و طلسم بروز پسيین 
بگذار مه و بخودت پرداز 
علمی که دھد بتو جان نو 
عشق است کلید خزا؛ان جود 
غافل تو نشسته بمحنت ورنج 
جزحلقهُ عشثق مکن در کوش 
علم رسمی مه خسرانست 
آن ءلم ز تفرقه برھائد 
آ9 علہ و اس مور 
آن علم ز(جون وچر اخالیست 





۔۔۔ےےےسے طر ایق الحقابق 
کب لوحالمحفوظ 


یعنی ذوقی‌است خطابی نیست 
کھج ایاگ ری 
5ر ت6 ار کت ا۲53 
حالیست شمام ومقالی نیست 
نورش ز چراغ ابولہب است 
اجماعی ھست و خلافی نیست 
زین گفت وشنود زبان دربند 
زرکن مس خود تواگرمردی 
دورت مفکند ز طریبق نجات 
نفعی نرسد بتو ای مسکین 
گز برده برون نرود آواز 
علم عشق است (فن بشنو 
ساری .ہہمه درات وجود 
وندر بفل تو کلید گنج 
ازعشق بگو درعشق بکوش 
درعشق آؤیز کە علم آنست 
آن نور ترا ز تو بتاند 
ؤآ ا وجلی برھی 
سرچشة آن علی عالیست 


مطالب سیم درآ داب متعلمین 


نضبت بشیعیان و اخوان و اولا تحقیق مینماید معنی حقیقی شیعه را و ذک'راخباریکەه 
متضمن است دغول دراین امرومعرزفت این امررا وبعد مه ای از صَاي رادان بان مشود 
درقاموس میگوید وشیعةالرجل بالکسر اتاع وانصارہ والفرقة علی حدہ ویقم علی‌الواحد 
والاتین والجممالمذ کروالمؤنٹ و قد غاب ھذاالاسم علی کل من یتولی علیا و اھل بیته 
حتی صاراسما لہم خاصا وجمعہا اشیاع وشیم وقال فی بابالصناد :1 
قائدھم والر افضة فرتة وفرفه من الشیعة تا بعواز یدبن علی م قالو اه تبرء منالشیخین فا بی 
وقال کانا وزیری جدی فتر کوہ ورفضوہ وارفضوا عنه وانسبته رافضی . 

وفی ‌النہایة اصلالشیعة فرقة منالناس وتقم على الواحد والائنین والجع 71 
واللہ8ؤنث بغفظ واحد معنی واحد وغلب ھذاالاسم علی من یزعم اہ بوالی علیا واھل ستهھ 


_ ےم ےہےٰست پ 
حتیاضاد ہم اتا خامنافاذا قیل فلان من الشیعة عرف انه منہم دفی مذھبالشعة وا 
منالمشایعةالمتا بعه والمطاوعة نے ام : الس صلہا 


پطار حا یو ےک هھمدا نی در بحر المعارف میفرمایبد : 
5اا بای ارم کد [ نت کہ اسم تشیعم رابخود نبندی کہ این اسممادامیکە 
معنیجش تحفقٔ نافتهھ (ٰاست کر( امت حا حجہ ت عظا۔ لاسرا سالك ۱ 


نااا یک ر‌ اما 
جن عسکری (ع) روایات بسیارذ کر شدہ کہ ما کی 2 5 در تفسیر امام 


ہمر تبة سلمان وابوڈر بلکە قلب 
"تو إھیٔم خلیل انث جوا ےم تشیعم را بخود ببندد دروغ گفته است آنم 
و مستحق‌عذ|بست انتہی . 


واین ضعیف اخباریکە در اصول کافی مشتمل براوصاف |انانست 

ذاکر مینماید تا حقیقت معنی شیعه ر(وئن گردد فی باب طینةالمؤمن 

والکافرعن اسعدالله عليهالسلامالطمنات ثلث طینةالانساء امن 

من تاكالطینه الا انالانبیاء من صغفو تہاهمالاصل ولہم فضلہم والمومنونالفر ع عنطین 

ہت لا یغر ؾ الله عزوجل بینہم وبین شیعتہم . 

وعن |بیجعفر علیہماالسلامفیھذاالباب وفی باب خلق ابدان‌الا ة4 یقول ان اشعزوجل 

خلقنا من اعلی علیبن و خلق قلوب شیعتنا مما خلقنا منه و خلق اہدانہم من دون ذلك و 

قلو بہم تہوی الینا لانہاخلقت مما خلقنا منه ثم تلی ھذہ ال١یة‏ کلا ان کتاب الابر ار لفی 

علیین وما ادرا ماعلیون کتاب مر قوم ب؛شهدہ المۃر بون ۔ وخلق عدو نا من 

سجیں وخلق قلوب شیعتھم مما خاقھم منه واہداٹھم من دون ذلك فقلو ام 

تھوی الیم لاٹھا خلقت مما خلقو ا من4 ٹم تلی ھذہ الاره ۔ 5لا ان کتاب الفجار 
لفی سجین وماادرایك ماسجین کتاب مرۃقوم ویل یؤ مئذ للمکذ لین 

وایضاً فی باب خلق!بدانالائِمة عن ابیعبدالل قال انال خلقنا من‌علیین وخلق|ارواحنا ' 

. دوہ ہائٹ وخلق ار واح‌شیعتنامن علیین وخلق اجسادھم مندونذلك فمن‌اچجل ذلكالفر یه 


او صاف شیع“ 


ہننا وبینہموقلو بہم تحنالینا وفیه عن ابیعبدالل ایضا انالل خلقنا من نورعظمته م صور 
خلقنا من طینه مخزونة مکنونة من‌تحتالەمرش فاسکن ذلِكَالنورفیه فکذا نحن خلقناہشرا 
نورانیین لم یجعل لاحدھفی مثلالذی خلقنامنه نصیب وخلقارواح شیعتنامن طینتناوابدانہم 
من طینة مخزونة مکنونة اسفل من ذ لك |الطینه ولم بحعل ار لاحد فی مثلالذی خلقہممنه 
نصبالا للانہاء ولذلك صر ناتحن وھمالناس ضا4 اك ہت للناروالی النار . 

وفی باب اختلافالحدیثءن زرارهة بن اعین‌عن! بحعفر علیہماالسلامقال سئلتەعن مسئله 
فاجاب نم جا٭ہ رجل .3 ۷ عنہا قاجاب خلاف ما اجابنی 52 جاء آخر فاحجاىه بخلاف ما 
اجابنی و اجاب صاحبی فلما خرجالرجلان قلت با بن سال انس رحلان مس اھل‌العر اق من 
شیعتکم قدما سشثلان فاجت کل واحد منہءا بغبر ما احىت 4 صاحه فقال ىا زرارہ آٰن ھذاخہ 





۰- طر ابی اس 


:وا لنا ولکم ولو اجتمعتم علی امر واحد لصدقکمالناس علینا ولکان اقل لبقاگنا و 
نائکم تمقال قلت لاہی عبدال ھیشکم لوحنلتلژہم ظلی االضلة [(ظ(](( .۹ 
بقائکم ثم قال بی ۶ی : 
بر جن من نک الس 6ا0 فا جا بی یں سوا اہ ۱ 
ونی تاب فرشالعلم باسنادہ عن معاویة بن عماد قال قلت لاہی عبدالل رجل راویة 
لحدیئکم ببث ذلك فی الناس ویسددہ فی قلو بہم وقلوب شیعتکم ولعل عابداً من شیعڈ 
لیست لە هذ٭الروایة ایہما افضلقالالر اویة لحدیثنایسدبەقلوب شیعتنا افضل‌من‌الف عابد . 
وفی باب شان اناانز لناہ ءن ابیجعفر علیہماالسلام قال یا معشرالشیعة خاصموابسورۃ 
انا انز لناہ تغفلحوا فوالل انہا لحجةالل تبارك وتعالی على ‌الخلق بعد رسول ال صلی ارڈ علے 
وآله وانہالیدة دیٹکم وانه لغایة علمنایا معشر الشیعة خاصموا بحم و الکتاب المببی انا 
انزلناہ فی لیلة مبار کة انا کنا منذرین فانہالولاة الامر خاصة بعد رسول اللہ صلی الل 
عليەو آلەیا معشر الشیعة یقول الل تبارك وتعالی وان من امة الاخلافیھا ئذ یر . 

وفی باباتحرص والامتحان عن ابیجعفر علیہما السلام ان حدیشکم مذالتشمازمن 
قلوبالرجال فمن اقربە فزیدوە ومن انکرہ فذروہ انه لاہد من ان یکون فتنة بسقطفہا 
کل بطانةوولیجة حتی یسقط فیہا من یشق‌الشعر بشمرین حتی لا ةی الانحن وشیعتنا . 

و فی باب انالارض کلہا للامام عن ابیجعفر علیہماالسلام قال وجدنا فی کتاب علی 
ان‌الارض رن یوڑ ہا من یشاء من‌عبادہ والعاقبه للمتقین‌انا واھل ببتی‌الذین اور ثنااثالارض 
ونحن‌التقون والارض کلہا لنا فناحیاارۃ) من‌الہسلمین فلیعمر ھا ولیؤد خر اجہاالی الامام 
مِن اھل'بیتی وٴلهآما اک ل "نہ فان ات ر کہا ار اظالا اضف 7ف ا ۰۰۰00 
واحیاھا فہو احق بہا منالذی تر کہا بیؤدی خراجہا الی ‌الامام من اھل بیتی ولە ما اکل 
منہا حتی بظہر القائم "من اہل یی آبائٹیگ یحو یہلا ایا 0ات 5ک 
رسو ل اللہ ومنعہاالاما کان فی ایدی شیعتنا فانه یقاطعہم علی مافی ایدیہم و بتر كالارض 
و ایدیہم : ٰ 

وفیه :باسنادہ عن عمر بن یزید قال رات ملع بالمدینة وقدکان حمل ال ١بی‏ عبداللہ 
تلك الہ مال فردہ“ ابوعیدال تقلت 'له۔لم رد عليك :ابو صٰدایظ لال ا(نہ ٣۰٦٢٢٢‏ 
فقال لی انی قلۓ لە حین حملت اليهالمال انی کنت و لیت |لبحر ین | لعو ض فاصتار رعمائة 
الف درھم وقدجئتك بخسہا بشانین الف درھم و کرھت ان احبسہا عنك وان اعر ض لہا 
وھی حقكالذی جعلە ال نبارٹ وتعالی فی اموالناافقال او مالنا منالارض و ماکحا 
منہا. الاا لس یا باسیار ان الارض کلہا ضا اخ رج اف نا9 2 7ی 5۰90 
انا احمل اليكالمال کلەه فقال یا |باسیارقد طسناہ لكَ واحللناك منه فضم اليك مالك و کل 
نے شیعتنامن‌الارض فہمفیه محللون حتی یقوم قائمنا فیجبیہم طسؾ ماکانفی |ایدیہم 
دیترك الارض‌فی ایدیہم واماماکان فی ایدی غیرھم فان کسبہم من‌الارض حرام علیہم ختیٰ 


جلد اول 





۷ 
جو فیاخدالارض ہت اید یہم و نر جہمصتیر ٥‏ ال عمر بن یز ید فقال لیہو سیارمااری 
عو ہت لت ولا ممن‌یلی الاعمال باکل حلالاغیری الامن طیبوا لە ذلك 

وفه بأآسنادہ عن معلی بن خنیس قال قلت لابیءہدا مالکم من متہالارض فتبسم 
2 قال انا تبا رك وتعالی بعث جبر ٹیل و امر٥‏ ان برق بابہامه ثمانیە انہارز فی الارض 
منہا سبحان وجِحان وھو نہر بلخ والخشوع وھو نہرالشاک ومہران وھونہرالہندو نیل 
مصرودجلهھ والفرات ما سعت واسشخ وت 9ر والٹا وماکان لنا فہولءہعتنا ولیس لعدونا منه شیء 
الا ما غصب عليه وان ولینا لفغی آوسعم فیما بین ذھ الی ڈھ یعنی بین‌السماء والارض متلی 
مل وھ لت این ای الحنوۃالدنا ال غصو بہون علیہا خالصة لہم یوم|اقیمه 
لا غصب . 

وفی بابمن ‌وصف اس فی کتاںە بالعلم ھمالائم4 قول الل عزوجل ھل یستوی الد ین 
۵ ۶۷۷ و پا ساب ال وو مسا 
نحن الین یعلمونوالذین لا یعلمون‌عدو ناو شیعتنا او لو |الباب:وفی باب ان الائ" ورواعلمالابی 
ءن الر ضاعليهالسلام وان‌شعتنالەکو بون باسمائہمواسماء[ بائہم اخذاىشعلینا وعلیہمالمیداق 
رد دوہ مو دتا 6560 0او عغر ھی 

دڈٹی باب التنز یل فی الولایه باسنادہ عن ابی بصیرعن ابيعبداللَ ڈی قول الله عزوجل 
الحمدمٌ الذی هدانا لہذا ِقال اذا کان یو القہ٭٭ دعغی بای و بامیر ال ومنین والا اه امن 
والدہ ضنصون با ناس فاذاراتہم شیعتہم قالوا یئ الڈی مداٹا لہٰڈا و اما کتالھتتیٰ 
لو لا ان هدانااف بعنی هداناان فی ولایه اممر الموٌمنین عليهالسلام والائمهە من ولدہ . 

وفيه باسنادہ عن ابی عسدةالحذاء قال سثلت اباجعفر عن الاستطاعه و قولالناس 
فقال وتلی هذەالایة ولا یزالون 2ی نتا0ك۳ علع ان لج ع1 
النا سم ختلفون یىی 00ر ھالكقال قاقول٭الامی رحہر رك قالھم شیعتنا و 
لر حمته خلقہم وھوقوله ولذلك خلقہم بقو ل لطاعه الامامالر ح4التی یقول وزرحمتی وسعت 
کل شیء یقول علمالامام و وسمع عل>الذی ھومن علمه کل شیء مو ےش تاب ععا(افا کیا 
للذبن یتقون می او لا"یه غ۶ الامام وطاعته لی (آآخرالر اه 

٤ی ١‏ ناسدادھاعنع محمد بن الفضیل عن ابی ‌الحسن‌الماضی قال سثلته الی ان قال قلت 
تر الک ان یتقدم او يتَاخْرقال مل تقد ای ولاتنا آخرعن سقرومن أآخر عنا تقدم 
الٰی سقرالااصحابالیمین قال ھم والل شیعتنا الی ان قال قلت انالمتقین قال نحن وا و 
مسا لور عق املع امم غیر نا وسایرالناس منہا براء قلت یوم یقومالر وح والملائکە 
صقا لا تکلمونالایه قال نحن والڈالماذون لہم یوما لقيمه والقائلون صوابا قلت ماتقولون 
اذاتکلمتم قال نمحد ر نا ا علی نبینا ونشفعم لمیعتنا ولابردناربنا الٰیآخرالحدیث . 

وفی باب ان اھلالذ کرھمالائمه عن ابی الحسنالرضا قال قال علی بن الحسین ‌علی الائمە 








۸ سے -" وے.< کے طظر ا0ق ا لجا 
0ا ون ہے وعلی شیعتنامالیس علینا امرهم الله ءز وجل ان یسئلو نا قال فاسئلو | 
اھل الذ کر ان کنتم لاتملمون فامر ھم ان یسئلو ناو لیس علینا| لجو اب انشثنا اجہناو ان‌شئنا امسکنا 
اقول ولمل من بجو تأخیر البیان ءن‌وقتالحاجة سك بە وبامثال ولیس‌ھذا موضع ذگرہ, 

وفی باب جوامع منالروایة فی ‌الولایة باسنادہ ءن اہیجعفر انالل اخذ میٹاؾق شیعتنا 
بالولایة لنا وھم ذریوماخذالمیثاؾ علی ‌الذروالاقرارلە بالر ہو بيە ول حمد بالنبوةوعر ض‌الل 
عزوجل علی محمد امته فی الطین وھم اظلة وخلقہم من‌الطینهالتی خلق منہا آ دم وخلقؾ الل 
ارواح شیعتنا قبل ابدانہم بالفی عام وعرفہم عليه وعرفہم رسول الل وعرفہم علیاً ونعن 
نمر فہم فی لحن‌القول . 

وفی باب تاریخ مولدالنبی باسنادہ عن ابیعبدالل قال ان رسولالل قال ان اش‌مثل لی 
امتی فی الطین وعلمنی اسمائہم کما علمآدمالاسماء کلہا فمر بی اصحاب الر ایات فاستغفرت 
لملی وشیعتەان ر بی وعدنی فی شیعة علی خصلة قیل یا رسول الله وماھی قال المغفرة لمنامن 
منہم وان بغادرمنہم صغیرة ولا کبیرة ولہم تبدلالسیئات حسنات . 

وفی باب مولد ابیعبدالل جعفر بن‌محمد عنه عليهالسلام قال سعیدبن‌المسیب والقاسم بن 
محمدبن ١بی‏ بکروابو خالدالکابلی من ثقات علی بن ‌الحسین ثم قال وکانت امی ممن امنت 
واتقت واحسئت والله یب المحسنین قال وقالت امیقال ابی یاام فذروہ انی لادعو ال لمذٹبی 
شیعتنا فی الیوم واللیله الف مرة لانا نحن فما ینو بنا من‌الر زایا نصبر علی ماتعلممن|ااثواب 
وھم یصبرون علی مالا یعلمون . 

وفی باب الصبرعن ابیعبدالل قال انا صہروشیعتنا اصبرمنا قلت جعلت فداك کیفصار 
شیعتکم اصبرمنکم قال لانا نصبرعای مانعلموشیعتنا بصبر ون علی مالا یعلمون . وفيه باسنادہ 
عن یونس بن ظبیان ومفضل بن عمروابوسلمةالسراج والحسین بن ١بی‏ فاخته قالو ا کناعند 
١بی‏ عبدالل عليهالسلام فقال عندناخزائن الارض ومفاتیحہا وان شثت ان اۃقول باحدیر جلی 
اخرجیما فيك من الذھب لاخرجت قال ثمقال باحدی رجليه فخطہافی الارض خطافانفجرت 
الارض ئمقال بیدەفاخر جسبي ك4 دھبقدرشبر ثم قال انظرواحسنا فنظر نا فاذا سبايك کشرة 
بمضہا علی بعض یتلالاً فقال ل“ بەضنا جعلت فداك اعطیتم ما اعطیتم و شیعتکم محتاجون 
قال فقال ان اسسیجمم لنا ولشیعتناالدنیا والاخرۃویدخلہم جناتالنعیم ویدخل عدو ناالجحیم. 

د ٹی باب مولد اہی الحسن موسی عند سؤالاتالراھب الی قوله ثم قَالا[راعبٌ 
فاخبر نی‌عن‌الائنین من تلكالار بعةالاحرف التی فی الارض مامی قال اخبرك بالار بمةکلہا 
اما او لہن فلا اله الااللہ وحدہ لاشر یك لە باقیاً والثانیة محمد رسول اللہ مخلصاً والثالكة 
نن الا ابیت اوالراب شیعتنا منا وانحن من رسولالل ورس ولا ماک 
٭ار اھب اشہد ان لااله الاالل وان‌محمداً رسول‌الل وان ماجاء بە من عندالل حق وانکم 
صغوغاله من خلقه دان غیسک الطہرون‌الستبدلون ولہم عائةالف والح ا اٹ 


جلد اول " : ہج- -< ےی وہتی۔ 1 
الٰی آخرالحدیث . 





وفیه باسنادہ عن‌اسحق بن عمارقال سمعتالعبدالصالح عليهالسلام ینعی الى رجل نفە 
فقلت فی نفسی وانە لیعلم متی یموتالر جل من شیعته فالتفت الی شبەالمةضب فقال یااسحق 
قد کان رشید الہجری یعلم علمالمنایا والبلڈیا والامام اولی بعلم ذلك تم قال یااسحق اصنعم 
ما انت صانع فان عمرك ناف و ات اعوت ال یں وان اخونك واھل سحت 'لایلتود 
بعدك الا یسور حتی تتفرؾ کلمتہم ویخوں بعضہم بەضا حتی یشمت بہم عدوھم فکان ھذافی 
نفسك فقلت فانی استغفر اللہ تبارك وتعالی بماعر ض فی ‌صدری فلم یلبٹ اسحق بعدھذ|الہجلس 
الا یسیرا حتی مات فما اٹی علیہمالاقلیل حتی قام بنوعمار ہاموال !لاس فافلسوا . 

وفی بابالانفال والفیء عن حکیم مؤذن بن عیسی قال سئلت اہا عبداللہ عن قول ال 
واعلموا انماغنمتم من شیء فان لہ خمسه ولذی القر ہی فقال ابو عبدالل ہمرفقيه علی ر کبتيه 
ثم اشاربیدہ م قالھی والەٗالافادة یوما بیوم الا ان ١بی‏ جمل ‌شیعتەفی حل لی زکوا . وفیه عن 
ضریس|لکناسی قال قال ابوعبداللہٴ من این دخل على الناس‌الز نا قلت لاادری جعلت فداك 
قال من قبل خمسنا اھلالبیت‌الا شیعتنا الاطیبین فانە محلل لہم امیلادھم.وفیه باسنادہ ءەن 
محمدبن مسلم عن احدھما قال ان اشد مافيهااناس یومالقیمه ان یقوم صاحبالخمس فیقول 
بارب خمسی فقد طیبنا ذلك لشبعتنا لتطیب ولادتہم ولتز کوا ولادتہم . 

وفی باب مولد النبی عن اب نکثیر الرقی قال قات لاہی عبداللہ مامعنی السلام علی 
رسول الل فقال ان الل تبارك وتعالی لما خلق نبيیه ووصيه وابنته وابنیه وجمیم الائہەو 
خلق شیعتہماخذ علیہم المیثاق وان بصرو اویصابر وا ویر |بطوا وان یتقوا الله و وعدھم 
ان یسلم لہم الارض المبار كة والحرم الا من وان ینزل لہم البیتالعمود و یظہر لہم 
السقف المر ذو ع ویر یحہم من عدوھم والارض التی یبذلہا الله من‌السلمویسلم ما فیہالھم 
لاشة فیہا قال لا خصومة فیہا لعدوھم وان یکون لہم فیہا مایحبون‌فاخذ رسول اُعلی 
جمیع الہمه و ےا السا مات وانما السلامعليه تذ کرة نفس المیثاق وتجدیدله علی اللہ 
لعله ان بجعله جل وعز و بجعل السلام لکم لجمیم مافيه . 

وفٔی باب نےة الاسلام من کتاب الکفر والایمان باسنادہ عن عبدالعظیم بن عبدالل 
الج ےت اىجعفر الثانی عن ابيه عن جدہ صلوات الله علیہم قال قال امیر الموٌمنین قال 
رسول الل انال خلق الاسلام فجعل لە عرصة وجعل لە نوراوجمل لە حصناً وجعل لە ناصرا 
فاما عر صته فالقران واما نورہ فالِحكمة واما حصنه فالمعروف واماانصارہ فانا واھل بیتی 
وشعتنا فاحبوا اھل ببتی و شیعتہم و انتےھاره فائنەلااسری بی ال الساء ا طہ تی 
حر گل لاھل السماء استودعالله حبی وحب اھلبیتی و شیعتہم فی قلوب الملائکة کس ری 
ودیعة الی یوم القيمه تم عبط ہی الی اھل الارض فنسبنی لاھل الار کل اق نا 
وحب اھل بیتی وشیعتہم فی قلوبں مؤمنی امتی فءژمنو امتی یحفظون ودیعتی فی اھل بیتی 





ہس ےئ و -۔۔طر ایق الحقایق 
الی یوم ااقسة الافلو ان الرجل من امتی عد الله عزوجل عمرہ ایام الدنیائم لقی النەعزو 
۶ع سیکا لا بیتی وشیعتی مافرج ال صدرہ الا عن نفاؾ . و فی ہاب الطاعة والتقوی 
باسنادہ عن ابی جعفر لاتذھب بکم المذاہب فوالل ما شیعتنا الا من اطاع اللہ عزوجل . 
وفیه باسنادەعن جاہر ءن١بیجعفرقال‏ قاللی یاجا ہر ایکتفی سا ینتحل| لتشیم ان یتو لی 
بحبنا اھل البیت فوالل ما شیعتنا الا من اتقی اللہ واطاعه و ما کانوا یعرفون یا جاہر الا 
بالتواضع والتخشم والامانة و کثرة ذ کرہالله والصوم والصلوۃة والبر بالوالدین والتعہد 
للجبر ان من الفقر واھل الہسکنة والفارمین والایتام وصدؾ الحدیث‌وتلاوة القران و کف 
الالسن عن ااناس الامن خیروکانوا امناء عشایرھم فی ‌الاشیاء قال جا ہر فقلت یا |ابن‌رسول 
الله مانعرف الوم احداً بہذہ الصفة فقال یاجاہر لاتذھبن بك المذاهھب حسب الرجل ان 
بقول احب عداواتولاہ م لایکون مع ذلك الا فو قال لی اعت رسول اللہ فر سول الل 
خیر من علی تم لایتبم سیر تە ولا بعمل سنته مانفعه حبه ایاہ شیئا فاتقواالل واعملوالما 
عنداللہ لیس بین اللہ وہبین احد قر بة احب العباد الی الله عزوجل اتقاھم و اعملہم بطاعته یا 
جابر والل مایتةرب ال اللہ تبارك وتعالی الا بالطاعة ومامعنی براءة من النار ولا علی ال 
لاحد من حجة من کانلل مطیعا فہولنا ولی ومن کان لن عاصاً فہو لنا عدو وماتنال ولابتنا 
الا بالعمل والورع . 
وفیه باسنادہ عن ابیجعفر یا معشرالشیعة آٴل محمد کو نوا النمرقة الوسطی برجع 
الیکم الغالی ویلحؾق بکم التالی فقاللە رجل منالانصاریقال لە سعدجعلت فداك ماالغالی 
قال قوم یقولون فینا مالا نقوله فی انفسنا فلیس اولئك منا ولسنامنہمقال فما التالی قال 
المرتاد یرید الغیر یبلغه الخیر یوجر عليه ثم اقبل علینافقال واللہ ما معنا من اللہ بر ائەولا 
بیٹنا وبین الله قرابة ولالناعلی اللہ حجة ولا نتقرب الی اللالابالطاعة سن کانمنکممطیعاللہ 
ات ومن کان منکمعاصیالل لم تنفعە و لایتنا ویحکملاتغتر واو یحکملاتفتر واو فی باب ان 
الائهە یعلمون متی یموتون وانہم لایموتون الا بالاختیار باسنادہ عن ١بی‏ الحسن قال ان 
الله عزوجل غضب علی الشیعة فخیرنی فی نفسی اوھم فوقیتہم والل بنفسی . 
وفی باب النس علی امیر الموٌمنین ع باسنادہ عن یونس بن رباط قال دخلت انا و 
کامل التمارعلی ابیع,داللہ فقال ‌له کامل جعلت فداك حدیث رواەفلانفقال اذ کر ٭فقال حدئنی 
ان النبی حدث علیا بالف باب یوم توفی رسول الل کل باب یقتم الف باب اك الگ 
الف باب فقال لقد کان ذلك قلت جعلت فداك وظہر ذلك لشیعتکم وموالیکم فقال یا کامل 
باب اد یابان ققلت جعلت فدأك قمایروی من فضلکم سس الف الف با انا 
نان سان رت عسیتم ان ترووامن فضلنا ماتروون الاالغاغیر معطوفة . 
وفی باب حق الموٗمن‌علی اخيه واداءحقه ىاسنادہ عن اہی اسمعیٔل قال قلتلابی جعفر 
جات فا ان إلشیعة عندنا کئیر ققال مل یسلف الٹٹی علی الیر ومل رکا اک 
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عن المسئی ویتواسون فقلت‌لافقال لیس ھژلاء شیعة الشیعة من یفعل ھذا . 


۱ کی و پت و وک محمد بن عجلان قال کنت عند ابی عبداللہ فدخل رجل فسلم 
فساله کیف من خلقت من اخوانك قال فاحسن الكثناء وزکاھم واطری ك2 
ار علی فقر اہم فقال قلیلة فقال فکیف مشاهدة اغنیا ئہم لغقر ائہمقال قلیلة ا لفکف 
صلة اغنیائہم لفقرائہم فی ذات ایدیہم فقال انك لتذ کر اخلاقا قل ماھی فیمن عندنا 
تال فکیف یزعم ھؤلاء انہم شیعة . 

وفی باب المصافحة باسنادہ عن اسحق بن عمار قال دخلت علی ابی عبدالل فنظرالی 
وج اناطب قل تما |إلذی غی رع الی قال الدی غیرك لاخوائكیلغنی یا اسحؾائك اقعدت 
سابك ہوابا یرد عنك فقراء الشیعة فقلت جعلت فداك انی خغفت الشہرة قال فلاخفت البليه 
اوما عملت ان المومنین اذا التقیا فتصافحا انزل اللہ عزو جل الرحمة علیہما فکانت تسعة 
وتسعین لاشد هما حبالصاحبه فاذا توافقا غمرتہماالرحمة واذا قعدایتحادثان قالت الحفظة 
بعضہا لبعض اعتز لوابنا فلعل لہماستر ا فقد سرالل علیہما فقلت الیس الله عزوجل یقول ما 
یلفظ من قول الا لدیه رقیپ عتید فقال یا اسحق ان کانت الحفظة لا تمم فان عالمالسر 
لح ویری . 

وفیه باسنادہ عن مالك الجہنی قال قال ابوجعفر یا مالك انتم شیعتنا لاتری ان 
تغفرط فی امرنا انه لایقدر علی صفة الله فکمالایقدر علی صفەاللہ کذلك لایقدر علی صفتنا 
كذلك لایقدر علی صفة المؤمن‌ان الموٗمن لیلقی المؤمن فیصافحه فلایزال الله ینظر الیہما 
والذنوں تتحات عن وجوهہما کمایتحاتالورق عن الشجر حتی یفترقا فکیف یقدر علی 
صفةمنھو كکذلك . 

وفی باب تذاکرالاخوان باسنادہ عن ابی حمزة قال سمعت ابا عبدالث بقول شیعتنا 
۷۱ء مت الین اذاخلوا ذکرواالل انااذاذ کر ناذ کر الل واذا ذ کرعدو ناذ کر الشیطان. 

0 قضاء حاجةالؤمن باسنادہ عن مفضل بن عمرعن ابیعبدالل قال اللہ عزوجل 
خالق خلقاً من خلقه انتجبہم لقضاء حوائج فقراء شیعتنا لیثیبہم علی ذلك الجنة فان استطعت 
ان تکون منہم فکن مم قال لنارب والل نعبدہ لانشرك بە شیٹا وفی بابالاصلاح بین الناس 
عن مفضل قال قال |ہوعبدالل اذا رایت بین اٹنین من شیعتنا منازعة فافتد ھا من‌مالی . 

وفی اب‌الکٹمان قال علی بن | لحسین وددت والَه 2 افتدیت خصلتین فی الشیعه لن 
رت ساعدی النزؾ وقلةالکتمان وفی باب ال ومن وعلاماته وصفاتەقال ابوعبدالل شیعتنا 
الشاحبونالذابلون‌الناحلون‌الذین اذا جنہماللیل استقبلوہ بحزت٘ : 

و فیه قال ابوعبدالل شےتنا ال الہدی و اھلالاقی و املالغیر و اھل الابن ۵ 
اھل‌الفتح والظفر . 
ک وی اياك والسفلة ا را وٹ بع ودج و ام جبادداد غ0 ہے 





ورجا مو|بە وخاف عقابه فاذا رایت او لثك فاولك شیعة جعفر . 

وقال ان‌شیعةعلی کانو اخمص الہطون‌ذیل الشفاہ واھل ‌رافة وعلموحلم یعر فون بالرھبانة 
فاعینوا علىما ائتم عليه بالورع والاجتہاد کے ٰ 

وفیه عن جابرقال قال ابوجعفر عليهالسلام انما شیعة علی الحلماءالعلماء الذبل الشفا 
تعرفالرھبانیة علی وجوهہم وفیه ءن ابیجعفر قال قال امیرالمؤمنین شیعتناالمتباڈلون فی 
ولابتناالمتحابون فی مود تناالمتز اورون ثی احیاء امر ناالذین ان غضہو ا ےر یظامو| ودان 
رضوا لم یسرفوا کا کان منجاوروہ وسلم امن خالطوہ . 

دہ بحرالمعارف اسندالروایه ءن علی و زاد اولئك ھمالسائحون الذابلون ذالله 
شفاھہم خمصة بطو نہم مغبرةالوانہم مصفرة وجوھہم کثیرة بکائہم جار یةدمو عہم یفر حالناس 
و بحز نون و یئامالناس و یسہرون قلو بہم محزو نە و شروزرھم مامونة و انفسہم عفیفه و 
حوالجہمخفیفهذ بل الشفاء٭من العطش خمص البطونمن الجو ععەش العیون من‌السہر الرھبانة 
عنہم لایحة والخشیة لہم لازمةکلما ذھب منہم سلف خلف فی موطمہم خلف او لئكالذین 
بردون یومالقیمة وجوھہم کالقمر لیلةالبدر یغبطہمالاو لون والاخر ون لا”خوف علیہمولاھم 
بحز نون. وفی باب علامةالمؤٗمن منالکافی باسنادہ عن مہزمالاسدی قال قال اہو عبدالل ىا 
مہزم شیعتنامن لا بعدوصو تہ سمعه ولاشحنا٥یدیه‏ ولا یمتدح بنا معلنا ولایجالس لناعایہا ول 
یخاصم لنا قالیا ان لقی مؤمنا اکرمه وان لقی جاھلا محرہ قلت جعلت فداك و کیف اصنم 
ھولاءالمتشیعه فقال فیہمالتمیز و فیہمالتبدیل و فیہمالتصحیص تاتی علیہم سنون تفنیہم و 
طاعون یقتلہم واختلاف مم شیعتنا من لا پہرھر یر الکلب ولا یطمع طمع الغر اب ولا 
بسئل عدونا و ان مات جوعا قلت جعلت فد|ك فاین اطلب ھولاء قال فی اطراف الارض 
او لك ا لخفیض عیشہم!لمنتقلة دیارھم ان شہد والمیعرفوا وان غابوا لم بغتقدو |ومن‌الموت 
لایجزعون وفی القبوریتز اورون و ان لجا الیہم ذوحاجة منہم رحموہ لن یختلف قلو بہم 
و ان اختلف بہمالدارثم قال قال رسول ال اناالمدينه و على ‌الباب و کذب من زعم انه 
یدخل المدینة لامن قبل‌الباب و تذب من ذعم انه یحبنی ویبغض علیا . 

۱ وفی باب قله عدد|لموٌمنین باسنادہ عن سدیر |لصیر فی قال دخلت علی! بیعبدارل فقلت لە 
والل ما یسعكالقعود ققال فلم یا سدیرقلت لکثرة مواليك وشیعتك وانصار ك والٹ لوکان 
لامیر المومنین مالك منالشعة والانصاروالموالی ماطمم فیە تیم ولاعدی فقال یاسدیرو کم 
عسی ان تکو نوا قلت مائة الف قال مائة الف قلت نعم وماتی الف فقال ومأاتی الف قلت 
عم ونصف الدنیا قال کے عنی ثم قال بحف عليك ان تبلغ معنا الی ینبم قلت نعمفامر 
بحمارویغل ان یسرجافبادرت ف اکےالہارئاا یباسدیر تری ان تؤثر ئی بالحمارقلتالبغل 
ادین وانبل قال الحمار ارفق بی فنز لت فر کب‌الحمار ور کبت البغل فمضینا فحانت الصلوہ 
فقال یاسدیرانزل بنانصلی نم قال هذہ ارض سبخة لاتجوز الصلوة فہا 270/7 "تا 


جلد اول 





-ےےے۔۔۔ ۷۳ 
الی الارض حمر اء و نظرالی غلام یرعیجداء فقال یاسدیر واللہ لوکان لی شیعة بعد دھذ٭الحد|ء 


و کا یں کک ات فا و عائن الو علئت ال (نمتا شد یا فادا مر 

و فی بابالرضا مت سان نات اد عن تصیل بن ساتعال دعلت عل ابسساہ 
فی مرضة مرضہا لم یبٍق مه الاذاسه فقال یافضیل اننی کثیرا ما اقول ماعلی رج ل‌عر ف ال 
هذاالامر لوکان فی راس جبل حتی یاتیەالموت یافضیل بن یساران‌الناس اخذوا یمینوشال 
وانا وشیعتنا ھدینا|لصر اط| لمستقیم یا فضیل بن یسار انالمومن لواصبح لە ما بین‌المشرؾق 
والمغرب کان ذلك خیراله ولواصبح مقطعا اعضاە کان ذلك خیر ا لە یافضیل بن یسار ان النْ 
لایفعل بالمؤمن الما ھوخیرله یافضیل بن یسارلوعدلت الدنیا عنداللہ جناح بعوضة ما سقی 
عدوہ منہا شربە ماء یا فضیل بن یسارانه من کان ھہمه هما واحدا كفا٥‏ اث هھمه و من کان همه 
ف یکل واد لم سال ال بای واد هلك. 

و فی ہاب فضل فقراءالمسلمین باسنادہ عن ابیعبدالل قال لیس لمصاص شیعتنا فی 
درلهالٰاطل الاالقوت شرتواان تم اوغر بوالن تر ز قواالاالقوت وفیه باسنادہ عن‌مفضل 
قال قال ابوعبدالل اولاالحاح هذ٭الشیعة علی اللہ فی طلبالر زؾ لنقلہم منالحال التی هھم 
فیہاالی ما ھواضیق . 

وفیه عن اسحق بن عماروالمفضل بن ‌عمرقالا قال ابوعبدالل میاسیر شیعتناامنائناعلی 
محاویجہم فاحنظون فیہم بحفظکمالل . 

فار ہر ما ا وع دعل نرہ رب استادہ عن تل قا لال لی ابو حغراباع 
ےکنا [۱4[(: پثال ماعد اس السل وابلغ شیعتنا ان اعظمالناسحسرة یومالقیمة من‌وصف 
عدلا ُم یخالفه الی غیرہ . 

وفی باب‌البذاء باسنادہ عن سماعة قال دخلت على ١بی‏ عبداللہ فقال لی مبتد ئا یاسماعة 
کا مد( ائدی انت و بی حسالت آبات ان کون تچاسا و سجاتا اد لعا نافعلت دای ٤ن‏ 
ذلك انه ظلمنی فقال ان کان ظلمك اقد اربیت عليه ان ھذالیس من فعالی ولا امر بەشیعتی 
استغقر ر رت ولاتعد قلت استغفر الله 4اا (عرد. 

وفی باب من استعان بە اخوہ فلم یعنه باسنادہ عن‌ابی بصیر عن ابیعبدالل قال ایما 
رجل من شیعتنا اتی رجلامن اخوانە فاستعان بە فی حاجته فلم یعنه وھو یقدرالا ابتلاءالل بان 
یقضی حوائج عدہ من اعدائنا بعذایەارله علیہا یومالقيمة . 

وفی باب‌الدفع عن‌الشیعة باسنادہ عن ابیعبدالل قال انالل عزوجل لیدفع ہمن یصلی 
من شیعتنا عمن لایصلی من شیعتنا ولواجمعوا عائ تر ك الصلوة لہلکوا و انار لیدفم بمن 
یز کی من شیعتنا عمن لایز کی ولواجمەعواعلی ترك الز کٌوة لہلکوا وان اللہ لیدفغم بمن 
بحج من شیعتنا عمن لایحج ولواجمعوا علیترك الحج الکو او ہم تو لام عر وج ‌ولولا" 


وہسسىسپٍ.ىے.ے._.م_.ہ. .مہ ہے ۔-۔ .تس 


دفم الل الناس بعضہم ببعش لفسدتالارض ولکنالل ذو فضل على‌العالمین فوالل ما نزلت 
الا فیکم ولاعنی بہا غیر کم . 

قافی باب | لعغُسه باسنادہ عن ژزرارڈ قال سمعت ابا عدالنَه بقول ان للغلام غسكهة قبلان 
یقوم قال قلت ولم قال یخاف واومی بیدہ الی بطنه مم قال یازرارة وھوالمنتظر وھوالذی 
بشك فی ولادته منہم من یقول مات ابوہ بلاخلف ومنہم من یقول حمل ومنہم من یقول 
ائه ولد قبل موت ابیه بسنتین وھوالمنتظر غیر اناللہ عزوجل یحب ان یمتحنالشیعة فعند 
ذلك یرتاب‌البطلون یا زرارة اذاادر کت ذلكالزمان فادع بہذاالدعاء اللہمعر فنی نفسك 
فانك ان لم تعرفنی نفسك لم اعرف نبيك اللہم عرفنی رسولك فانك ان لم تعر فنی رسو لك 
لم اعرف حجتک اللہم عرفنی حجتک فانك ان لم تعرفنی حجتك ضللت عن دینی ثم قال 
یازردارة لاد من‌قتل غلام بالمدینة قلتجعلت فداك الیس یقتله جیش السفیانی قال لاو لکن 
یقتله جیش آل بنی فلان بجی حتی یدخلالمدینة فیأخذالغلام فیقتله فاذا قتله بغیا وعدواناً 
وظلما لایمہلون فعند ذلك توقم الفرج انشاءالل وباستادآخر قریب منە . 

و فیه باسنادہ عن ابان بن تغلب قال قال ابوعبداللہ کیف انت اذا وقعتالہطشة 
بین‌السجدینفیارزالعلم کماتارز الحیة فی جحرھا واختلف الشیعة وسمی بعضہم بعضاً کذابین 
ووتفل بعضہم فی وجوہ بعض قلت جعلت فداك ماعند ذلك من خیرفقال لی الخیر کله عند 
ذلك ثٹا . 

وفیه باسنادہ عن اسحق بن عمار قال قال اہو عبدالل للقائم غیبتاآن احدیہما قصیرةۃ 
والاخری طویلة الغیبة الاولی لایعلم بمکانە فیہا الاخاصة شیعته و الاخری لایعلم ہمکانه 
فیہاالاخاصة موالیه وفی باب مایفضل بین دعویالمحق والمطل قال الرضا عليهالسلام اه 
لیس احد من شیعتنا یبتلی اویشکی فیصبرعلی ذلك الا کتبالل لە اجرالف شہیمد . 

وی بابالودع باسنادہ عن اابیٰالحئائن‌الاول نال) کئیی] ما کٹ اگ او و ان 
شیعتنا من لا تحدثالمخدرات بورعه فی خدورھن و لیس من اولیائنا من ھوفی قریة فیہا 
عشر٥|الاف‏ رجل ہم من خلق ارنہ اورع مھ . 

و فی بابالصمت و حفظڈاللسان باسنادہ عن ابی حمزة قال سمعت ابا جعفربقول ان 
شیعتناالحرس وتمام ما ذ کرالی نا من‌الاخبارفی اوصافالشیعة نقلناہ من کتابالکاف و 
لنذڈ کر بعد ذلك من مواضع آخر. 

وئی جامعالاخبادعن انس بن مالك انه قال قال رسول اللہ انالل تبارك وتعالی یبعث 
یوما لقيمه عبادایتہلل وجوهھہم نورأعن یمین العررش وعن‌شمالە ہمنز لةالانبیاء ولیسو | بشہداء 
فقام ١بو‏ بکررضی الل عنه فقال انامنہم یانبی الل فقال لافقام سہل بن حنیف فقال انامنہمفقال 
5 نم وضح رسول ارہ یدہ على راس علی فقال ھذا وشعته . 

و فیالجصعم وروی انالنبی جلس للا پحدث اصحابه فی السجد فقال یا قوم اذا 








جلد اول 


ا وا سس کت ملع عام راخ نکر م ابی ابرامیم فصلوا علي تم 
پت علی و ای ولا بمانال ابراھیم ذلك قال اعلموا ان لیله عرج بی الی ال۔۔اء 
ا کک تو مبرمن نور فجلست علی راس‌الینبر و جلس ابراھیم تحق 
بدرجه و جلس جمیع‌!الانبیاءالاو لین حول المنبر فاذا علی قداقبل و ھوراکب ناقة و وجےەه 
کالقمر وا|صحابه حوله کالنجوم فقال ابراھیم یامحمد ھذا ای نبی معظم وای ملك مقرب‌قلت 
لانبی معظم ولاملك مقرب ھذااخی وابن عمی وصہری و وارث علمی علی بن ابیطالب قال 
و ما جج لے کالنجوم قلت شیعته فقال ابراھیم اللہم اجعلنی من شیعة علی فاتی 
جبرئیل بہذ٭الایه وان من‌شیعته لاہر اھیم . 

وفی ‌المچمم ایضاً فی الحدیث لکل شیء دعامة ودعامةالاسلام لشعة . 

وفی بحرالمعارف قالالباقر(ع) لرجلحین‌فخں‌علی اخ را تفاخر نی وانا من شعةآل 
محمد| لطیبیت |ما فحرت وربالکسة وغبن منك على‌الکذب یاعبدالل امالاك معك تنفقەعلی 
نفسك احب اليك ام تنفقه علی ‌اخو ا نك الم ؤمنین قال بل |انفقه علی نفسی قال فلست من شعتنا 
فاما نحن ماننفقه علی ‌المنتحلین من اخواننا احب الینا من ان ننفق علی انفسنا ولکن قلانا 
من محبیکم ومن الر احمین للنچاة بحبتکم . 

وفی کتاب الکفر وال۷ :مان من بحارالانوار نقلا عن تفسیرالامام عليهالسلام وقال رجل 
لحسین بن علی علیہما السلام یابن رسول الل انا من شیعتکم قال اتق ولاتدعین شیا یقول 
ار لک آکڈیٹ وفحرت فی دعواكث ان شیعتنا من سلمت قلو بہم من کل عش وغل ودغل ولکن 
قل انا من موالیکم ومحبکم. 

وقال رجل احسن بن علی علیہماالسلام انی من شیعتکم فقال الحسن یا عبدالل ان 
کنت شیعة لنا فی اوامر نا و زواجر نا مطیعاً فقد صدقت و ا نکنت بخلاف ذلك فلاتزد فی 
ذنو ہك بدعواك مرتبة شریفة لست من اھلہا لاتقل انا من‌شیعتکم ولکن قل انامن‌موالیکم 
ومحبیکم ومعادی اعداء کم وانت فی خیروالی خیر. 

و قال العسکری عليهالسلام ولما جعلالمامون الی علی بن موسی الرضا عليه| لسلام 
ولایة عہدہ دخل عليه اذنه فقال ان ةوما بالباب یستاذنو نك عليك یقولون نحن من شیعة 
علی فقال انا مشغول فاصر فہم فصرفہم فلما کان فی الیوعالثانی جاؤا قالوا كذلك فقال 
عليهالسلام مثاہافصر فہم الی ان جاوا ھکذایۃولون ویصرفہم شہرین ثمایسوا من‌الوصول 
وقالوا للحاجب قل لمولانا انا شیعة ايك علی بن ابیطالب قدشمت بنا اعدائنا فی حجابك 
لاونتن تصرف مدہ الکرقونہرپ من ہلدنا خجلاؤ[نفة مسا لحقناوآھجزاعن:احتمال 
مضیض مایلحقنا بشماته اعدائنا فقال علی بن موس الرضا علیہماالسلام ائذن لہم لیدخلوا 
فدخلو اعليه فسلمواعليەولم یاذن بالجلو س فبقو اقیامافقا لو ایا| بن ر سو ل ال‌ماھذا!لجفاء| لعظیم 
والاستخفاف بعد ھذاالدجاب‌الصعب ایباقیة تبقی‌منابمدھذا فقال الرضا عليهالسلام افترون 





۷۵ 


ص _-سصضت . سسش -ےے۔ ے--_ےطر ایق | لحقایق 
وھا اصابکم من مصیبة فبما کسبت ایدیکم و یعفو عن کشیر فا اقتدیتالاہر بی 
عزوجل فیکم و برسولالل و بامیرالہؤمنین و من بعدہ من] بائی الطاھر ین علیہمالسلام 
عتبواعلیکم فاقتدیت بہم فقالوالماذایاابن رسولالل قاللدعوا کم انکم شیعةامیرالموؤمنین 
وبحکم انا شبعةالحسن والحسین وسلمان واہوذروالمقداد و محمدبن ١بی‏ بکرالذین لم 
بخالفوا شیثا من اوامرہ و لم برتکبوا شیئا من زواجرہ فاما انتم اذاقلتم انتم شیعة و 
حقوؾ اخوانکم فی الل وتنتقون حیث لایحب|اتقیه وتتر کون التقیه حیث لابد منالتقیةلوقلتم 
انکم موالیه ومحبوہ والموالون لاو لیائه والمعادون لاعدائه لم انکرہ من قولکم ولکن 
ھذہ مرتبة شریفة ادعیتموھا ان لم تصدقوا قولکم بفعالکم هلکتم الاان تدار کگم رحمة 
ربکم قالوا یا بن رسولالل انا نستغفرالل ونتوب اليه من قولنا ہل نقول کما علمنامولانا 
نحن‌محب و کم ومحتو ا اولیائکم ومعادوااعدائکم قالالرضا عليهالسلام مر حبا بکمیااخوانی 
واھل ودی ارتفەوا ارتفەو اضازال یرفعہم حتی ‌الصقہم بنفسه ثمقال لحاجبه کم مرةحجبتہم 
قال ستین مره٥‏ فقال لحاحجه فاختاف الیہم ستین ەر٥‏ متواليه دسلام علیہم و‌ اقر اھمسلامی 
فقدمحواماکان من ذنو بہم باستغفارھم وتو بتہم واستحقواالکرامة بمحبتہم لنا وموالاتہم 
وٴتفقد امورعیالہم واوسعہم بنفقات ومبرات وصلات ودفم مضرات . 

وعن محمد بن علی بن موسی الرضا علیہمالسلام فی حدیث طویل وفیه جواب‌رجل قال 
انا من شیعتکمالخلصی وحكث اتدری من شعتنا قال لاقال حزقیلالمؤمن من آل فرعون و 
صاحب یسالذی قال الله وجاء رجل من اقصی المدینة یسعی وسلمان وابوذدومقداد وعمار . 

وفیتأویل ‌الایات فی تفسبر لیغفر لك الله عن ابی ‌الحسن الثالث عليهالسلام انهە سئل عن 
قول اللہ عزوجل لیغفر لك الله ماتقدم من ذلبك وما آأآخر فقال عليهالسلام وای ذنب 
کان لر سول الله متقدماً اومتأخرا وانما حملەالل ذنوب شیعة علی عليەالسلام ممن‌مضی منہم 
وممن بقی تم غفر اللہ لە . 

وفٰی مجالس الموٌمنین روی عن صغوان بن مہر ان ‌الجمال انه قال دخلت علىالصادؾ 
4قلت جعلتفداك سمعتك تقول شیعتنافی الجنة وفی ‌الشیعة اةوام یذنبون ویر تکبون|لغو احش 
و یشر ہون|لخمر ویتمتعون فی دنیاھم فقال نعم هم اھل‌الجنة ان‌الرجل من شیعتنا لایخرج 
من‌الدنیا حتی یبتلی بسقم اومرض اوہدین اوبچاریؤذیە اوبزوجة سوء فان عوفی من ذلك 
شددالل عليهالنز ع حتی یخرج منالدنیا ولاذنب عليه فقلت لابدمن ردالمظالم فقال انان 
عزوجل جعل حساب خلقه یومالقیمة الی محمد (ص) وعلی(ع) فکل ماکان من ‌شیعتنا حسہناہ 
من‌الخمس فی اموالہم و کلماکان بینہم وبین مخالفیہم استوھبنا لہم حتی لایدخل اعد من 
شہعتناالنار . ٰ 

وعنالنبی صلى‌الل عليه و آٴلە انه قال لعلی یاعلی انی سئلتالث عزوجل ان لابحرم 





جلد اول 








0پ ۔ 3 ٭ و مھ ٰ :' ٰ ۱ ٰ " ۷۷ 
شیعتكالتو بە حتی تبلخغ نفس احدھمحنجر تە اہی ا کات ای و 
وعن |لبر قی فی المحاسن باسنادہ عن زیدبن ارة ٰ 1_پ٭ 


م عن‌الحسین بن علی قال ما شیعتنا 
وہ کے یەمو ٹون علی فراشہم فقال اما 
موا بالله و رسلەه او ل٥ك‏ ھا ری 
والشثھداء قال وی کی لماقرہ هذ٭الایة من کتاب الل عز وجلقط 890 
٦‏ ا٣ء‏ فلا و کتاں ال رن رک الاک یا ا ا 
سیا ان کی تی 6او غیمتنا اکنتین واحدة فایخرم علینایحرع علیٰ ملا ئائر 
عنەعن‌ادا٭الز کوۃ الی مستحقہا فقال یمطی الفقر ا٭الستضمفون من شیعتنا واماالہدیة فحلال. 
"و" کات ا ان عن‌الصادؾق عليهالسلام ان ل ملکا فی السےاءالسابعة وھو 
موکل بکم معشر الشیعه ومستغفر لکم و اٴنهھ بطلع راسه منالسماءالدنا فینظر الیکم دالی 
ھذاالخلق‌المنکوس وفی ھذالحدیث جت طو یله برجع حاصلہا الی ان مذااللك تی 
من المبغضین لال محمد ویدعو لہم صباحا ومساء بعدثناءالل . 


الاصدیق شہید قال جعلت فداك انی یکون ذلك 
تتاو | کتاب الله فی سورةالحدید و الذ نی 


وفی قربالاسناد عن ابیعبدالل امتحنوا شیعتنا عند مواقیت الصلوة والمحافظةعلیہا 
والی آسرارنااکیف حفظہم لہا عن عدونا والی اموالہ مکیف مواساتہم لاخوانہم فیہا . 

وقال محمد بن علی علیہماالسلام اشرف اخلاؾ الائمةوالفاضلین من شیعتنا استعمال التق 
واخذالنفس لحقوؾالاخوان. وعن امیرالمؤمنین عليهالسلام اختبرواشیعتی بخصلتین فان کانتا 
فیہم فہم شیعتی محافظتہم اول ادقات الصلوة و مواساتہم بالمال فان لم تکو نوا فاغرب 
ٹم اغرب . 

وی مشارؾالانوارقال امیرالمؤمنین عليهالسلام لسلمان و ابی ذر حین سثلاہ عن 
معرفته بالنورانیة قال صلی اللہ عليه وآ لە معرفتی بالنورانیة معرفةاللہ عزوؤجل و معرفةالل 
عزوجل بالنورانیة ھوالدین‌الخالص فمن اقام ولایتی ‌فقد اقامالصلوة والمؤمنالسمتحن‌الذی 
لابرد عليه شیء منامر ناالاشرحاللہ صدرہ لقبوله ولم یشثك ولم یر تد ومن‌قال لم و کیف 
فقد کەر فسلم الله امرہ ونحن‌امرالل واعلم انی عبداللہ عزوجل وجعلنی خلیفة علی عبادہو بلادہ 
وامینه علی خلةه وفی ارض لاتحعلو نا اربابا وقولوا فی فضلنا ماشثتم فانکم لتلفو ین آکة 
مافنا ولا نہایته فان اللہ عزوجل قد اعطانا ا کبرواعظم مما یصفه واصفکم او بخطر علی 
قلب احد کم اویعرفەالعارفون فاذاعر فتمو نا ھکذا فانتمالؤمنون انا ومحمدنورواحد من 
نورالل عروجل فامر اللہ تمارك و تعالی ذلك‌النوران ینشق فقال لاعت ۲کی: محمد وصارز 
گا ہیں للنصف‌الاخر کن علیا صارعلیا و محمدالناطق وصرت اناالصامت قال فضرب 
ای علی الاخری فقال صار سو پنیا 4م صاحبالجمع وصرت انا صاحبالنشروانا صاحباللوح 
الےحفوظالہمنی العلممافیەصار محمد خاتمالنبیین واناخاتم الوصییث وصاز محمدالنبی الگرہم 
د20 اط ال عم کات ارذ الرےحج۔5 اناالعلی العظیم و اناالنباءالعظیم |ناالئی 


طر ایق احقاق 





حملت وحاً فی السفینة بامرربی اناالڈی اخرجت یونس من بطن حوت اناالذی جاوزت 
ہمو سی بن عمرانالبحر بامرربی اناالڈی اخرجچت ابر اأھیم منالناروانا عذاب یومالظلة و 
اناالمنادی من مکان قریب واناالخضرعالم موسی وانا معلم داود و سلیمان واناذوالقر تن 
واناقدرۃالل عزوجل انامحمد و محمد اناقال الله تعالی ەر جالبحر إن (لتقیان بیع ما ہر رت 
لابمغفیان انا امیر کل مؤمن‌ومومنة ممن مضی وممن بقی وایدت بروحالعظمة و انا تگلمت 
علی لان عیسی بن مریم فی المہد وانا ابراھیم و انا موسی وانا عیسی و انا فحمداتقلب 
فی الصور کیف اشاء ومن 20 وقدر آهم ونحن نوراسڈالذنی لا یتر و ا نما | ناعبدمن عبادارن 
تعالی انا آ یات‌اللہ ودلائله وحجت‌الله وخلیفته وعین‌الله و لسانە بنا یعذب الل عبادہ وہنایٹیب 
ولوقال احد لم ووکیف وفیم لکفرواشرك وانا احیی وامیت باذن ربی و انا عالم بضمائر 
قلوبکم والائمة من اولادی یعلمون ھذاو یعقلون ھذا اذا احبوا وارادوا لاناکلناواحد 
اولنا محمد واوسطنا محمد و آخر نا محمد وکلنا محمد فلا تفر قو ا بیثنافانا نظہر فی کل زمان 
ووقت واوان فىیای صورة ثئنا باذنالل عزوجل کنا نحن و اذا شئنا شاءالل و" اذا گرھتا 
کر٭الل الویل کلالویل لمەن انکر فضلنا وخصوصیتنا و قد اعطینااللہ عزوجلالاسمالاعظم 
لوشثنا خرقناالسموات والارض والجنة والنار ونعرج بەالسماء و نہہط بە العرض نفرں و 
نشرؾ وئنتہی بە الی العرش فنجلس عليه بین یدی‌اللہ عزوجل و بطیعنا کلشی٭ حتیالسموات 
والارض والشمس والقمر والنجوم والبحار والجبال والشٹجروالدواں والحنة والنار ومع 
ھذا كله ناکل ونشرب و نمشی فی الاسوان و نعمل هذہالاشیاء بامر ر بنا و نحن عباداللہ 
المکر مونالذین لایسبقو نە بالعول وم بامرہ یعملون مو محری مطہر ین وفضلنا علی کثبر 
من عبادہ٭الوٌمنین الحمدلٌ الذی هدانا لہنذاو ماکنا لنہتدی لولا ان ھداناالثْ و حقت 
کلمةەالعذاب علی الکافرین اعنی ‌الجاحدین ہکل ما اعطاناالل من‌الفضل والاحنان یا جتتں 
ویا سلمان ھذا معرفتی بالنورانیة فتمسك بہاراشدا فانەلایہلغ احدمن شیعتثٹا حدالاستصار 
حتی یعرفنی بالنورانیة فاذا عرفنی بپا کان مس ضر ا کات کاواد یہ بحراً من‌العلم و 
ارتقی درجه منال(ف٭ضل واطلم ا من سر الله ومنکون 39 

ولا نقلنا فی صد رالمطلب کلام بعض اھل اللعه ھی مع الرئں تد اک اف تا ہے 
عمارالدھنی : 

فی الکافی قیل‌للصادق عليەالسلام ان‌عمارالدھنی شہدالیوم عند ابی لیلی قاضی الکو فە 
بشہادہ فقال لەالقاضی قم یاعمارفقد غرفناك فلا نقبل شہادتك لانك زافت فقام عاروقد 
ارتعدت فر ایضه فاستضر عته| لہکاء فقال لە ابن ابی لیلی انت رجل من اھلالعلم والحدیث 
ان کان: یَوٌك ان بقال لك رافضی ذذ برع من ‌الرض فات و ارام سا 0ٹ تا 
ما ذھبت واللہ حبث زذھمت ول بکیت عليك و علی اماہکائی علی نفسی فانك نسبتنی ‌الی 
ره شریفة لست من اھلہا زعمت انی رائضی وك اقت سا ناد 00ا 0ا 


جلد اول 








" عتمت ےَ ۷/۹ 
من سمی الر افض۹السحر |٥‏ لذین لما شاهدوا١إ‏ یه موسی عليیهالسلام فی عصا٥ًآمنوا‏ بە ورضوا 


ر افاتامواہ 9 قطضوٴ| اق ر"افرعونآو'استّلموا بکل تھاانزل بہم فسماھم فرعو نال افضة :لما 
رفضوادیثه فالر اذضی من رفض کل ما کرهەالل تمالی وفع لکلماامرەالل تعالی فاین فی الزمان 
مثل ھذافا نما بکیت علی نفسی خشیة ان یطلم اللہ عز وج لعل یقلبی وقدتقبلت مذالام الخر یف 
۸۳۷.- نفسی فیعاتبنی وی عزوجل ویقول باعماراکنت رافضا للاباطیل و عاملا بالطاعات کما 
قال لك فیکون ذلك تقصیر] بی فی الدرجات ان سامحنی و موجبا لشدةالعقاب ان ناقشنی 
الاان یتدار کٹی موالی بشفاعتہم و اماہکائی عليك فلعظم کذابك فی تسمیتی بفیراسی و 
شفقتی الشدیدة عليك م ن‌عذاب الله تعالی اذصرفتالاسماء الی ان جەلتہا من ارذلہا کیف 
بصبر بدنك على غذاب الله و عذاب کامتكث هذہ فقال الصادؾ عليهالسلام لوان علی عمار 
من ‌الذنوب ماھو اعظممن‌السموات والارضین لمحیت عنه بہذ٭٥الکلمات‏ فانہالتز یدفی حسناته 
عند ربه عزوجل حتی یجعل کل خردلة منہا اعظم منالدنیا مائة الف مرة . 
وفی اوایل زوض4الکافی باسنادہ عن‌محمدبن سلیمان عن١بيه‏ قا لکنت عندابی عبداللہ 
اذدخل عليه ابو بصیر وقد خضر٥‏ النفس فلما اخت مجلےه قال لە ابوعلدالل با انا محمدما 
ھذاالنفس ‌العالی فقال له جعلت فداك یابن رسول اللہ لقد کرت سنی و دن عظمی واقترب 
اجلی مع اننی لست ادری ماارد عليه من‌امر آخر تی ‌فقال ابوعبدالل یا|با محمد وانك لتقول 
مذا مال جعلتث' فداك و کٹ لااقول مذا فقال اتوعصدارش یا|نامحمد اماغلمثت انائەعزوجل 
بکرم الشباب منکم ویستحیی‌عن‌الکہولقال قلت جعلت فداك فکیف یکرمالشباب ویستحبی 
من‌الکہول فقال یکر ماللالشباب ان یعذیہم و۔ یستحبی من‌الکہول ان بحاسبہم قال قلت 
جعلت فداك ھذالنا خاصةام لاھلالتوحید قال فقال لاو الەالالکم خاصة دونالعالم قال ‌قلت 
گے اندان /نانا فنا ات رانک وت "۰ اظہود نا مات :1ل ائندتا7 ا خلت اللہ 
دمائنا فی حدیث رواہ لہم فقہائہم قال فقال ١ہو‏ عبداللالر افضة قال قلت نعم قال لاوالل 
ماھم سمو کم به بل اللہ سما کم بە اماعلمت یا| بامحمد ان سبعین رجلامن بنی اسر ایل رفضوا 
فرعون وقومه لما استبان لہم ضلالہم فلحقوا ہبموسی لمااستبان لہم هداہ فسموا فی‌عسکر 
موسی الر افضة لانہم رفضوا فرعون وکانوا اشداھل ذلك العسکرعبادة واشدھم حبالموسی 
وھرون وذویتہمافاوحی الله تعالی الی مو سی ان امت لہم ھذاالاسمفی التوریه فانی قد سمیتہم 
٭ و نحلتہم ایاہ فائبٹ موسی ‌الاسم لہم ام ذخرالل تعالی لکم ٹھذاالاسم حتی نحلکموہ 
یا ابا محمد رفضواالخیرورفضتمالشر افتر قؾ‌الناس کل فرقة وتشعبو | کل شعبه فانشعبتم مع اھل 
بیت نبیکم وذھبتم حیث ذھبوا واختر تم من اختارالل لکم واردتم من ارادالل فابشروا تم 
ابشروا فانتم وَالل ا لِم حومون ا لمتقبل:م 'امحشتکم والمتجاوز عن مسیئکم من لم یات ال 
تعالی ہما انتم عليه یومالقیمة لم یتقبل منه حسنة ولم یتجاوزله عن سیئة یاا با محمد فہل 
سر رك قال قلتجملت فداك زدنی قال فقال یا | بامحمد ان للعزوجل ملا؛كةیسقطون‌الذنوب 





عن ظہور شیعتنا کماتسقط الربح الورن فی اوان سقوطه و ذلك قول ال تعالی الڈین 
بحملونالعرش و من حوله بسبحون بحمد ربهھم و پستغذرون للدين اعنوا 
استغفارھم والل لکمدون ھذاالعلق یا اہا محمد فہل سررتك قالفقات جعلت فدكك زدنی 






قال پااہا محمد لقد ذ کر کمالل فی کتابه فقال من‌الموھنین رجال صدقوا ما عاھدوالل عليه 
فمنھم من قضٰی نحبه ومنھم مەن بنتظروما بد‌لوا تبدیلا انکم و فیتم ہما اخذالل 
عل> میثاقکم من ولابتنا وانکم لم تمدلو |بناغبر ا ودلوام تفماو العیر کم اللہ کما عیر ھمحیث 
بقول جل ذکرەوما و حد نا لا کثر ھظم من عهھ؛د و ان وجدنا اکثٹرھم لغاسقین با 
ابا محمد فہل سررتك قال قلت جعلت فداك زدنی فقال یااہامحمد لقد ذ کر کماللہ فی کتابہ 
میا اخوانا علی سر رمتقا ہلین وا ھمااراد ہہذا عََقدُم با|بامحمد فہل سررتك قال 
قلت جعلت فداك زدنیفقال یااہامحمد الاخلاء یومئل بعضهم لبعضعدو الاالمتقیں 
وارت ماازراد بہذاغیر کم بااہا محمد فہل سررتك قالقلت جعلت فداك زدنی قال یا|ہامحمد 
لقد ذ کر نااللہ تعالی فی شیعتنا وعدونا فی آیة من کتابه فقال تعالی قل ھل وستوی الذ ین 
لثعلمون والذیںلایعلمون الما پتد کر او ڈو االالیابفنن‌الذین یعلمون وعدوناالذین 
لایعلمون وشیعتناھم اولواالالباب یا|ہا محمد فہل‌سررتك قال قات جعلت فداك زدنی فقال 
با بامحمد والل مااستثنی الله عزوجل باحد من اوصیاءالانبیاء ولا|تباعہم ماخلاامیر الم وٗمنین 
وشیعته ققال فی کتابه وتولةالحؾ یوم لایغنی مو لی ءن مو لی شیئاً ولاھمینصرون 
من ر جم الله یعنی ابذالك اعلیا وحعت 0ا[ مد ائل سك 5ا 5۳۰5 
زذنی فقال یا|بامحمد لقد ذ کر کمالثەفی کتا یہ اذیقول یاعبادی الذ !ٍِن اسر فو اعلی ا ذسھم 
لاتقنطوا من رحمةالله اناللہ یغفر الذ وب حمیعاً اه ھوالغذو رالر حیم وانن 
ما اراد بہذا غیر کم فہل سررتك یا|بامحمد قال قلت جعلت فداك زدنی فقال یااہا محمد 
لقد ذ کر کم اللہ فی کتابه فقال ان عبادی لیس لك علیهم سلطان وا ما ازراد بہذا 
الال ئمه وشیعتہم فہل سررتك یا ابامحمد قال قلت جعلت فداك زدئیفقال یا |بامحمد لقد 
ذ کر کم ال فی کتابە فقال او لئك مع‌الذین انعم‌الله علیهم من النبیین والصدیتیں 
دالغھداء والصالحین و حسن|او لئك رفیقا ٹر ول اھ آی(۸(([ ۳۰۷ 
ھذاالموضع الصدیقون واغہداء وانتمالصالجون فنسموا بالصلاح کا سماک ال ا1 ا 
|بامحمد فہل سررتك ال فلت جت ندك زدتی قال ناایاہمد قد دہ ک جج 
اذحکیعنعد وکہفی النادبقو لەوقالو امالنا لانری ر جالا کنا نعدھممی الاغر ار آتخذ 
ناشم سخریا ا ات عنہمالابصاروالث ماعنی ولا ارادبہذاغیں کم ضر تع مرن 
اشرارااناس وانتم وارن تی الحَنه تحبردن و فی انار تطلون یا انا مد ےہ 
فلت جعلت فداك زد نی فقال یا| بامحمدمامن آیة نز لت تقودالی ‌الجنة ولاتذ کر اھلہابخیر الاوھی 
مج د مامن[ی نزلٹ تذ کراملہا فہاپٹرولاتوق ال انار ا ٹن 





جلد اول 
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۸۱۹ 
ابامحمد لیس علی 


(ع ]0ات 5 و کپ جن 
جم یا| بامحمد فہل سررتك وف روارة 


ومن خالفٹا فہل سررتك یا ابامحمد قال قات جعلت فداك زدنىفقال 
ملة ابر اھیم الانحن وشیعتنا وسایرالناس من‌ذلك 
اآخری فقال حسبی . 

ذ کرالاخبار المتضمنة هذاالامروالدخول فی عن تقةالاسلاع عن آر بصےر قال قلے 
لء حعلت فداك الراد 25 یس ناراد عليکم کال مات ور عليكھذاالامر 
فہو کالر اد علی رسول ال وعلی الله یا |بامحمد انالمیت منکم علیھذ| الام رشہید قال قلت 
وان مات علی فراشه فقال ای والرله علی فراشه حی عند وبه یرزؾ . 

وفی کتاب فر ض‌العلم من‌الکافی مسنداً عن ابی عبدالل قال قال لە رجل جملت فداك 
رجل عرف هذاالامر لزم بیته ولم یتعرف الی احدمن اخوانه قال فقال کہف یتفقەهذ|ف ید ینە 
وفی آغر کتاب التوحید من الکافی عند باب الہدایة انہامن الل عزوجل وباب ترك دعاء |اناس 
مسنداً عن ابیعبدالل قال سەعته یقول اجعلوا امر کم ھذالث ولا تجعلوہ للناس فانه ما کان 
رث فہوّ وماکان للناس فلا یصعد ال اللہ ولا تخاصموالناس لدینکم فانالمخاصمة ممرضة 
للقلب انال تبارك و تعالی قال لبيه انث لاتھدی من احببت ولکن‌الله بھدی من 
بشاء و قال افانت تکرہەالناس حعی یکو وا مؤ منین ذرواالناس‌فانالناس اخذوا 
عن‌الناس فانکم اخذ تم عن رسول الل انی سمعت ١بی‏ یقول اللہ عزوجل اذا کتبالشعلی عبدان 
بدخله فىی‌هذ|الامر کان اسر عاليەمن‌الطیر ا لیو کرہ. وفیھذاالباب وت رك دعاء الناس باسنادہ 
عن فضیل بن یسارقال قلت لابی عبدالل تدعواالناس الی ھذا الامر فقال لانا فضیل ان الل 
9٣‏ ١ھ‏ ملعاداخد بعنقه فادعله فی مذاالام رطایعا او کارھا. 

وفی کتاب‌الحجة عند باب من عرف امامه لم بضرہ تقدم ھذاالامر او تاخحي واسنادہ 
2 زراة قال قال ابوعبدالل اعرف امامك فانك اذا عرفته لم بضرك تقدم ھذاالامر او 
تاغرو باسنادہ عن فضیل ہن یسار قال سئلت ابا عبداللہ ءن قولالل عزوجل یوم ندعو کل 
اناس بامامہم فقال بافضل اعرف امامك فانك اذا عرفت امامك لم یضرك تقدم ھذاالامر 
اوتاخرو من عرف امامه ثم مات قبل ان یقوم صاحب ھذاالامر کان بمنز لة من کان قاعداً 
فی عسکرہ لا منز له من قعد تحت لوائه قال و قال بعض اصحابه بمنزلە من استشہد مع 
رسول ال . 

وباسنادہ عن ١بی‏ بصیرقال قلت لابیعدالل ج۔لت فداك متی الفرج فقال یا ابابصیرو 
انت ممن یریدالدنیا من عرف هذاالامرققد فرج عنە لانتظارہ . 

دہاسنادہ عن فشیلین یساد قال سمعت آباجغر پقول من مات ولیس لہ امام تہ 
٣‏ ہم" وھوعااف لمافه لم بضرہ قدم مذاالام او نا جو من مات میا 
کا ای مو ام یں 0 اناعصدالل بقول اعرف‌العلامة فاذاعرفته لم 
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غ ےہ ٰ فاددانڈ غیت سے طر ایق الحقایق 
بضرك تقدم ھذاالامر او تاخر ان الله عزوجل یقول یوم ندعو کل| ناس بامامہم فمن عرف|مامهہ 
کان کمن کان فی فسطاطالہنتظر. وفی باب من ادعی الامامة ولیس لہا باھل و باسنادہ عن 
صلحةبن زید عن اببعبداللہ یقول ان ھذاالامر لایدعیه غیر صاحبەالاتبر الله عمرہ . 

وئی ہاب من عرفالحق من اھلالبیت و من انکر باسنادہ عن سلیمان بن جعفرقال 
سمعتالرضا یقول ان علی بن عبداللہ بن |احسین بن علی بن الحسین بن علی بن ابیطالب وامر |تہ 
کا من اھل الجنة ثم قال من عرف ھذاالامرمن ولد عاى وفاطمة لم یکن کالناس ۱ 

و باسنادہ قال لی عبدالرحمن بن ابیعبدالل قلت لابیعبداللٴالینکر لہذاالامرمن بنی 
هاشم و غیرھم سواء فقال لی لا تقل‌النکر ولکن قل الجاحد من بنی ھاشم و غیرھم قال 
اہواالحسن فتفکرت فبه فذ کرت قول الله عزوجل فی اخوة یوسف فعر فہم وھملمنکرون , 

وعن ابی الصباحالکتابی قال کنت اناو زرارة عند ابی عبدالل فقال ‌لانطعمالنار احدا 
وصف ھذاالامرقال زرارة انمن یبصف ھذاالامر یعمل‌الکبائر فقال اوتدری ماکان ابی یقول 
فی ذلك انەکان یقول اذا مااصابالمؤمن من تلكالموجبات شیء ابتلاہاللہ تعالی ہبایة فی 
جسدہ او بخوف بدخلەاللہ عليه حتی بخرج منالدنیا وقد خرح من ڈنو يە . 

وفی کتاب‌الکفروالایمان عند باب انالاسلام يحقر بەالدم وانالثژواب علی الایمان . 
باسنادہ عن سفیان بن سمط قال سثل رجل اباعبداللہ عنالاسلام والایمان ماالفرق ینہما 
فلم یج تم سئله فلم بجبە ثمالتقیا فی الطریق وقدازف منالر جلالرحیل فقال ۱4ہو عدالل 
کازہ قدازف منك رحیل فقال نعم فقال فالقنی فی البیت فلقيه فسئله عنالاسلام والاہمان 
ماالفرق بینہما فقال ‌الاسلام ھوالظاھرالذی عليهالناس شہادة ان لااله الاالل وان محمدا 
رسولالل واقامالصلوة وایتاءالز کوۃ وحجالبیت وصیامشہر رمضان فہذاالاسلامفقال الا یمان 
معرفه ھذاالامرمع ھذا فان اقر بہا ولم یعرف ھذاالامر کانمسلماً وکان خالہ' 

وفی باب انالتواخی لم یقع علی الدین وانما ھوالتمارف باسنادہ عن |بیجعفرقاللم 
نتواخوا علی‌ھذالامرولکن تعارفتم عليه وباسنادہ عن ابیعبدالل قال تتو اخواعلیھذاالامر 
فانما تعارفه عليه . 

وفی بابالدعاء للاھل الی‌الایمان باسنادہ عن سلیمان بن خالد قال قلت لابی عبدالل 
ان لی اھل بیت وھم یسمعون منی افادعوھم الی ھذاالامرفقال نعم اناللہ عزوجل یقول فی 
کتا رہ با یھاالذ ین آمنوا فو اافسکم واھلیکم نار وقودھاالناس و الحجارة . 

و فی باب ترك دعاءالناس باسنادہ عن عمر بن حنظله قال قال لی اہو عبدالل یا 
ابوالصخر انال بعطی الدنا من بحب ویبغض ولا یعطی ھذاالامرالا صفوته من خلقه انتم 
واللہ علی دینی ودین آبائی ابراھیم واسمعیل لااعنی علی بن الحسین ولا محمدبن علی وان 
کانهوٌلاءعلی دی ن‌مؤلاء. 

وفی بابالکتمان عن رجل عن اہیجعفرقال دخلنا عليه جماعة فقلنا یا |بن رسول اللہ 








جلد اول 





ارح َو ہیی ٴ 0000000 غ 
انا تریدالعر ا فاوصنا فقال ابوجمفر لیقوشدی دکم ضنیفکم ولیعد غیکم علی نقی رکم ولا 
تثبوا سر نا ولاتذیعوا امر نافاذا جامکم عنا حدیث فوجدتمعليه شامداً وشاھدین‌م نکتاب اللہ 
فخدوا بە والا افقغوٴا علذہ ثم ردوہ "الینا تی پیستہین لکم وَاعلمُوا'آن‌النتظر لہذاالامر 
لە مثل اجر الصائمالقائم ومن ادرك قائمنا فخرج معه فقتل عدونا کان لە مثل اجر عشرین 

شہیداً ومن قتل مع قائمناکان لە مثل اجرخمسة وعشرین شہیداً . 
وفی بابالرضا بموهبةالایمان باسنادہ عن ابیجعفرقال مایبالی من‌عرفەاڈٛڈھذاالامر 

ان یکون علی قلة جبل یاکل من نباتالارض حتی یاتیەالموت . 

وباسنادہ عن ابیعبدالل قال یافضیل ائی کثیراً مااقول ماعلی وجل عرفەالل ھذاالامر 
لوکان فی راس جبل حتی یاتیەالموت . ٰ 

و فی باب الضلال باسنادہ عن هشام صاحب البرید قال کنت انا و محمدبن مسلم و 
|بوالخطاب مجتمعین ‌فقال‌لە ابو الخطاب ماتقو لون ف یمن ام یعرف ھذاالامر فقلت من لم یعرف 
هذاالامر فہ وکافر فقال ابوالخطاب لیس بکافر حتی تقوم عليه|لحجة فاذا قامت عليه| لحمة 
فلم یعرف فہو کافر فقال لە محمدبن مسلم سبحانالل ماله اذالم یعرف ولم یجحد بکفر لیس 
بکافر اذا لم یحجد قال فلما حججت دخلت علی ابیعبداللہ فاخبرته بذلك فقال انك قدحضرت 
وغایا ولکن موعد کماللیلة جمرةالوسطی بمنی فلماکانتاللیلة اجتمعنا عندہ وابوالخطاب 
ومحمدہبن مسلم فتناول وسادة فوضمہا فی صدرہ مم قال لنا ماتقولون فی‌خدمکم ونسائکم 
واهلکمالیس یشہدون ان لاالەالاالل قلت بلی قال الیس یشہدون ان محمداً رسو لاللقلت 
بلی قال لیس یصلون ویصومون و بحجون قات بلی قال فیعرفون ما انتم عليه قلت لاقال 
فماھم عند کم قلت فمن لم یعرف فہوکافرقال سبحانالل امارایت اھلالطر یق و اھلالمیاہ 
قلت بلی قال ‌الیس یصلون ویصومون و یحجونالیس یشہدون ان لااله الالل و ان محمد 
رسولالل قلت بلی قال فیەرفون ما انتم عليه قلت لاقال فاھم عند کم قلت من لم یعرف 
فہ و کافرقال سبحانالل امارایتالکعبة والطواف واھلالیمن وتعلقہم باسارالکعبة قلت بلی 
قال الیس یشہدون ان لاالە الااللہ وان محمداً رسول ال ویصلون ویصومون ویحجون قلت 
بلی قال فیعرفون ماانتم عليه قلت لاقال فما تقولون فیہم قلت من لم یەرف فہو کافر قال 
سبحانالل ھذا قول الخوارج ثم قال ان شثتم اخبر کم فقلت انالا فقال اما انه شر عليکم 
ان تقولوا بشیء مالم تسمعوہ مناقال فظننت انه یدیر نا علی قول محمدبن مسلم . 

و فی باب |لمستضعف باسنادہ عن اسمعیل‌الجعفی قال سئلت ابا جعفر عن‌الدین‌الذی 
لایسم العباد فقال الدین واسع ولکن الخوارچ ضیقوا علی انسہم من جہلہم ہہ بات 
فداك فاحدثْك ہدینی‌الذی انا عليه فقال بلی قلت اشہدان إاله الااس وان محمدا عبده و 
رسوله والاقرار بماجاء من عبداللہ واتولا کم وابرء من عدو کم دڑدەن رکب رقابکم وتامر 
عليکم وظامکم حقکم فقال ماجہلت شیۂاھوواثالذی :حن‌عليه قات فہل سلم احدلایعرف 







ٹ۴یلکمے۔-۔ رک ‫“س ے ى طےےےھےےےےےے| --ےطر ایق الحقایق 
ھذاالامر فقال لاالاالستضعفین قلت من هھم قال نساؤُ کم و اولاد کم ثم قال ارایتام ایمن 
فانی اشہد انہا من اھل الجنة وماکانت تعرف ماانتم عليه . 

وفی باب مااعطی اللہ عزوجل آدم وقتالتو بة. باسنادہ ءن معاویە بن وھب قال اخرجنا 
ای مکة ومعناشیخ متاله متعبدلایعلم ھذاالامریتم الصلوة فی ‌الطریق ومعه ابن احٌ لە مسلم 
فمر ض‌|لشیخ فقلت لا بن اخیه لوعرضت ھذاالامر علی عمك لعل اللہ یخلصه فقال کلہمدعواالشیخ 
حتی بموت علىخاله فانه حسنالہیئة فلمیصبرابن اخيه حتی قال‌لە یاعم انالناس ارتدو !بعد 
رسول الڈالانفرا یسیراً و کان لعلی بن ابیطالب من الطاعة ما کان لرسول اللہ و کان بعد 
رسول الڈالحؾ والطاعة لە قال فتنفس‌الشیخ وشہت وقال|اناعلی ھذا وخرجت نفسه فدخلنا 
علی ابیعبداللہ فعرض علیابن‌السری ھذاالکلام علی ابیعبداللہ فقال ھمورجل من اھلالجنه 
قال لە علی بن‌السری و انە لم یعرف شیا من ھذا غیر ساعته تلك قال فتریدون منە ماذا 
قددخل والل الجنة ویظہرمنھذاالخبروما قبله انالمراد بہذاالامر ومعرفته والدخول فیه 
ھوالولایةالتی ھی من اعظم دعائمالاسلام قال عليەالسلام بنی ‌الاسلام علی خمسالصلوہ 
والز کوة والصوم والحج والولایة ولم یناد بشیە کما نودی بالولایة فاخذالناس بارہم و 
ت رکوا هھذہ یەنی الولایة والاخبار بذلك متضافرة وفی روایة زرارة فقلت وای شیءمن‌ذلك 
افضل فقال الولایة افضل لانہا مفتاحہن والوالی ھوالدلیل . 

وفی روایة عبدالحمید قال سمعت اباعبدالل (ع) یقول ان الله عزوجل فرض علی خلقه 
غسأً فرخص فی ارہم ولم برخس فی واحدہ . قال ہەض اھلالعرفة ان تعداد الولایة من 
جملةالدعائمالخمس اشارة الی انہا منالعملیات لامن ‌الاعتقادیاتالمحضة فکما ان|اصلوة 
والصوم والز کوة والحج تشتمل علىافعال و ارکان و آداب فکذلكالولایة مشتملة علیہا 
فمنہا البیعةالخاصةالو لویة مم صاحب ھذاالامروآداب صورة دخول ھذاالامرمعہودۃ عند 
اھلہا وامر بکتمانہا والل ولى التوفِق . 


آداب متعلمین نسبت باخوان وبرادران 

اک ہے جملە از آ نہاضمتاً مذڈکورشد تیز شمه تصر یح مینماید ومخفی نماناد کەاخوةۃ 
ا نسب اضافيه است ووقتی متحقق است کهە ازطرف ابوین یا احدھما اتصال حاصل باشد 
بحسب ولادت ومراد ازاخوة دراینجا بحسب ولادة ثانویه است کھ اشرف از اولله اس 
بلکە حقیقه این نسبت صحیح است کە در بیتالولایه ولادت نودہ وصبغ گرفته باشد در 
میثاق چنانکە درکافیست از صادت عليهالسلام فی قول اللہ عزوجل رب اغفر لی ولوالدی و 
لن دخل بیتی یعنی‌الولایة من دخل فی الولایة دخل فی بیت‌الانبیاء وفی قولە تعالی صبفةالل 
ومن احسن من اللہ صبغة قال صبغالمؤمنین بالولایة فی المیثاق . 

ودر باب اخوةالموٗمنین از کافی مرویست از حضرت صادؾ میفرماید مؤمنین بر ادر ند 


جلد اول س-- سم سس سس 7 
ازيك پدرومادر . 





واڑحضرت باقرروایت نمودہ کە فرمودہ مؤمن برادرمؤمن است از بدر ومادز زیرا 
ک خداوند عزوجل خاق کردہ وآفریده است مؤمنین راازطینت جنان و جاریساخته در 
صورایشان از نسیم بہشت فلذلك ھم اخوة لاب وام. و علامت صحت این نسست سیازراست 
یکی آ نکه اذا ضرب علی رجل منہم عرق سہرلە الاخرون ھر گاہ بجنبد و حعرکت کند 
رگی از یکی ایشان بیدارشوند اذ برای او دیگرا نکنایە اذ آن باشد کە مؤمنین نفس 
واحدەاند . 

بنی [د" اعضای یکدئکر بد 

چو عضوی بدردآورد روز گار کک عضوھا زا نمائد قرار 

جو اکر محت دیکران پىی می تشایثت کە نامت نہند آدمی 

در کافی مرویست ازجاہرجعفی کە گفت درخدمت حضرت باقر مرا فیضی روی نمود 
عرض کردم فدای وشوم بسا میشودکە حزین وغمگین میشوم بدون آٴنکە مصیبتی رسیدہ 
باشد بمن یا[ نكھ امری وحادثە بی یمن‌نازل شود وفرودآید حتی آ نکە از شدتحزن واندوہ 
اڑھل خانه و صدیق من اڑزصورت و رخسارہ من میشناسند وآ گاهہ مسکراد نت براین حال 
من؛ حضرت فرمود ای جابہر بدر ستیيکە خداوند عزوجل آفر ید است مؤٌمنینر|از طینت جنان 
وجاری ساخته درایشان|از نسیم روح خود بس ازاین جہت است 'کھ مؤمن بر ادر بدرومادری 
مؤمن اکٹ سس ھر کا٥‏ برسد روحی ازاین ارواح رادر بلدی از بلدان حزن و اندوھی 
غمگین و محزون میشوند ارواح مؤمنین زیرا کە بدرستیکه ان ارواح اذ سنخ و جنس 
یکدیگر ند . 


مؤمنان معدود ليك ایمان یکی 


آکه 03ا تہ دز کٹ کہ یں 


جسمشان معدود لیکن جان یکی 


غیر فہم جا ن کە در گاوو خراست 
جان حخبوانی ندارد اتحاد 
گرخورد این ان تدادد سی (ت 


آدمی را عقل و جان دیگر است 
ھست جانی درنبی و در ولی 
تو مجو این اتحاد از جان باد 
و مد اد او کی دد اٹ کاٹ 


بلکه این شادی کند اژم ‏ کان 
جان گر گان وسگان‌ازھمجداست متحد جا سای سے ان ساٹ 
جمع گفتم جانہاشان من باسم کان یکی صدجان بود نسبت بجسم 
ونیز|ازای بصیردوایت نمودہ کەگفت شنیدم ازحضرت صادق فرمود مژمن برادر 
مؤمن است مثل ومانند یك جسد وک ہرامش و ناغوٹ بگردد عضوی ازآن جسد 
باقت میشود دراین‌جزووعضودر باقی جسد ویکراووجانآن دو برادریکیست و بدز ستمکه 
روح وروان مؤمن هر آینه متصل تراست بروح خدا ازاتصال پرتو آفتاب بافتاب . 


از حسد میرد چو بیند روک ات 





کم ارات تی تن ہت جز خبالات عدو اندیغ ئک 
ودبگر علامت آٴنکكە دروی ھشت صفت مجتمم باشد چنانكە در باب صفات مؤمن از 


کافی روایت است . 
ینبغی للمؤمن ان یکونفیه انی خصال: زقوراعندالہزاھنں صبورآعندالبلاء ‏ شکورا 
عندالرخاءء قانعاً ہما رز قەالل ‏ لارظلمالاعداء ء ولاہتحامل للاصلقاء ٢‏ بنانه مل کی یں 
وااناس منە فی راحة 
ان الملم خلیل الموٗمن والحلم وزیرہ والعقل امیر جنودہ والر فق اخوہ والبروالدہ . 
: در نہج|البلاغه و اصول کافیحدیث ھمام مذ کورواحوال ھمام درابن ابی ‌الحدید و 
کتب رجال مسطوراست ونظر باختصارذ کرش ننمود وحقوؾ برادری بیشماراست و ادای 
بعضی آ نہا ازواجات ونسئل ال التوفیق علیہا . 
درکافی ازمعلی بن خنیس مرویست کە ازحضرت صادق ہر سیدم کە چه چیزاست حق 
مسلم برمسلم فرمود ازہرای اوھفت حق واجب است کە اگریکی از آنہا راانجام ندھد 
وقیام ننماید وضایم بگذارد بہرون رفته است ازولایت وطاعت خدا ونمیہاشد از ہر ایخدا 
دراونصیب. گفتم بە آن حضرت فدای توشوم وچه چیزاست این حقوق فرمود ای معلی بە 
درستیکە من برتوشفیق ھستم میترسمآنکه ضایع بگذاری وحفظ ننمائی و بدانی وعمل 
کے ہت لاقوة الاىاللہ حضرت درموڈاہان تر حقی از آن حقونق آنسٹتکه دوست ٹذڈازیٰ 
از برای اوچیزی (راکە دوست بداری از برای خود و بد بداری|ز بر ای او چیزی زا کە اڈ 
برای خود بد میدانی . 
حق دوم الست که پرھیز نمائی از جبری تە خوش ندازدو ری پابحة عرودق 
اواست وفرمان بریبە| نحه ام کین 
حق سیمآنستکه یاری کنی اورا بجان و مال وز بان ودست وپای خودت . 


پیش امرش چو کلك برجستہ جان کمروار برمیان بسته 
جملهھ اعضات را به بد درآر جان و‌ اسباب جملگی سار 


حقی خیازاع ا[ ان شک بودہ باشی چسم ودلیل اوو | ینه آو. 

حق نجم ای سیر نخوری تودرحالتی که اد اک کا باشد وسیرابں تگڑڈی و او 
کا باشد ونپوشی واوبرهنه باشد . 

حق ششم] نکه بودہ ناشد از رای توخادمی ونبوده باشد از برای برادر و خادمی 
پس واجب است ہرتوآٴنکه برانگیزائی غادم غود ار که بشوید جامة اودا و کک تاد 
خوراك اورا وبگستراند جای خواب اورا , 

حق ھفغتمآ نستکە راست بدانی سو گند اورا وبپذیری دعوت اوراو ہرسش نمائی و 








۸۷ 


حاجتبیست 





عیادت کنی ناخوشی اورا وحاضرشوی جنازہ ومردۂ اورا وھ ر کاہ بدانی کە اورا 
مبادرت وپیشی بگیری ددبر آوردن حاجت اووماجاً وناچار نکنی کە سؤال نماید وخواھعش 
کند از تو آن حاجت را ولکن توبدونآنکە اظہارکند بر آورودرنگ مکن . 

وھر گاہ بجابیاوری این حقوق را اتصال داد٭ای ولایت خودرا بولابت اووولات 
اوزا بولایت خود . 

و نیز در کافی از معلی بن غنیس روایت نمودہ کە گفت سوّال نمودم ازحضرت صادتن از 
حق مؤمن فرمود ھفتاد حق است وخبر نمیدھم بتومگر بہفت از آنہا پس بدرستیکه من 
ہر توشفیق ھستممیتر سم که بجانیاوری ومتحمل نشوی وقریب بآنچه مذ کورشد حقوق سبم 
را ببٔان فرمودہ . 

و نیزدد آن کتا بست کە سعید بن الحس نکفت کە حضرت باقرفرمود آیا میاید یکی از 
شما سوی برادرخود کے ڈاک کت دست خودرا در کە اوورفع حاجت خود نمابدوآن 
برادردفع نکند اوراگفتم نمیشناسم چنینکسیرا درمیانهُ ما بودہ باشد پس فرمود حضرت 
کە ھنوذچیزی نیست عرض کردم بس ھلاکند دراین‌ھنگام فرمود کە قوم تااکنون بخشیدہ 
نشدەاند عقل را یعنی بکمال نرسیدەاند ھنوز . 

کا ا تو رات که کک تب صادی اف مود از حلهة خوی ب ادریی آگاء 
محتاح شوی از وی سال کن وا گر اذ توخواست عطایش نما وھر گاہ غایب باشد حفظالغیب 
اورا منظور بداروھر گاہ حاضر باشد بزیارتش مسرور باش واوراگرامی بداربدرستیکه 
اواز تواست کروی وا اک تاد ےر عد ساس انی بجای آروھر گاہ بگوید ہبرادرخود 
اف جدا شده است ولایت مان این دو و ھر کاہ ٹدوبد انث مدوی ہو دشەب من ھستی 
آ5 تہ کافر شدہ است . 

و فی کتاب زھدالنبی للصدوؾ رحمەالل عنال:بی صلى‌الل عليه و آ لە و سلم انە کان 
بقول شوقاً الی اخوانی من بعدی فقال ابوذر رحمەالل یا رسول ال السنا اخوانك قال 
لاوانتم اصحا بی واخوانی یجیئون من بعد شأنہم شأن‌الانبیاء قوم یفرون تاا بج 
و ال والا'خوات ومن القر | بات کلہم اتغاء مرضات الله تر کونالمال ویڈلون جرپر 
بالتواضم لل تعالی لا یرغبون بالشہوات و فضولالدنیا و یجتممون تو ا 
کانہم غر باء تر یہممحزو نین لخوف‌الناروحبالجنة ضن یعلم قددھم عندا٭ ۶ ئن 
ولامال کال م۶ یا 2.5 ا کی یی سی 0ل 
اع ا کلام ا ا ات یڈ وی سی ات - وا پ ایا وو نوم 
0 2 مم سای کا فا سا رٹ 
شر جارس نر ساوک 
کے کے چصر([سر 6ی ا الا لان لا تا ری ۱ ٰ 








رات - ٰ - ےحھھظ ابو الھکات 
صدؾ ویقین ورضا ووفا وعلم وحلم وھر کس دارای این‌ھفت مر تبه بکمال باشدکامل است 
وبعضی صاحب يك سہم و بعضی دوسہم الی آخر و كسیکه دارای یکسہم است نمیتوان 
رکا شود آئے را که صاحب دوسہم میتوائد و كذلك وھر گاہ ضرب نمایند ھفت رادر 
متا ونە حاصل میشود وباین بیان روشن میگردد معنی دوحدیث کە در کافیست گی 
ات نمودہ ایمان را برھقت سہم وقسمت فرمودہ ببن مردم وحدیث دیگر 
مسفرماید بدر ستکه خداوند تبارك وتعالی آفر ید اجزائی کە ملغ آ نہا چہل وئه جز: است 
ںا قرارداد اجزا: اورا اعشار بس قرارداد هر جزئی راده جز بعد از آن قیت 
مین ا بن خلق پس قرارداد دريك مرد دہ جزء ودردیگری بیست جزہ وھمجنن 
تا راد ہپ جزء تا ودرونگری بك جزء وعشرجزء ودیگری یکجزء وددواعشر جزم“+و 
دانکری ہز اوه عک رج وھ حیں ٹاش بدوجزء تمام وازاین قرارتا برسد بەچہل 
ونە جزء کھ بەبالاترین ازأمردم عنایت فرمودہ پبس کسیکە قر ار ندادہاست دراومگردہ جزء 
اڑیکجزء قادروتوانا نیستآنکە بودہ باشد مائند كکسیکە صاحب بیست جڑء است وھمجنین 





دارای بیست جزہ ئمیباشدمائند صاحب سە عشر وھمچنین کسیکە بخشیدہاند باوجزہ تام را 
توانائی داودےک بودہ باشد مانند صاحب دوجزء و اگ مردم بدائند بدر ستمکە خُداوند 
عزوجل آفریدہ است این خلق را براین نحوسرزنش وملامت نمیکند کسی کیرا, 

ودر آن کتاں نب زمر و و ست بدرستمکه ایمانرا دہ درجهھ اُست ھمجون نردبان کە بالا 
میرود آزاوپله ہیں اذپله پس البته نگویدکسیکه دودرجه بالارفته بکسی کە بکدرےے تال 
آمدہ آنکە تو نیستی بر چبزی تادرحه دھم منتہی شود که اکرچسن تار ہیں 
مرتبه تواست باتوچئین نماید وھر گا نی کسیرا کہ آرتو باون ۰۰۰5۷7 
اورا بالا ساور وبراومکن آنحه 5ا اک طارےت وتوانائی ندارد کەه شكکته مینمائی اودراپس 
بدرستيکه کسکەه بشکند مؤمنی را بس برواست کە جبر ان کندآن شکستەاش را , 

ودر آن کتا نیزمرویست ازسراج خادم صادؾ عليهالسلام بعداز آنچه ذکر نمودہ تا 
باین کلام میگوید سخن ازذ کر قومی در میان آمد پس گفتم فدای تو شوم بدرستیکه ما 
بیزاری میجوئیم از آن وع ہدرستیکه [نہا ٹیگویند چز یر کر رک50 
فرمود کە آن فوم دوستی مادارند ونمیگو بند آنچه را کە میگوئید شما بیزاری میجوئید 
ازایشان عرض مودم چنین |است پس آ نجناں فرھمود نزد ماعم چبز ست کک نزد شماننسث 
پس سزاواراست از برای ماکہ بیز اری کیم ازشماھاعر ض نمودم نه قسم بخدا فدای‌توشوم 
فرمود آنحضرت ونزد خداوند چیزسٹ کہ نیست پیش‌ما] یا خداوند دورمیکند وطرح می 
فرماید مارا گنتم نہ نین است قسم بخدا فدای توشوم پس عرض تر دہج 0ں 
رفتار کنیم فرمود میہاید کہ باایشان دوستی کنید و بیزاری نجوئید از آنان بدرستیکە از 
مسلمین کیس تک از برای اوسہمی است و کش ٹر کے دوسہم دارد و کسست کەه سه سہم 





سی ے ہسسسسچدوتت ٭۔ .--×- تس 





ُٗکٗس دجسم 


کت ے--- ‏ ے سے .-۔-.۔ -_سا ۸46 
دارذو : ت که چہارسہم دارد و کسی است کە پنج سہم دارد و کسیست کە شش سہم 
دارد واز جملە ا نہا ہہ کسیست که دارای ھقعت سہم ا[ست ٹس سز اوار نیستآنکە کسی کەدارای 
کسہم ا[ٰست تخل کرادت[ تجة را کە بررصاحب دوسہم است و نە صاحب ذو سہم آنچه ر 





کە دارای سە سہم است وھمچنین‌تابردارای ھفت سہم برسد وساضرب لك مثلا وحضرت 
برای توضیح این مطلب مثلآوردہ۔است واوآ نستکە مردی همسایۂً نصرانی داشت اورا 
دعوت بدین اسلام نمود وخوبیہای دین اسلام را بیان کرد برای همسايه و قبول مذھب و 
آعین مسلانی تمود وھنگام سحربدرعانه نومسلان شد ‏ وکو ید گفت صاحب غا کیٹ 
کو بند٥‏ در گفت من غلان شخصم نودین گفت حاجت توچه چیز است پاسخش داد که وضو 
بسازوجامه بر تن کن وبیا با ھم برویم برای نمازدرمسجد پس پنین کرد وبا یکدیگر تہجد 
بجای آوردند بعداز آن نماز بامداد راگزاردہ و5 رٹ کرد ند "روز اوت ہر برعاٹ 
آن نؤدین کە بمنزل خود عود نماید٘آن مردھادی وراھنما گغفت کجامیروی روز کو تاھست 
وتا وقت فریضه ظہر چندانی نیست قبول کرد وبانتظاروقت ہا اونشست تا ادای نماز ظہر 
نمود سپ ٌ‌اکفتش مان پبشین وپسین کم اکٹ" 'اورا تکاھڈاڈت ٹا نماز عصررا بخواند 
خواست کە برخیژد وبمنزل برود راھنما گفتش آخرروزاست وتا نماز مغرب چندان وقتی 
نت او( ٹکامداےت جا تک فر بصة مغرب بحای اوزد آزادة باز کت وھ يك 
نمازدیگر باقی عائته تا دو اٹک ٣اد‏ د با۱ادعقں زا خواند سر اتاان متصری علاند چون 
سحر گاہ دیگرشد سا انتا درخانه ویرا کو بید وجواب شنید و نٹ ھمجون شب 
پیش وضو ساخته وجامه پوشیده* برویم برای دو گانه حضرت بگا نه تازہ مسلمان کٹ بای 
این دین طلب نما دیگری راکە فراغت و|آسایش اوبیش اذمن بودہ باشد ومن آدمی ھستم 
فی چیز ودرویش وعیال بار . 

بعد این مل حضرت صادؾق فرمود ادخله تہ اے ےه مه داعاکڈ او را یعنی 
همسابەه را در | نجهھ سرون آوردہ بود از [نجیز ک4آئین نصاری بود . 

و دو ان کان اکٹ ادجتاب صادق کە وم اد سی ات ٹا دا اک ری 9 
ہزاری میکنید بعضی ازشما از بعضی بدرستی کھ مؤمنین بعضی‌افضل‌اند از بعضی و بعضی از 
اىشان بہشتر است نماز اووبعضی زیادہ است بصیرت او واین اختلاف بحسب درجات|ست . 

وازجمل4آداب برادران ز ہبارت اخوانست چنانچه در کافی ازأخثیمه روایت کک 
گفته برای وداع بزیارت حضرت باقر مشرف شدم فرمود ای خثیمه برسان سلام بہر کس 
ہی او ستاں ما وو صے دن ابشانرا کە تقوی وہرھیز گاری نمایند خداوند عظیم را 
تک عیادت ودبدز کند مَوانگر ان 'ایشان 'تہی دستان ا نہا را وتوانایئ| نان بر ناتوانان 
وحاضر بشو ند احیاءآ نان جناز٥‏ اموات ایشانر ! وملاقات کنند یکدیگررا در خانہای خود 
بس بدرستيکه د بدن بعضی از | نہامر بعضی را زندگا نی وحیات امرمااست ببامرزد خداوند 


- طر ابق الحقایق 





2 
بند٥‏ راکەزندہ بدارد امرمارا. 

ونیزدرآن باب مرویست ازحضرت باقر کهە رسول خدا فرمود کسیکە زیارت کند 
برادرخود را درخانه اوباری تعالی باوفرماید کە تو میہمان منی و بزیارت من آمدہای 
پرمن است پذیرائی تو و بتحقیق واجب نمودم از برای تو بہشت را بجہة دوست داشتن 
تو آنبر ادررا ۰ 

وفیه عنابیعبدالل قال مازارمسلم اخاہ المسلم فی اللالا نادا٭اللہ عزوجلایہا الزائر 
مات ریس دنہ انی 

و فیه عن ابیعبدالل قال ایما ثلائە مؤمنین اجتمعوا عند اح لہم یا منون بوایقه ولا 
خافون غوایله ویرجون ما عندہ ان دعو اابِنه اجابہم وان سالوا اعطاھم و ان استزادرا 
زادھم وان سکتوا ابتداھم ھرذمان سە تن برادران ایمانی کە اجتماع نمایند نزد برادر 
خودشان درحالتیکە ایمن باشند شروراورا ونتر سند مہالك وآ زاراورا و امیدوار بائند 
آنچه راکە نزد اواست دراینحال اگربخوائئند غدا را اجات میفرمایدوں اود ات 
آنہارا واگر سؤال وخواهش ازدر گاہ اونایند عطا میفرماید بایشان وا گر طلب زیادتی 
کنند زیاد مینماید و اگر خاموش باشند و خواھش نکنند خداوند بانہا پیشی گیردو 
ادا نماید . 

وفیه قال قال امیر المؤمنین لقاءالاخوان مغنم جسیم وان قلوا . 

ونیزازجمله آداب برادران مصافحه است چنانچھ در کتاب کافی در باب مصافعه از 
حضرت باقر روایت نمودہ کە فرمودہ است مؤمئین هر گاہ ملاقات کنند و مصافعه نمایند 
خداوند عالم دست خودرا درمیان دست ایشان درمی آورد پس مصافحه میفرماید ىا نکە 
بیشتردوست میدارد مرصاحب ورفین خودرا . 

ونزدرآن باب اڑابی عبیده حذاء روات ا کت در کا مس بودم در 
خدمت حضرب باقر ازٴمدینه تامکە وفتی ازاوقات در راه پیادہ شد ا نجناب بس چون رہم 
حاجت شود وباز گشثت فرمود بدہ دست خودرا یا |ہا عبیدہ پس دادم دست خود را بدست 
آنحضرت پس بفشرد دست مرا باندازەۂکە یافتم اثردرد اورا درانگشتہای خود بعدازآن 
فرمودیا| باعبیدہ نیست مسلمی کە ملاقات کند بر ادرمسلمخودر ا پس‌مصافحه کند وداخل کند 
انگشتہای‌خودرا درانگھت ای وی کی ا میر یز داز آٗنہا گناھا نشان ھمجنان که مر یرد 
بروگ درختان درروزیزان وقریب بابن مضمون اذا ۸ .۳۰۰۷۰۰۶ 

ھنیزددآن باہست کە ھشام بن‌سالم عرض‌میکند بحضرت صادق اندازہ وحدمصافعه 
را میفرماید بقدریکە دررنخله بگردند مقصود آنستکه دوبرادر هر گاہ ازھم جدا شدند 
الہ دورائله و بازھلاقات اکردند پکداکررا عوب ات اور 

و یز ددآن باہست کە رسول خدا در مصافحه نمودن ہامردم دست خود (ا|زدست او 


جلد اول ۔ے سک سے سے 
بس نمیکشید وتأمل میفرمود تا نکە اودست خودرا بکشد . 

ونیزدرآن بابست کە رسول خدا ملاقا 
که با حذیفه مصافحه نماید حذیفه دست خو 





۹۱۹ 


ت دساف دا دست مبارك را دراز نمود 
درا نگاہ داشت رسول خدا 
من دست خودرا بسوی تو گشودم وتودست خودرا نگامدا 
رسولالل آرزومند ز یارتدست توہستم ولک 


فرمود ای حذیفه 
شتی آزمن حدیفه عرض نمود یا 
دراین‌حال جنب بودم دوست نداتم کە در 
حال جنابت دست من بدست تو برسد پیۂمبرفرمود آیا نمیدانی بدرستیکه دومسلم هر گاہ 
ملاقا ت کنند ومصافعه نمایند میر یزد گناھانآن دو تا کا برک در رک 

ونزازجملةآداب است تقبیل برادران چنا نجه در باب تقبیل کافی مروشت؟ کہ سے رت 
صادق فرمودہ نباید ببوسند سر کسی یا دست کسی ر مگررسول خدا یا کسی ‌ر ا 5ه ارادہ 
شده است باورسؤول خدا . 

ونیزددآن بابست از علی اف کت ورود نمودم بجناب صادؾ دست آنحضرت 
راگرفتم وبوسیدم بس اذ آن حضرت فرمودآ گاہ با ش که این کارصلاحیت ندارد مگر اذ 
برای پیغمبریا وصی پیغمبر . 

ویزدرآن باپ است ازحضرت کاظم (ع) فرمود کسی کە ببوسد رحم وخویش‌خود 
را ایس نیست براو چیزی و گناھی و نو سه گاہ یا با او استەو کا2 امام مان 
دوچشم اواست وازحضرت صادق (ع) روات نمودہ کک فرمودہ بوسیدن دھن جایز نیست 
مگراز برای جفت وھم بالین و بچة کوچك . 

ونیزدرآن بابست ازحضرت صادقؾمیفرماید بدرستیکه از برای شماھر آینه نوریست 
کک نات میشوئد بان نوردردتیا 7ا[ تکه کی 'ازنا هر گاہ ملاقات نماد بر ادرعوورا 
میبوسد اورا وبوسه میزند درموضع نورازجبههھ و پیشانی او. 

واین اخبار اگرچھ فی الجمله تنافی دارند ابتداء ولی بحمل خاص برعام و مقید ہر 
مطلق رفم تنافی میشود . 

ونیز از جملهآداب معائنقه است وفی باب المعانقەمن‌الکافی از اسحؾ بن عمارءن |بیعبداللہ 
قال ان الم منین اذا اعتنقاغمر تہمُاالرحمةفاذاالتزمالایر یدان ہذلك الاوجەاللہ ولایر یدانغرضا 
من‌الاغر اض الدنیا قیل لہما مغفوداً لکما فاستانفا فاذاقبلاعلی المساعله قالتالملائکة بعضہا 
لبعض تنحو اعنہافان لہماسر اوقد ستر الله علیہما قال اسحؾق فقلت جعلت فداك فلا یکتب عليھما 
لفظہما وقد قال الل عزوجل مایلفظ من ‌قول الالدیه رقیب عتید قال فتنفس ابوعبدالالصعداء 
ثم ہکی تم اخضلت دموعہ لحیته و قال یا اسحق ان الل تبارك و تعالی انا امراللائکة 
ان تعتزل عنالمؤمنین اذاالتقیا اجلالالہما وانه وان کان‌الملاكة لاتکتب لفظہما ولاتعرف 
کلامہما فانه یعرفه ویحفظه علیہما عالمالسرواخفی . 









0 کچھ ابو جا 
: وازجمله آداب است ادخال سرور درقلب مؤمن . در کافی از ابو 

ادخال سر ورڈر 2 روایت نمودہ که از حضرت باقر شنیدہ کە گفت رنول 
فلب مؤ من 


غدا فرزمودہ کسی کە مسرور نایدا مؤمنی رامرامسرور نمودہ 
وکسی کە مرا مسروز نماید خدا را مسرور نمودہ . 

ونیز آن کتاب آوردہ کە نجاشی مردی بود از دھاقین حا کم بر اھواز وفارس‌یکی 
از کسانیکە ہاو مال دیوان باید بدھدخدمت صادؾ (ع) عرض نمود کە دزدیوان نجاشی ہر 
من خراج است ونجاشی مؤمن است ومتدین است بفرمانبرداری توپس اگر رأیحضرت 
تی :اقتضا!کنناک "کروی او بنویسی کتا ہی درحق من اطاعت می نماید آنحضرت نوشتند ہاو 

اللہ اثر حەن الر حیم 

سر اخاله یسر ا اللہ بس چون وازد براوشد و بمجلس داخل گردید وخالی از اغیار 
دید نامه را بوی داد و گفت این کتاب ابیعبدالل است پس نجاشی ببوسید آن نامه را و 
برچشم خودگذارد وگفت چه چیز است خواهش تو گفت خراج ومالیات بر من است در 
دیوان تو یس گفت چه مبلغ است گفت ده هزار درھم بس کاتب ووزیرٴخود را خوائد 
وامر نمود کەآن مبلغ را از جانبآن شخص ادا نماید سپس بیرون کندآنخر اجز:ا از دیو ان 
وامر ا تا شت نماید آن مبلغ را (واظ1 آ4 شخص در 01ند 7 قال سررتك فقال 
نعم جعلت فداك بعد از آن امر کرد از برای آن مرد بیاؤرند اسب‌سواری وجار یەوغلامی 
و تخت جامەولباس‌و در ھریكث اذ این عطاھا نجاشی میگفت ایا مسر وراوک ہتکا0 
گردانیدم تو را وآن شخص می گفت چنین است فدای تو شوم وباز زیادہ عطا وبخثش 
منمود تا آخر امر نجاشی گفت نان مرد بردار این فرشی کە در این خانه بود ھنگامی 
51 من نشسته بودم در روی‌او وکتاب مولای مرا بمن‌دادی وحاجت خود را گفتی سس چنین 
نمود واز نزد نجاشئی یرون آمد وبخدمت صادق (ع) مشرف گشت ور اکھت راانج 
بود عرض ‌نمود وحضرت وا بشاشت و خرمی دست داد مردگفت یا ابن رسول اللہ گویا 
نجائی شما رامسرور داشته در[ نچه بمن نمود حضرت فرمود ای والنهہ لقد سر اللہ ورسوله 

توضیح - چون نجاشی لقب بعضی از سلاطین‌وامر |بودہ ودر این حدیث ذ کر نجاشی 
گردید مناسب دید ترجمه وی شود : 

فی القاموس والنجاشی بتشدید الیاءوبتخغیغہا افصح ویکسر نو نہااوھو انصح اصحمة 
ملك الحبشه واحوال این نجاشی در تب سیر وثواریخ مسطوراست وددرعہد رسول بودہ 

ودیگر ابو بجیر امیر عبدالن بن نجاشی است واواست که در این حدیث مذ کور 
است قاضی در مجالس می فرماید در کتاب کے از او حکایتی روایت نمودہ که دلات 
دارد بر نکە دراول حال مذھب زیدیە داشته ود آخر بخدمت حضرت امام بحق ناعلق جعفر 
صادق رسیدہ ومذھب جعفری گزید . 


جلد اول 








اکھد ...سد تج سصک‫ ک پکڑے۔ 


ز(اولادعبدالل مذ کور است‌مسطوراست 
کی رووا اود و ںایلک وت عودکار یٹ 
ارت بزر گوار دستور الصلی که موجب نجات باغد التماس نمود 
ہر ساله نجاشی مشہور است نوشت و باو فرستاد . 


ودر کتاب رجال شیخ احمد بن ‌علی النجا شی که ۱ 
که عبدارشي ازجانپ منصور عیا 


حضرت صادق نوشت 
وآن جناب رسالە که 

دوی ا٥ی‏ |العالاعبداساان:النجاغی ابو ہیر رم االباء النقطهتعہاقطة واة 
وفتح الجیم والراء بعدالیاء المثناة من تحے . 

روی الکشی سا ای مراف ا يحن ان خر زاذ اندل عل ان کان راع رای اید 
7 ا ا ال اد اد کات قد وَلی الاھوازمئ قبل إلہتصور و کال آبی 
عبداللہ یسئله و کتب اليه رساله معروفة کذافی الخلاصة . 

وفی کتاب النجاشی عبدال بن النجاشی بن‌عیُم بن سمعان ابو بجیر الاسدیالنضری 
پروی عن ابیعبدالل سال منه اليه وقد ولی الاھواز من قبل المنصور . 

2201 حدئت محمد بن الحسن قال حدثنی الحسن بن خرزاذ عن‌موسی 
القاسم الہجلی عن ابرھیم بن ١بی‏ البلاد عن‌عمارالسجستانی قال ڈاملت ابا بچیرعیدالل بن 
.النجاشی الی ان قال فلما دخل عليه قر بە ابوعبدالل فقال لە ابو ہجیر جعلت فداك انی لہ 
ازل مقرا بفضلکمادی الحق فیکملافی غیر کموانی قتلت مُلئة عشر رجلامن الخو ارج کلہم 
سمعتہم یبری من علّی بن ١بی‏ طالب فقال لە ١ہو‏ عبدالل سئلت عن ھهذہالمسئلة احد اغیری 
فقال نعم سئثلت عنہا عبدال بن الحسن فلم یکن عندہ فیہا جواب و عظم عليه و قال لی انت 
ماخوذ فی ‌الدنیا وال٦خر ٥‏ فقلت اصلحك ارنَه علی ماذاعادینا الناس فی علی عليه السلام فقال 
ابوعبدالله و کیف قتلتہم یا ابابجیرقال منہم من کنت اصعد سطحہه یسلم حتی اقتله و منہم 
من دعوته باللیل علی بابه واذاخرج علی قتلته ومنہم من کنت اصحبه فی الطر یق فاذاخلی 
لی قتلته وقداستتر ذلك کله علی فقال یا|باہجیر لو کنت قتلتہم بامرالامام لم یکن علیكفی 
قتلہم شیء ولکكنك سبقتالامام فعليك ملثة عشرشاة تذبحہا ہمنی و تتصدؾ بلحمہا ولیس 
عليك غیر ذلك الی ان قال فلما خر جنا من عندہ قال لی .ابو بجبر یا عماراشہدان ھذا عالم 
آل محمد وانالذی کنت عليه باطل وان ھذا صاحبالامر . 

و اما نجاشی صاحب کتاب رجال مشہور بواسطة[ نکە از اولاد امیرعبدالل نجاشی 
است باین اسم موصوف شدھ است و سلسله نسب او چنانجه در مجالس المؤمنین مذ کور 
نمودہ چنین است احمدبن علی بن احمدبن|لعباس بن محمد بن عصد الله ابن ابر اھیم بن‌محمد بن 
عبداللالنجاشی . 

وفی الخلاصه احمد بن ‌علی بن احمد بن‌العباس‌من ولد عبداش النجاشی ‌الذیو لی الاھو اذ 
و کتب الیهالصادؾ‌الرسالةالعروفة و کان احمد یکنی اباالعباس درحمەاللہ تعالی ثقه معتمد 
عليه عندی لە کتاب‌الرجال نقلناعنه فی کتابنا مذاوفی غیرہ اشیاء کثیرة وله کتبآخرذ کرنا 





۴-تسس۔ _-صصسسس ستہ ۔ طرایق اللعقابق 


فی الکتابالکبیرو توفی ابوالساس احمد ہمطیر آ باد فی جمادی الاو لی سنە خمسین وارباة 
وکان مولدہ فی صفر سن اثنتین وسبعین ونلثمائە . 

وفی رجال عبداللطیفالعاملی بعد ذ کرہ کلامالعلامة قدس سرھما و اشتہر بالنبة 
ای جدہ فیقال احمدبنالعباس فا ذ کر٭النجاشی عن نفسه مکرزالایتوھم تعددہ . 

وفی مجممالبحرین والنجاشی احمدبن علی المکنی بابی العباس صاحب کتابالر جال 
الیشہورسع کرا عن ار عداثالفد , 

ومخفی 0 ہو اسطه اشتہار احمدیبن علی بن احمدبن‌العباس باحمدبن عباس و 
ابن‌الکوفی جمعی ازافاضل متأخرین این ن بتعدد وی قائل شدہ بلکە چنانچھ مذ کور می 
شود سه نفررا عنوان نمودەاند وبعضی گفتەاندکە این زرجال نجاشی از جداوست و احمد 
ڑا کا نبست . 

وتفصیل این اجمال د )کت قوم معنون اوغا تمام شہات دوامر است :؛ کت 
آنکه در کتاں قٛس ‌المصباح ملخص کتاب مصباح شیخ طوسیٰ در اعمال سال کە از جملە 
موّلفات شیخ جلیل |بوالحسن‌سلیمان بنا لح-ن صہرشتی است کھ اذ مشاھیر شا گردان شیخ 
طؤ سی و علمالہدی است میفرماید ما مذالفظ+اخبر ناالشیخ الصدوق ابوالحسین احمدبن 
علی بن احمدالنجاشی الصیر فی المەر وف بابن ‌الکوفی ببغداد فی شہرر بیمالاول سنە ١٤١٤‏ 
انتی واربعین وار بعمائە وکان شیخا بہہائقة صدوناللسان عندالمخالف والموالفرہانتہی. 

وازاین کلام قبس‌الصباح شیخ ابوعلی درمنتہی ‌المقال ابوالحسین احمدہن علی بن 
احمدالنجاشی را بعنوان مخصوصآوردہ و ظاھرأً منشا اشتباہ آٴن بودہ باشدکە کنه او 
ابوالحسین است ونجاشی معروف بابی العباس مکنی است و این شبہه موجب تعدد عنوان 
نمی شود زیر ا که تعدد کت برای ایك مس بہار اس موں ایا ص0100 560 
کنبة یحبی بن قاسم است وامثال ذِلك و مژید این سخن است کلام سید سند آقا سید 
مہدی| لطباطبائی رحمەالل عليه درفوائدالر جاليه بعداز ترجمةٗ نجاشی صاحب رجال میفرماید: 

و ممن ص علی توثیق النجاشی و مدحه و ائنی عليه ہما ھواھله منالقدماء العظماء 
ابوالحسن سلیمان بن الحسن بن سلتان الصر رع الف 0ا رای یا 
شیخناالطوسی کما ذکرہ خالنا المجلسی فی مقدمات البحار و اما تکنیته ہابی الحسین 
تھی الظاھرالہطابق لمافی کتابە و ما تقدم عن العلامة و یأتی عن ابن طاوس من تکنیته 
بابی العہاس والاختلاف فی مثله کثیرو کذا تعددالکنیة للرجل الواحد انتہی ما اردنا نقله 
اقول و عن العالبی فی کتاب یتیمةالدھرعند ترجمتەالسیدالمر تضی علمالہدی قال وتولی 
غسلالید |بوالحسین احمد بن الحسین النجاشی ویفہم بظاھرہالتعددفلیتامل . 

وامردیگر کە منشاا2تاة شدہ وبعضی قائل بتعدد شدہاند بلکە گفتەائد زُجال مشہوز 


ازجداواست[ نک نجاشی در کتاں رجال‌خود عنوان خودرا چنین نمودہ : 


جلد اول 





وج و ےس ہش ہر "۹ 
احمد بن العباس‌النجاشی الاسدی مصنف مذاالکتابں ساب 18ں ہیں 


فضل‌الکوفة و کتاب انساب نصر بن تعین و کتاب مختصرالانواء . 

یفاذق کادم د غود, نجَاحق <ارهرِيَرَجنةَ وی عمدون:زازقال؟ضی 
ترجمةالصدوق ابن بابویە بعد ذ کر کتبه قرأت بمضہا علی والدی علی بن احمدبن|لمساس ۔ 
و کک ا ا ان ابی ااقاسم/(ما جیلو یه اواعثمان اب فی الغامرای:تمارائح 
باسم پدرخود چنانچه مذ کورشد نمودہ است و باین دوشامد صادق رفع ھردوشبہه میشود 
ولازم بتکلغات دیگر نیست چنانچھ درمنتہی المقال نقل نمودہ . 

ومویدآنچه گفته شد کلام شیخ عبداللطیف است که مذ کورشد سابقاً ومیچنین کلام 
شیخ عبدالنبی جزائری در کتاب حاویالاقوال فی معرفةالر جال . 

قال فی الح'وی قد کررالنجاشی اسمه فذہ کرہ مع نسبه اولاواعادہ مع کتبه ثانیا فلا 
یتوھمالتعدد بسبب التکرادوتر که لابيه وجدہ لانه لما اوضح نبه اولا اقتصرعلى نسته 
لی جد ابيه انی اذالمقصود ایض حینثذ کو نە مصنفالکتاب وصاحبالکتبالمتعددةۃ ومثل 
ھذا کثئیرفی ‌العبارات وواقع فی المحاورات انتہی : 

وقال ‌السیدالجلیلالسیدالمصطفی التفرشی و هو معاصرللمیر ز| صاحبالرجالالکیر 
فی نقدالرجال و توھم بعض الفضلاہ ان احمد بن العباس الاجاشی غیر احمد بن علی بن 
احمد بن ‌العباس‌النجاشی المصنف لکتاب الرجال بل ھوجدہ ولیس لە کتاب الرجال وھذا لیس 
کلامالیصنف ہل ھوملحق و کان ال خة التیکانت عندہ من النجاشی احمدبن|لعباس‌النجاشی 
کان بالحمرة فوقع ما وقع انتہی . 

5اد کات 1بر مستقاد مشوداکه معلد ڈانے فلیر اجع 

ھرچند از مطلب خارج مینمود آنچه ترجمه نمود ولی مقصود عمدہ در این بود که 
ارباب نظر و بصیرت هر گاہ بیابند اشتباھی یا سہو و خطامی در این اوراؾ بنظر رضا 
عِبش را غیب نمایند و جامِیکە بزر گان در مطالب سہل و آسان در اعیان رجال بشبہه 
افتادہ اند قاصرین را نمی رسد که نکوھش نمایند ہمحش تقلید اشخاصی را که حالشان بر 
یشتر خلق مستور ونامشان در اکثر کتب غیرمذ کور است . 

ولاتۃی ەمالیس لك بەعلم ان‌السمعو البصرو الفؤ ا۵ کل او لثك کان‌عنه مسئو لا 

وختم می نماید این اصلرا بذ کر کلام اصلالاصول و زوج البتول و خلیفة الرسول 
علیہمالسلام : ۱ 

فی نہحالبلاغة ومن کلام لەعليهالسلام فی النہی عن‌عیبالناس وانماینبغی لاھل|لعصمه 
والمصنو عالیہم فی السلامة انیرحموا اھل‌الذنوب والمعصیة ویکونالشکر ھوالغالب علیہم 
والحاجز لہم عنہمفکیف بالعایب الذی عاباخاہ وعیرہ ببلواہ اما ذ کرموضع سترالل عليه 
من ‌ذنوبه ماھواعظم منالذنبالذی عابه بەوکیف یذمه بذنبه قد رکب مثله فان لم یکن 





۷٦‏ سےے۔۔---ًٗح-٠‏ ٠۱۰ططکلس-ک۱<ے‫۱-‫'س‏ ے<-ٔےے سے ےت طر ایق الحقابق 
رکب ذلكالذنب بعینەفقد عص و اللہ فیما سواہمما دم منه وایمالل لئن لم یکن عصاہ 
فی الکبیروعصاہ فی الصغیر 7 علی عیب الناس اکبر یاعبدالل لایعجل فی عیب احد 
بذنبه فلعله مغفورلە ولاتا من ‌علی نفسك صغیر معصیثه فلعلك معذب عليه فلیيکغف من علم 
منکم عیب غیرہ لما یعلم من عیب نفسه ولیکن الشکر شاغلا لە علی ععافاته مما ابتلی 
بە غیرہ 

این کلام بلاغت فرجام در بازٴداشتن ایام اشت از ادرک ڈن بدی پکٹ نر راو در 
نکوھش عیب نمودن وغیہت کردن میفرماید بدرستی کە سزاوار گروھی که صاحب ملکە 
عصمتشد٭اند یعنی بواسطۂة مخالفت هھوای نفسانی و پبروی اوامر الہی نفوس آ نان مطیع 
حکمعقل گردیدہ ونیکوگی کردہ دہ بایشان درا بتک سالمماندەاند از نافرمانی نستکە 
از فزکنند بگناہ کاران ومقصود ازمہر بائی با نان دراین‌حال دوامر است یکی آن کەه 
تمواعظ نٹ وَکغٹان:نتکوتجات,ڈمٹەگڑتتان بلاتاا نااز یں کر 5ات سا0 

وو کات بوشند عباورا نەن کەه ہی داع اورا. 

ونیزسزاوار اھل عصمت آنکه شکر گزازی ساس خداوندی غالب 'باغد ب|[انان 
وحاجز ومانم باشد مر ایشانرا از نکوهش گروہ گناھکاران یعنی درمشاھدہ نمودن اھل 
ععمت گر فتاران معصت راسز اوار .[ٴنستکه درانہاد خوات ٹک اەن ناکد کہ عنات 
حق شامل حالشان گر دیدہ و اعانت انمودہ.][آثان ایہر 7ك نافرمانی وھوا ور فہرشِطان 
نفس دزراطاعت امرمولی . 


اک نے ان ہک ہہ متاب ای پارسا رو از گنە کار 
نا سر در ری رظ کر تو برمن چون جوانمردان گذ رکن 


وجاکِکە سزاوار اھل عصمت ا[نستکه ہاین صفت متصف,۔باشند: کسانی که بسسب مرته 
ہائین‌تر ند وآ لود گی دارند بطریق اولی: باید طعنه در عیب یکدیگر نزنندو باین صفت 
آراسته باشند پس چگونە شاید بعیبکنندۂ آنچنانی کە عیب کند ہرادرخودرا وسر زنش 
نماید اورا بگناھش: 
ھمه حمال عیب خویشتیند طعنه برعیب دیگران مز نید 

ا بادئتی آکند ,این نین اکن حا ادا اک وضہ ہے خداو تر و ات 
بزرگتراست از اگنامینک عیب کر دن بر اد را اک کنا و کو ت5 
درد ادوتے کا نکناھی اکە مر نکب شدہ ات سیل رن وا نودہ اس اک ٹکٹ 
آٹ گنام غنم باد بب ہیں شی کا ناما کرد ا ہے ےو ہیں 
جبزبکهھ ان بزراگٹرااست از[ ن گنا کەمراد غشت برادر است کەه از کبائر معاصی است 
طو بی ‌لمن شغله عیبه عن‌عیوب‌الناس وسو گند بخدای| کر که نافرمانی نکردہ باشدیزدانر|ا 
درگناہ بزررگ وعصیان‌ورزیدہ باشد باوسبحانه در گناہ کوچك هرات دلریاو۔ عت 


یلاہ ور اہ ___ے_ے 
کردنمردمان بزر اگساکناع ےت : 

۹ بند٥ۂ‏ خدا شتابمکن دوعیب کسی بگناہ او بسبباینكکه شاید آمرزیدەشدہ باشد 
مر آن گناہ وی دردد گا٭الہی وایمن‌مباش بر نفس‌خود گناہ کوچکی را پس شاید تٗرا 
کفردھد بر آن گناہ ونیامرزد پس باید کە بازایستد از عیب نمودن و ا 
که بداند و٭طلع گردد ازشما برعیب غیر خود را ازجہت آٴنکەه می ‌داند عیب درون خود 
را وباید کە شکر مشغول کنندہ باشد او را برستگاری اواز آنگناھ یکه مبتلاشدہاست 
غیر او بآن گناہ : 





8۷ 


شندم که در دشت صثنعا جثید سکی دید ہر کندہ دندان ز صید 
77 مہ۶ کر فرو مانده* عاجز چو روباه پیر 
کر از عم اع کرافن یه ہی لگدخوردہ از کوسفندان حی 
چومسکین و بی طاقتش دیدوریش بدو داد یك نیمه از زاد خویش 
شنیدم کەمی گفتوخو ش‌می گر یست که داند کە بہتر زما ھردوکیست 
بظاھر من امروز از او بہترم دگر تا چه راند قضا بر سرم 
گرم بای ایمان نتلفزد ز جای بر بر نہم تاج عفو خدای 
کو کرت سراف 1او( ' ہرم نماند به بیار از او کمترم 


ومن کلام لەعليهالسلام ایہاالناس منعر ف من اخه وتقه دین و سداد طریق فلا 
بسمعن فيه اقاویل‌الناس‌اما انه قدیر می الر امی وتخطیەالسہام و یحيك الکلام و باطل ذلك 
یہوروالل سمیم و شہید اماانه لیس بین الحق والباطل الااربع اصابم فسئل عليهالسلام عن 
معنی قولەھذافجمع اصابعه ووضعہا بین اذنه وعینه ثم قال الباطل ان تقول سمعت والحق 
ان تقول رأت . 

این کلام حکمت انجام در نکوھش شنیدن و گوش فرا دادن بسخنان عیب جوئی 
بسخوست و در نہی از استماع غیبت میفرماید ای کروہ مردمان کسیکە دانست و شناخت از 
برادر خوداستواری آئین وایمان و ديین راوزاستی طربق عرفان و یقین را پس باید کھ 
نشتود الته درحق ا وگفتاروسخنان مردمان را یعنی خوش باورنباشد و تصدیق ہما یقال 
ابد اج سیاراست کھ تیر انداز ندہ خطا میکند وبہدف ونشانه نمیرسد و کلام تآئیر می 
ابد در دل لامحالهٴ و خطا ندارد تشبيه فرمودہ سخنان مردم را بە تیر همچنانکە تیر 
رش مینماید بدن را سخن را نیز تأثیر باشد دردل . 

آنجه زخم ڑبانکند با مرد زغم شمشیر جانستان نکند 

ولى درتیرشدہ است که سششانه ٹر سیدہ ہم در تام ہت و اکوٹت 

۶ دادن باقوال زاس بی خطر نیست وخالی اذاثرنە. س‌بآید برھیزنہود و کلام باطل فاسد 


یر فقوت اشت 'و"آخدای تعالی شنوندہ و مت بر گویندہ و شنو ندہ بدان 


بے نیست میان حق سر 6 انلیٹیڈ پر سیداند مقصود از 
این سخن را پس بہم آوزد انگشتار ن مبارك خود را ونہادآن انگشتہارا میان کوش و 
چشم بعداز آن فرمود باطلآنستکه بگوئی شنیدم وحق آ نستکھ بگوئی دیدم . 

شنیدن کی بود مائند دیدن . 

قال فیل-وفالمحقق کمالالدین میئم بن علی بن میئمالبحرانی فی شرحه لہذاالکلام 
ٹمھیہنا لطیفتان . 

فالاولی ان قولەالباطل ان تقول سمعت لایستلزمالکلیة حتی یکو ن کلما سمعه باطلا 
فان‌الباطل والمسموع مہملان . 

الثانیە ان‌الحق لیس‌ھوقو لە رایت بل المر ئی لە والہاطل قو لە سمعت بل القول المسمو م 
ل4 وانما قوله سمعت ورایت اخبارعن وصولالمرئی والسموع الی بصرہ وسمعه فاقام من 
الخبرین مقامالمخبر عنہما مجازاً وباللالتوفیق . 





الاصل الثانی 
وھومشتمل علی ثلاث مطالب 
المعااب الاول فی تع رف النصوف 

قال شیەنا البہائی قدس سرہ فی المجلد الخامس من کشکو لە التصوف علم یبحث 
فیه عن‌الذات الاحدیة واسمائه وصفاته منحیت انہاموصلة لکل من مظاهرھا و منسوباتہا 
الٰی‌الذاتالا لہيه . 

فموضوعهەالذاتالاحدیة ونعو تہاالاز لیة وصفاتہاالسر مدەيیه . 

و مسائله كِیغَیة صدورالکثرة عنہا و زجوعہا الیہا و ببان مظاھر الاسماء الالہهة 
والنعوتالر بانیة و کیفیة رجوع اھ ل اللہ تعالی اليه سبحانە و کیفیة سلو کہم و مجاھداتہم 
وریاضاتہم وبیان نتیجة کل من‌الاعمال والاد کارفی دارالدنیا والاخرة علی وجه ثابت فی 
نفس الامر . 

ومبادیه معرفة حدہ وغایته وإاصطلاحات القوم فيه . 

وقال‌القیصری فی شر حالبائیة فی تعریف علمالتصوف هو العلم بالله سبحائه من‌حیث 
اسمائه وصفاته ومظاهرھاواحوال المبدہء والمعاد و بحقایق العالم و کیفیه رجوعہا الى حقیقه 
واحده ھ‌الذاتالاحدیه ومعر فة طر بق السلوك والمحاهھدة لتخلیص|لنفسعن مضا یق ‌القبود 
الجزئیِة و ایصالہا الی مبدئہا و اتصافہا بنعتالاطلاق والکلیة . اقول کلاالتعر یفین حدتام 
للتصوف وبه یمتازعن غیرہ کالفقیر والز اهد و امثالہما محقا او مبطلا لانہم خارجون عن 
حدالتصوف فلانحتاج الی بیان مابه یمتاذ عنہم کما ذ کرہ بعض المحققین ٠‏ 

واماکلماتالمشایخ فی بیان‌التصوفالتی نذ کرجملة منہا فحد ناقص او رسم ناقصس 
لان مقصودھم منتلك العبادات مناسبات حال المر یدین والسائلین بحسب اوقاتیمودرجانہم 
فعہاراتہم وان کانت مختلفة لکنہامتقار بةالمعا نی فمن‌جملتہا. ماقال معروف الکر خی التصوف 
الاخذف بالحقایق والیاس ممافی اندیالخلا بق . 

وقالالسریالتصوف اسم لثلاث معان و ھوالذی لایطفیء نورمعرفته نورورعه ولا 
یتکلم ماطن فی علمینقضه عليه ظاھر الکتاب ولاتحمله٭الکر امات علی متك استاز محارمال 

وفی النفخات عند ترجمة |ىی اسحق بن ابراھیم انه رای فی المنام رسول الل. صلی الله 
عليه وسلم فسأله عنالصوف فقال صلوۃ لہ عليهالتصوف تركالدعاوی و کتمانالمعانی . 






رہ۔7 - طر ایق الحقایق 

وقال ابوالحسین السیروانی وقد سئل عنالتصوف فقالھوالافراد والانفراد . 

وقال ابضاً الاتصوف ترك الخلق وافراد الہمٰة : 

وقال رویمالتصوف مبنی علی ؛لاٹ خصال١المك‏ بالفقروالافتقار والتحقق بالبڈل 
والایثارو رك التعر ض والاختیار . 

وقال ایضاً التصوف استرسالالنفس‌مع اللہ تعالی علی مایرید . ۱ 

وقال ایضاً وقدسئل عن‌التصوف فقال ھوالذی لایملك شیئا ولایملك . 

وقال ابض) التتوف تال الحاصل این : 

وقال ابوسعیدالاعر١بی‏ التصوف کلە تركالفضول . 

وقال عمرو بن عثمانی‌المکی التصوف انیکون الد فی کل وقت مشغولا ہماھواولی 
فی الوقت . 

وتالالشیخ ابو سعید بن ابی الخیران سبعمأةۃ من ‌المشایخ|تفقت آٴرائہمعلی ان التصموف 
استعمال الوقت ہما ھواولی . 

وقالالجنید وقدسئل ءن‌التصوف فقال ان تکون مم اللہ بلاعلاقة . 

وقال ایضا التصوف هو ان یمیتكالحق عنك ویحییك بەه . 

وقال ایضاً بطر یق النظم : 





علم التصوف علم لیس یعرفه الا اغوفطة بالحق مروف 
و لیس یعرفه من لیس یشہددہ وک یسا سک 


وقال ایض التصوف هوالخلق من زاد عليك بالعلق زاد عليك بالتصوف . 

وقال ابوحفص النیشابوری التصوف ل٭آدابں فذلکل وقت ادب ولکلحال ادب ولکل 
مقام ادب فمن لزم اداب الاوقات بلغ مبلغالرجال و یع ضیمالاداب فہو بعید من حیث 
بظن‌القرب ومردود من حیث یرجوالقبول . 

وقال ابومحمدالجریری وقدسئل‌عن‌التصوف فقال‌الدخول فی کل خلق سنی والخروج 
عن کل خلق دنی . 

وقال ابوالحسینالنوری التصوف ترك کل حظ للنفس . 

وقالالنصر آ بادی اصل ‌التصوف ملازمةالکتاب والبسنە وتركالاھواء والبدعوتعظیم 
حرماتالمشایخ‌وروّبة اعذارالخلق والمداومةعلی الاوراد وترك ار تکاب الرخص والتأو بلات: 

وقال ابوالعباس ‌النہاوندی نہايةالفقر ہدایة التصوف , 

و قال ابو عمروالدمشقی التصوف رویةالکون بعین‌النقںس بل غض‌الطرف عن کل 
ناتصس بمشاھدة من ھومنزہ من کل نقص . 

بیل رف ذکرمم اجتماع ووجد مم استماع وعمل مم اتباع ه 

وقیل ‌النصوف تركالتکلف وہذلالروح . 


جلد اول 









> وچ وچچوسووسں ہے چ جچست.-ح ۹۰۱۹ 
وسئل ہمضہم عن‌التصوف فقال تصفیةالقلب عنمو اقةالبر یه و مفارقةالاخلات ١‏ لطےسة 


و اخماد یر یس و مجانبە الدواعی النفسانیة و مناز لٗ الصفات الر وحانیة والتعلق 
بعلومالحقیقه واتباعالر۔ول فی الشر یعة . 

وقال الشیخ ابوعبداللڈالخفیف وقدسئل عن‌التصوف فقال وجودالل فیحین‌الغفله . 

و قالالررڈباری‌التصوف ترلالتکلف واستعمالالتظرف و حذنفالتخرف . 

وقال بەضہمالتصو فکله اضطراب فاذا وقمالسکون فلاتصوف . 

وقال بعضہمالتصوف اوله علم واوسطه عمل بالقلب والقالب و آغرہموھبڈالعارف 
والحقابق . 

وقال بعضہمالتصوف ذ کر مع اجتماع بابناہ الجنس فانہم یعینوئه مع اجماع قلبه 
وهمه ممالله سبحانە ووجد مم استماعالقلب ہمعانی المخاطبات الالہیةالمروعة فی العبادات 
واستماعالسر لطایف الارشاراتالداعیة الی المشامدة والملاقات واتباع لر سول اللہ ظاھر]أ 
وباطناً وھذا قول جامع لجمیم مراتبالتصوف وحاولجمیم جز یاته وتفاصیله . 

و قیل انه تصفیةالقلوب عن موافقةالبریه فی رسومہم و مفارقه الاخلاؾ الطبیعة 
ستدیلہا و از الەالانحر افات عنہا و تقو یمہا علی الاوساط من غبر افراط وتغریط واخماد 
الصفات‌البشر یه بالمجاھدات والر یاضات و مناز لةالصفات الروحانیة والتشبه بالملائکة فی 
دوامالطاعة و تركَالمعصية والتعلم بعلومالحقیقةالتی ھی لاتزول بزوالالدنیا و هی ‌العلم 
مال وبکمالاته واتباعالرسول فی الشر یعةّ وموافقةالوصی والولی فی الطریقة و ھی مناط 
خیرہ وھذاالقول اجمع من‌الاول . 

وقال السہروردی فی عوارفه واقوال‌المشایخ فیماهیةالتصوفہ تزید علی الف قول 
انا تقلہا و نذ کر ضابطاً یجمم جمل معانیہا فان‌الالفاظ و ان اختلفت متقار بەالعانی 
فاذاعرف ھذا المعنی فی التصوف منحصولالاخلاؾ وتبدیلہا واعتبر حقیقته یعلمان|لتصوف 
فوؾالزھد و فوؾ‌الفقر و اھل الشام لایفرقون ہین التصوف و؛ٴلفقر یقو لون قال الل تعالی 
لافقر ۱ء الذ ین احصر و افی سبیلالل4ھذ اوصف الصوفی* والل تعالى سماھمفقراء وساوضح 
معنی :یفترق الحال ہاں الحوف والش ول اق ہیر دیون رع 
بؤٹرہ علی الغنی مطلع الیمایحسن‌من‌العوض عندالل حمث یقول رسول الل (ص) یدخ ل نقراء 
امتی الجنة قبل الاغنیاء بنصف یوم د هو عسسما 2 عامافکلما لاحظالعوض الباقی امسگے 
عن‌العاجل‌الغانی وعائق النقر واافلة وخعی زوالالفضر لفوات الخ وم ا و ہن 
الاعتلال فی طریق التصوف لانه تطلم الی الاعواگ وترك لاجلہا والصوفی یترك الاشیاء 
پاللاعواضالوعودة بل‌للاحوالالموجودہ فانه ابن د9 : 

ات تر كَالفقیرالحظ العاجل واغتنامەالفقر اختیارمنه وارادة والاختیار والازراد 
27 ماد الا تداعوض صارقا ما فی الاشیاء بارادۃ الله تعالی لا بارادہ فضه فلابری 





فضیله فی صورة فقر ولا فی صورة غنی وانمایری‌الفضیلة فیما یوفقهەالحق فیه و یدخله عليه 
و یعلم الاذن من الل تعالی فی الدخول فی الشیء و قد یدخل فی صورة سعة مباینة لافقر 
باذن منالل و یری الفضیلة حینئذ فی السعة لمکان الاذن من الل تعالی فیه و لایفسح فی 
المة و الدخول فیہا للصادقین الابعد احکامہم علم الاذن وفی ھذا مزلة للاقدام و باب 
دعوی للمدعین ومامن حال یتحقق بە صاحب الحال الا وقد یحکیه را کب المحال لیہلك 
من هلك عن بینة و یحیی من حی عن ببنة فاذا اتضح ذلك ظہرالعرؾ بین الفقر والتصوف 
وعلم ان‌العقر اساس‌التصوف و بە قوامه علی انالوصول الی (تبالتصوف فی طریقهالفقر 
لاعلی معنی:انەریلزم.من:وجرداانصوف وجودالفراورالی مذاالدی دال کاد ال ا 
تعر یف التصوف هو ان یمیتك الحق عنك و یحیيك بە والفقیروالز اهد مکنو نان فی الاشیاء 
بنفسہما واقغان مع ارادتہما مجتہدین مبلغ علمہما و کذلك قول ابی بکر بن اہی سعد 
ان التصوف ھوالخروج عن‌النعوت والر سوم والفقیر ھوالفاقد للاسبابں فقدالسب اوجب‌له 
اسمالفقر وسپل لەالطریق الی السبب . 

واقوال المشایخ تتنو ع معانیہا لانہم اشاروا فبہاالی احوال فی اوقات ونحتاج فی 
تفصیل بعضہا من البعض ال الضوائط فقد تذ کراشاء فی معنی ‌التصوف وحیث وقمالاشتباء 
فلابد من بیان فاصل فقد تشتبه الاشارات فی الفقر معائی ‌الزھد تارة وہععانی التصوف ٹارة 
ولا یتبون للستر شد مضہا من بعض . 

فنقول التصوف غیر الفقر والزھد غیر الفقروالتصوف غیرالزھد فالتصوف :اسمجامع 
لعانی الفقر ومعانی ‌الزھد مع مزید اوصدف و اضافات لایکون بدونہاالرجل صوفاً وان 
کان ز اهداً اوفقیر ا 

وقال عبدالرحمن بن خلدونالمیغر ہی فی الجزوالاول من تاریخەالسمی بکتاب المبر 
و دیوآنالستداء والخبر علمالتصوف منالعلوم الشرعیة الحادثة فی الله و اصله انطر یقة 
ھوّلا٭القوم لم تزل عند سلف الامة و کبارھامن‌الصحابة والتابعین‌ومن بعدھم من طر یقةالحق 
والہدای و صلہاالمکوف علی العبادة والانقطاعالی اللہ تعالی والاعراض عنزخرفالەدنیا 
وڑ ینتہا والزمد فِما یقبل علیهالجہورمن لنة ومال وجاہ والانفراد عن‌الخلق فی الخلوة 
للعادة و کان ذٴلك عاما فی الصحابة والسلف فلما فشاالاقبال علی‌الدنیا فی القران الثانیٰ 
وما بعد وجنحالناس الی مخالطەالدنیا اختص‌المقبلون على العبادة باسمالصوفه وَالمتَكوَفة 
الی ان قال فلما کتبتالعلوم ودونت والف الەقہاء فی الفقه واصوله والکلام والتفسر وضر 
می لس سی ری ہے سد مر جات 
علی الافتداء ٹی ال غنوالارك کا ف۷ شی و کان رت 7 ا اج 
عوارفالہعارف کا وجممالغزالی بین ‌الامرین فی ۔کتابالاحیا فدون فیەاحکامالورع 
دال اہ تم بن داب القوم وسنتہم رضح ا جا و ا تج 








جلداول : ۱۰۳ 


فی ‌الملة علماً متو تا بعدا ن کا نت الط ىقه عبادة فقط وکانت احکامہا|نماتتلقی من صدورالرجال 


کا وقع الی سایرالعلوم التی دونت بالکتاب منالتعسیر والحدیث والفقه والاصول و 
غیر ذلك . 





و قال الشیخ ابوالقاسم عبدالکر یم بن ھوازن القشیری فی الکتاب الرسالة اعلموا 
رحمکم ال ان المسلمین بعد رسولالل لم یتسم افاضلہم فی عصرھم بتسیة علم سوی 
صحبةالر سول اذلا فضیلة فوقہا فقیل لہم الصحابة ولما ادرك ام ل١‏ لمصرالثانی سی من 
صحبالصحابة التا بعین‌وراوا ذلك اشرف سمة تم قیل لمن بعدھم اتباعالتا ہمین. مم اختلف الناس 
و تباینت المراتب فقیل الخواص الناس ممن لہم شدہٗ ع:ایه بامرالدین‌الزھاد والساد. مم 
ظہرتالبدع وحصلالتداعی بین‌الفرؾ فکل فریق ادعی ان فیہم زھاداً فانفرد خواص اھل 
|الشر یه ةالمر اعون انفسہم مم االحافظون قلو بہمعن طوارؾ الغغله باسمالتصوف واشتہر 
ھذاالاسم لہولاء الا کابر قبل‌المأتین من الہجرة . 

اقول والتحقیق ان علمالتصوف ماخوذعنالانبیاء بل|لصوفی ‌الحقیقی والمتصوف‌ھم 
علیہمالسلام ضن ابتداء بعثة | دم کان|لمتصوف والصوفی و قد اشر نا فی الاصلالاول الی 
ذلك فلیر اجعم وسیوضح فی المطلب الثالث بحیث لایر تاب فيه علی | ناسنحقق فی الاصل‌الثالث 
ان‌تمام سلاسل الا نبیاء والاوصیاء والمتصوفة پتسلسل منمقامالمحمدیة منالاز ل الی الاہد . 





المطلب الثانی 


فی بیانالمسنی الحقبقی للصوفی و وجہ نسمیتہم بہ و اللسبة الیه 

اما ببان معنی الصوفی فقال الشیخ ابو عبدالل محمد المکی الشہید قدس روحه فی 
کتاب الوقف من الدروس والصوفیة المشتفلون بالعبادة المعرضون عنالدنیا والاقرب 
اشتر اطالفقر والعداله فہم لتحةؾ‌المعنی المقتضی للفضیله واولی منه اشتراط انلایخر جو | 
عنالشر یعةالحقه وفی اشتراط تركالخرقة تردد و بحتمل اسنثناءالتوریق والخیاطه و ما 
یسکن فعلہا فی الر باط ولایبشترط سکنی الر باط ولالبس الخرقة من شیخ ولازی مخصوص . 

وقال ابوالحسینالحصریالصوفی ‌الذی لایوجد بعد عدمه ولا یعدم بعد وجودہ . 

وقال ایضاً الصوفی لاینزعج فی انزعاجه ولا یقرفی قرارہ . 

وقال السہروردیفی الاب الاول من ‌عوارفه واعلم ان کل حالشریف نعزوہ٭الی ‌الصوفه 
فیھذاالکتاب ھوحال المقرب والصوفی‌ھوالمقربو لیس فی القر آناسمالصوفی واسمالصوفی 
ترك ووضم للمقرب علی ما سنشرح ذلك فی بابه ولایعرف فی طرفی بلاد الاسلام شرقا و 
غر ب٘ھذاالاسم لاھل‌القرب وانما یعرف للمتر سمین و کم من الرجال المقر بین فی بلادالمغرب 
و بلاد تر کستان و ماوراء النہر ولا یسمون صوفبيه ولا مشاحة فی الالفاظ فیعلم انا فعنی 
بالصوفةالہقر بین فشابخالصومیة الذین اسائہم فیالطبقات و غیر ذلك من‌الکتب کلہم 
کانوا فی طریق ‌المقر بین وعلومہم علوم احوالالەقر بین ومن تطلم الی مقامالعربین من 
جملە الابرارفہومتصوف مالم یتحقق بحالہم فاذا تحقق بحالہم صارصوفیاً ومن عداھماممن 
تمیز بزی ونسپ الیہم فہومتشبه وفوؾ کل ذی علمعلیم . 

وقال فی الباب الخامس قیل لعبدالواحد بن زید من‌الصو فة عندك ؟ 

قالالقائشون بعقو لہم علی فہمالسنة والعا کفون علیہا بقلو بہم والمعتصمون بسیدھم 
من شر نفوسہم هھمالصوفیه وھذا وصف تام وصفہم بە فکان رسول اللہ دائمالافتقارالی مولاہ 
حتی یقول لانکلنی الی نفسی طرفة عین ومن اشرف ماظفر به الصوفی من متابعة رسول اللہ 
ھذاالوصف وھودوامالافتقارو دوامالالتجاء ولایتحقؾ بہذاالوصف من صدؾالافتقارالاعصد 
کوشف باطنه بصفاع المعرفه و اشرق صدردہ بنورالیقین و خلص قلبه الی بساط القرب و 
خلاسرہ بلذاذۃالیسامرة فبقیت نفسه بین‌ھذ٭الاشیاءکلہا اسیرة مامورة ومم ذلك کلەیر اھا 


جلد اول 





ا " ٰ ُ " -- ۹۰۷۵ 
ما رای کل شروھی بمثابة النارلو بقیث مہا اك رَازة"' آخ رك عال) و 


کا اک دای کان الله ت ربچ لی امو و تی 
وں انا لا الما ستضاءة الی مولڈامن درا و انبا جدے ے تم 
للسد تسوقه لمعرفته بشرھا معاللحظات الی جناب الالتجاء و صدن الافتقار والدعاء زا 
وا ا ا یا کا ال یعلوآن- ره ادٹی قاع و وإطان یی 
ا ا ا ا ا ار ات قد عرف دز به کر بط عثر فداللیل بَْفَةالتاووثاونیٰ 
رقوم باحیاء هذ٭السنة من سنن رسول اللہ غیرا لصو فی العالم بالل الزاهد فی الدنیا التك 
من‌التقوی باوثؾ‌العرا ومن‌الذی یہتدی‌الی فدہ عدہالخا ل غیِر الفوف ی ننوام افَفازدال 
ربە سك بجناب الحق ولیاد بە 7 راف اوح و اتا 0ئ سای 
و فی انجذابالقلب الی رادان الحَال آوالکونں ئ بوالف و و ٹوٹ 
من‌الاقسام العاجله و نزولہا الیہا فی مدارجالعلم محفوفه بحر اسةالل و رعایته والنفس 
الیدہرہ بہذاالتدبیر من حسن' تدبیر‌الل مامو نةالغائلة منالنل والنش والحقد واالحصد و 
سایرالمذمومات فہذاحال|لصوفی . 

قال ڈوالنون المضری زایت ببعض سواحل‌الشام امر أة فقلت من این اقبلت قالتمن 
عند اقوام تتجافی جنو بہم عن‌الء٭ضاجع فقلت و این ترید قالت الی رجال لانلہیہم تجارة 
ولا بیع عن ذ کرالل فقلت صفیہم لی فانشات : 


دوم هو مہم ال قد علقت:. فما لہم ھمم تسمو الی احد 
فمطلبالقوم مولاھم و سیدھم با حسن مطلبہم للواحدالصمد 
ما ان تناذعہم دنیا ولا شرف منالمطاعم واللذات والولد 
ولا للبس باب فائق انق ولا لروح سرور حل فی بلد 
الا مسارعة فی اثر منزله قد قارب‌الخطو فیہا باعدالابد 
فہم رھائن عنذران و اودیه و فی الشواەمخ تلقاھم ممالعدد 


وقالالجنیدالصوفی کالارض یطرح علیہاکل قبیح ولا یخرج منہاالاکل ملیح ۔ 

وقال ایض ھوکالارض بطژھاالبروانما جروکالسحاب یظل کلشیء و کالقطر یسقی 
بی 7 

وقال ایضاً الصوفی من لبس|لصوف علىالصفاوعاش الناس على‌الوفا و جملالدنیا 
خلفالقفا وسلك طر یق المصطفی والا فکلبالکوفی خیرمن الف صوفی . 

ونقل عن‌الشیخ مقدادبن عدالشالسیوریالفقيه فی شر حھ علی البابالحادی عشر انه 

ٰ صہ _٭ےمہ ۰ 0 ۱ : 0 ا اه اءِما 

سئل امیر المؤمنین عن‌الصو فی فقال الصوفیمن لبس‌الصوف کی ای جم ل الد اف ٰ 
وسلك طر یق المصطفی و استوی عدٰہاللمں والححر والْفضة والیدر وَ ال تکلب الکوفی 


خبرمن الف صوفی وااظاھر ان کلامالجنید ناظر الی ‌الروایة عنه عليهالسلام . 











و کذا قول ابی عل الرودباریالصوفی من لبس‌الصوف علیالصفا و اطعمالہوی 
ذوؾ‌الجفا وکانتالدنیا منه علی القفا وسلك منہاجالمصطفی . 

و قالالجنید ایض الصوفی مشتق منالصوف والصوف ئُلكثة احرف صاد و واو وفا 
والصاد صروصدن وصفا والواو ودوورد و وفاء والفاء فرد وفقر وفناء. 

وراأات فی بعض (سائل پیر جمالی ‌الاردستانی نقل ھذاالکلام عن اھیرالمؤمنین و 
اما وجه تسمیة ھذہالطائفَة بالصوفی ووجھ اشتقاقه فقال بەضہم انە من بنی صوفه وھمجماء4 
من العرب کانوا یتزھدون و یتقاللون منالدنیا فنسب منہالطائفغة الیہم قالالجوھری و 
صوفة ا ہوحی من مضروھوالغوث بن مر بن ادبن طابخة بن الیاس بن مضر کانو| یخدمونالكبة 
فی الجاھلیة ویجیزون‌الحاجای یفیضون بہموکان یقال فی الحجاجیزیصوفە ومنەقولالشاعر: 
حتی یقال اجیزواآل صوفانا . 

وقال الغبروز ا بادی وصوفة ابضا ابوحی من مضر وھوالغفوث بن مر بن ادبن طابخة 
کانو| یخدمونالکعبة ویجیزونالحاج فی ‌الجاھلیة ای یفیضون بہم من عرفات وکاناحدھم 
یقوم فبقول اجیزی صوفه فاذا اجارڑت قال اجزی خندف فاذا اجازت اذن للناس کلہم 
فی الاجازة اوھم قوم من افناءالقبائل تجمعوا فتشبکوا کتشبكالصوفة وقول ‌الجوھری ومنه 
حتی یقال اجیزواآل صوفانا وھم والصواب آل صغفوانا وھم قوم من بنی سعدبن زید مناة 
قال ابوعبیدة حتی بجوزالقائم بذلك من ال صغوان والبیت للاوس بن مغراء و صدرہ ولا 


۷٦ 


بریەون فی التعریف موقفہم . 
وقال قوم انہم سموا صوفیة نسبة لہم انی طاھر اللبسه و کون اشتقاقہا من الصوف 
بناء علی آنہم اختاروالبس‌الدوف لکونە ارفق ولکو نه کان لباس‌الانبیاء علیہمالسلام . 
ویشہد علی ذلك مانقلنا٭آ نفا من ‌قول امیر المومنین عليەالسلام والجنیدوالرودباری 
ان الصوفیمن لبس‌الصوف علی الصفا الی آخرہ وما فی باب ذم الدنیا والزهد عنہا من 
اصول الکافی مسندأءن ابی ابراھیم عليهالسلام قال قال اہوذر رحمةالل عليەالدنیا جزی ال 
عنی مذمه بعد رغیفین من الشبر اتفذی باحدھہاو اتعشی بالاخر و بعد شملتی الصوف 
اتزر ہاحذیہما وارتدی بالاخری ویدل علی ذلك ماروی فی العوارف مسندأ عن انس بن 
مالك قال کانر سول اللہ یجیب دعو الد تو اضعا ویر کب الحمار غیر مستنکفویلیس الصےوف 
وقالالحسن‌البصریلقدادر کت سبعین بدریاکان لباسہم الصوف ووصفہم|بوھریرةۃ 
وفضالە بن عبید فقال کانوا بخرون منالجوع حتی تحسبہمالاعراب مجانین :و کان: لباسہم 
الصوف حتی ان بمضہم کان یعرق فی ثوبە فیوجد منه رایحةالضان اذا اصابەالیٹ و قال 
بعضہم انه لیؤذینی ر یح ھولاء اما یوذی ریحہم بخاطب رسول الصلى اللعليه وسلم بذلك . 
وروی ان عیسی عليهالسلام کان یلب ‌الصوف والشعروباکل منالمجرو ہست سث 





جلد اول 2 سے ۰۷ 
س : 

ہے ات خر رسول ارنَ یوم کلم اللہ موسی کان عليه جبة من صوف 
: وما +2 0ں و ان دسول ال قال خمسة لا ات ر کہا حتی‌تکون 
سنة من بعدی ٠‏ کا رویردفنی اخرواسلم علی ‌الصغیر والبس الصوف وآ کل ممالبید 
واجلس علیالارض و١‏ کل علیہا . دا 
وروی السید بہاء|لدین علی بن ‌عبدالحمیدالنیلی مر سلامن النبی 

و سیدالقولالفکر و ذلالنفس لباس‌الصوف علیکم بلباس!لصو 





انه قال سیدالسل‌الجو ء 
ف تجدون جلاوةالاہمان 


بلباس‌الصوف تورث فی القلب| لتفکر 


والتفکریورث‌الحکمة والحکمة تجری فی الجوف مجرڑی الم او من اااکٹر ال٥‏ 5ا9ئ" طاعااو 
من‌قل تفکر ٥‏ کثر طعمه وعطب ىد نه وفسی قليه والقلب القاسی بعید من اللہ بعید من|لحنەقر رب 
من لنار ١‏ ْ : 


ونقلالبیہقی عن‌عبدالل بن‌مسعود انەقال کانٹ الا نبیاء یر کبونالحمارو یلبسون|الصوف 
وبحعلىونالشا٥‏ . 

0ا ور دی فی ا ولاف فکان اختیارھم لبسالصوف لتر کہمز ینةالدنیاوقناعتہم 
بسد|الجوعه وستر العورة واستغر اقہم فی امر الاخرةفلم یتفرغوا لملاذالنغو س‌وراحاتہالشدة 
شغلہم بخدمه مولاھم و انصراف ھمہم الی امرالاخر٥‏ و ھهذاالاختیاز یلاہم و یناسب من 
حیث‌الاشتقاؾ لانه یقال تصوف اذا لبس‌الصوف کما یقال تقمص اذا لبس‌القمیص ولماکان 
حالہم بین سیر وطیر لتقلبہم فی ‌الاحوال وار تقائہم من عال الی اعلی منە لایقیدھم وصف 
ولا بحبسہم نعت و ابوابالمژید علما و حالا علیہم مفتوحة بواطنہم معدنالحقایق و 
مجمعالعلوم فلما تعذرتقیدھم بحال تقیدھم لتنوع وجدانہم و تجنس مزیدھم نسبواالی 
ظاھر اللِسه وکان ذلك ابین فی الاشارة الیہم و ارعی الی حصر وصفہم لان لبسالصوف 
کان غالبا علی المتقدمین من سلفہم . 

و ایضا لان حالہم حالالمقربین کما سبق ذ کرہ ولما کانالاعتزاء الیالقرب و 
عظم الاشارة الی قرب ال تعالی اھر صەب بغیر کشفه و الاشارة اليه وقعت الی ڈیہم 
سرا لحالہم وغیرة لی عز یزمقامہم ان تکثرالاشارة اليه وتتداولەالالسنة فکان ھذا اقرب 
الی الدب والادب فی الظاھر والباطن والقول والفعل عماد امرالصوفیة وفيه معنی آخر و 
ھوان نسبتہم الی اللبسه تنبئی عن تقللہم من‌الدنیا و زھدھم فیما تدعوالنفس اليه بالہوی 
من‌الملبوس‌الناعم حتی انالمہتدی المر یدالذی یؤ ثر طر یقہم ویحب الدخول فی امرھمیبوطن 
نفےهە علی التقشف والتقلل و یعلم انال کول ایض من جنس‌الماہوس فیدخل فی طر یقہم 
علی بصیرة و ھذا امر مفہوم معلوم عنالمبتدی والاشارة الی شیء من حالہم فی تسمیتہم 
نالك ابعد من 'فہم ارباب‌البدایات فکان تسیتہم بہذا انفع داولیٰ : 


ےم سس سس چو 


-۔طر ایق الحقابق 

وایضاً غیرھذاالمعنی مما یقال انہم سموا صوفیة لذلك یتضمن دعوی واذاقیل سموا 
صوفیة للبسہمالصوف کان ابعد من‌الدعوی و کل ماکان ابعد من ‌الدعوی کانالیق بحالہم . 

وابضا لان لس :الصوف حکم ظاھر علی‌الظانھر من امرھم و نسبتہم الی امر آخر 
من حال او مقام امر باطن والحکم بالظاھر اوفؾ و اولی فالقول بانہم سمعوا صوفة 
للبسہم الصوف الیق واقربالی التواضع وقریب بہذاالقول فی الاشتقان والبة ماذکرہ 
بعض اھل العلم ان ھذہ النسبة الی الصوفه وھی الەرمیة التی لابرغب فیہاولا یلتفت ا لیہا 
فیقال صوفی نبة الی الصوفة کا یقال کوفی نسبة الی الکوفة والمعنی الەقصودبه 
قریب ویلایم الاشتقان لانہم لمااثروا الذبول والخمول و التواضع والانکسار والتخنی 
والتواری کانوا کالخرقة الملقاة . 

وعن السمعانی فی کتاب الانساب ا:٭ قال‌اختلفوا فی هذہ النسبة فمنہم من قال من 
الصفا والصفوہة ومنہم من قال رو لے صوفه 

والعجب من القشیری قال فی الرسالەولایشہد لہذا الاسم اشتقاق من جہة العر بیە 
ولاقیاس والظاھرانه لقب ومن قال اشتقاقه من الصفا او من الصفوة فبعیدمن جہة القبیاس 
اللغوی قال و کذلك من الصوف لانہم لم یختصواہلبسه . 

وقال عبدالرحمن بن خلدون فی تاریخه بعدنقله مانقلناہ عن القشیری قلت والاظہر 
ان قیل بالاشتقاؾ انه من الصوف وڈہم فی الغالب مختصون بلہسه لما کانو|عليه مرن‌مخا لفة 
الناس فی لپس فاخر الثیاب الی لبس الصوف فلما اختص ھوّلاء بمذھب الزھد و الانفراد 
عن الخلق والاقبال علی العبادة اختصوابمأخذ مدرکە لہم . 

قول یکفی فی الاضافة ادنی مناسبة و ملابسة فکیف بعد ما ذکرناھن الشواھد 
گیا لایخفی علی المتبع فی وجوہ الانساب والعالم بحقایق الاشتقاق . 

وقیل سموا صوفية لانہم فی الصف الاول بین یدی اللہ عزوجل بارتفاع ھمہم و 
اقبالہمعلی ال تعالی بقلوبہم ووقوفہم بسرائرھم بین بدیە . 

وقیل کان ھذا الاسم فی الاصل‌صفوی نسبة إلی الصفا قاستشقل ذلك وجەل صوفا 
بتقدیمالواو . 

وقیل سموا صوفیة نسبة الی الصفةالتی کانت مسقفة ہجرید النخلفی مسجدالر سول 
لفقراء والمہاجرین علی عہدہ و ھذا وان کان لایستقیم من حیث الاشتقاؾ اللغوی ولکن 
صحیح من حیث المعنی لان الصونیة بشاکل حالہم حال ٠‏ اولئك لکو نہم مجتمعین متالفین 
مصاحبین لہ وفی اللہ کاصحابالصفة و کانوا نحواً من اربعسائة رجل لم تکن لہم مساکن 
بالمدینه ولاعشائر جمعوا انفسہم فی المسجد کاجتماع الصوفیة قدیماً وحدیٹثا فی الزوایا 
والربط وکانوا لا یرجعونالی (دع ولا الىی ضرع ولاالی تجارة کانو ابحتطبون ویرضخون 
الثوی بالنہار وباللیل یشتفلون بالعبادة وتعلم القر آن وتلاوته وکان رسولاس یواسیہم 
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جلداول - جیے ‏ سے ٰ یں 
تاس لی اسا نم دیس وباب مقیم ران زوا :راہ میا ال ولیہ ےل 
0لم اقم و اکا من ایدیہم و کان یر فہم علی اھل الجدة والسعه یبعٹ مم واحد 
وت ےو ین فان یڈ لال بیته منہم ثمانین یطعمہم وقال|بوھریرۃ 
لقد رایت سبعین من اھل الصفه یصلون فی وں واحد منہم منلایبلغ راہ فاذ1ا رکم 
احدھمقبض بیدیه مخافه ان تبدو عورته 

وقال بعض اھل |اصفه جئنا جماعة الی رسول اللہ وقلنا یا رسول اللہ حرؾ بطو تا 
التمر فسمع بذلك رسول الل(ص) فصعد المنبر تم قال ما بال اقوام یقولون احرق بطوننا 
التمر اما علمتم ان هذا التمرهھوطعام اھل المد::ة وقد واسونا بە و واسینا کم لوت نا 
بە والذی نفس محمد بیدہ ان منذشہر ین لم یر تفع من بیت (سولالل دخان للخبز ولیس 
لہم الا الاسودان الماءوالتمر . 

وقال ابن عباس‌وقف رسول الل یوما علی اھل الصفة فرای فقرھم وجہدھم وطیب 
قلو بہمفقال ابشروا یااصحاب:الصفة ضن بقی منکم علی النمت الذی انتمعليه ' الیم زایا 
ہما ھو فیه فانه من رفقائی یوم القیمة . 

وقیل کان من‌الصوفیة طائفة بخر اسان‌یأوون الی الکہوف والمغارات ولایسکنون 
القریوالمدن‌یسمو نہمفی خر اسان شکفتيه لان شکفت اسمالغارینسبو نہمالی ‌الماویوالستقر 
واھل الشام یسمو نہم جوعیة والل تعالی ذ کر فی القر ان ظوایف الغخیر والصلاح فسمی 
قوماابرازر او آآخرین مقر بین ومنہم الصابرون والصادقون والذا کرون والمحبون واسم 
الصوفی مشتمل علی جمیع المتفرق فی هذہ الاسماء المذ کورة 

اقو ل قد ر بت الحافظ ابو نعیمفی کتا یه المسمی بحلیة اصحابالصفةعلی <روف المعجم 
وذ کر من اسماء مشاھیرھم سلمان الفارسی واباذر وعماز و صہیب و بلال و اباھریر٭ و 
خناب بن الارت و خديیفة بن الیمان واباسعید الخدری وبشر بن الخصاصیة و ابو مویہیه 
مولا رسول اللہ کان ھولاء ازھدھم واعلمہم و اعملہم بالکتاب والسنة فی عہد رسول اللہ 
لانہم کانوا یلبسون الصوف وخاطوا تیابہم بالا غصان الدقیقة من الشجر وقد نڑل فیہم 
11ا موا تما لی وی اواے 1۳وہ الف ر2۱ ۲اد یی ')حض رو افی سیل 
الله لایستطیعون ضر با فی الارض بحعبھم الجاھلاغنیاء من التعغف تعرفھم 
بسیماھم لا بسئلون الناس الحافا وماتنفقوا مین خیر فان اللہ بە علیم . 

فی تفسیر مجمم البیان قال ابو جعفر عليه السلام نزلت الایه فی اصحاب الصفهو 
وكذلك رواہ الکلبی‌عن ابن عباس وھم نحو من ار بعماة رجل‌لم یکن لہم مسا کن بالمدینة 
و رت رہ ا شر 
الله فحث الل الناس علیہم و کان الرجل اذا اکل وعندہ فضل اتاھم بە اذا اسی ._ 

وفی التغیر الکبیر لفخر الدین الرازی نزلت فی فقرآء المہاجرین وکانو آنحو 











٤ء‏ مس سم سے سس سسشستژشےسسمحاقر|۸۸[/8٦0‏ 
ار بەمأۃوھم اصحاب الصفة لمیکن‌لہم مسکن ولاعشایر بالدینة و کانو| ملاژمین للمستجد 
وبتعلمون القران وبصومون ویخرجون فی کل غزوة ومنہا قولەتعالیفی سورۃ انعام ولا 
تطرد الذین بدعورر بھم بالغداۃ والعشی بریدون وجه٭4 ماعليك من حسابھم 
من شی ء ومامن حسابک علیهھم من شی ءفتطرد ھم فتکونمن الظالمین و کلک 
فتنا بعضهم ببعض لیقولوا اھؤ لاء منالله علیھم من بیننا الیس الله باعلم 
بالشاکرین . 

ایتان‌فی تفسیر مجممالبیان‌روی ا لئعلبی باسنادہ ءن عبدالل بن مسەودقال مر |لك من قر یش 
علی رسو لال وعندہ صہبب وخباب وبلال وعماروغیرھم من ضعفا٭المسلمین فقالو!یامحمد 
رضیت بہؤلاء من قومك افنحن نکون تبعا لہم اھؤلا الذین منالل علیہم اطردھم عنك 
فلعلك ان تطر دھم اتعناكث فانز ل الله تعالی ولاتنطرد الی آخرہ ' 

و قال سلمان و خباب فینا نزلت هھذہالایه جاءالاقرع بن حابس التمیمی و عیینة بن 
حصین‌|لفز اری وذووھم منالموٌلفة قلو بہم فوجدواالنبی صلی الل عليه وسلم قاعدامم البلال 
وصہیب و عمار و خباب فی ناس من ضعفاءالموٌمنین فحقروھم فقالوا یا رسول اللہ لو نحیت 
ھولاء عنك حتی نخلو بك فان وفودالعرب تأتيك ؛نستحییٰ ان برونامم ھڑلاءالاعبد ثم 
اذاانصرفنا فان شثت فاعدھم الی مجلسك فاجابہمالنبی الی ذلك فقالا له اکتسب لنا بہذا| 
علی نفسك کتابا فدعا بصحیفة واحضرعلیا لیکتب قال ونحن قعود فی ناحیة اذنرل‌جبر ئیل 
بقوله ولا تطرد الی قولە الیس ال باعلم بالشا کرین فنحی رسول اللالصحیفة واقبل علینا 
ودنونا عنه و ھویقول کتب رہکم علی :نفسەالرحمة فکنا نقعد معه فاذا اراد ان یقوم قام و 
کا فار مال ا عزوجل واصبر تفسك مع الذ ین بدعون ر بھ‌الایة قال فکان رسول ال 
بقّعد معناوید نوختی کادٹر اکتناتثسر راکته فاذا بلغالساعةالتی بقوم فبہا نمنا وتر کناەحتی 
یقوم وقال لنا الحمدالل!لڈی لم یمتنیحتی امر نی ‌ان اصبر نفسی مع قوم من امتی‌معکمالمحیا 
ومعکمالممات : 

وفی تفسیر الفخر اارازی قریب من‌ھذا ومنہا قوله عزوجل فی ۔ورۃالکہف واصبر 
نفمكث مع الد ین بدعون ربھم بالفدوۃ والعشی پریدون وجھه ولاتعد عیناكه 
عنھم آرید زینەالحیوۃالدنیا ولاتطع من اغفلنا قلبه ءن ذ کر نا و اتبع ھویه 
وکان امرہ فر طا ۱ 

فی تفسیر المجمم نز لت|لایة فی سلمان وابی ذروصہیب و عماروخباب و غیرھم من 
فقراء اصحاب!لنبی ول انا لم لفه قلو بہم جاوا الی رسول الله عسه بن حصیرٴ والافرع 
بن حابس ودووھم فقالوا یا رسول اللہ ان جلست صدرالمجلس ونحبت عناھؤلاءو ارواح 
ضانہم و کانت علیہم جباب الصوف جلسنا نحن اليك و اخذنا عنك فلا یمنعنا من |الدخول 
عليك الا ھولاء فلما نزلت|ل١ىة‏ قامالنبی یلتمسہہ فاصا بہم فی مؤخزالہسحا بذ کرونالله 








رت ٔ کی "لف اصبر نقسی مع (جال من|امتی معکمالمحیا 


فی ان سورة الکھف ےا اشودۃ المبا رک تشتمل :علیٰ جم ل‌منحکا ات الصوفة 
شا مل میم منہا حکایاصحاب! لصفة وقد رفتہم ومنہا حکایة اصحاب‌الکہف 
سی یات) وط ےس 2 ہٴ+ا حکایه موسی معالمالمومنہاحکایة ذی القر نین . 
قَصة اصحاب الکھف اما قصة اصحابالکہف و الرقیم قال الل تعالی |محسست 
یا ا ا اس ا داب تر ھت : 3ا الیم کانقا ےن ع1نابا عچا 

اذاوی الفتیه الی الکهف فقالوا ربنا آتنا من لدنك رحمةوھیئی لنا من امر نا 
رشد!ا ضر بنا علی اڈائھم فی ‌الکھف سنین عددآ 5 رعثناهم لنعلم ای١‏ لحز ہیں 
احصی لما لبڈ ؟ امد) الی آخرالقصة وقصتہم طویلةترشد صاحب الموادالقابلۃوالذونؾَ 
السلیم الی مقاماتالعارفین ومنازل‌السائر بن . ۱ 

الکہفالعفارة فی الجبل الا |نه واسع فاذا صغر فہوغاروالمراد ب٭ کہفالجبل‌الذی 
اولی اليه٭القومالذی قص اللہ اخبارھم . 

والرقیم اصله منالرقم وھوالکتابة قال رقمتالکتاب ادقمته فہو فعیل ببہعنی مغمول 
کالجر یح والقتیل ۔ 

ومنەالرقم فیالثوب لانه خط یعرف بە تُمنه والارقمالحیه لمافيه من‌الخطوط . 

واختلف فی معنی‌الرقیم قال فی ‌القاموس هھوقریة اصحابالکہف او جبلہم او کلبہم 
اوالوادیاوالصخر ٥‏ اولوح رصاص نقش فیه نسبہم واسمالہم ودینہم ومم هر ہوا وفیمراصد 
الاطلاع للیاقوتالحموی‌الرقیم ہفتح اوله و کثر ثانیه قیل ھولوح رصاص فیه مکتوب‌اسماء 
اھل الکہف وقصتہم و بقرب‌البلقاء موضم یقال لەالرقیم یزعم بعضہم ان اھل الکہف کانوا 
بە والصحیح انه سلادالروم . 

وقدروی عن|بن‌ءہاس انالر قیماسمالکہف والکہف من‌عموریة بینە و ہین طر سوس 
عشرة ایام وقیل غیرذلك انتہی کلام . 

وفی تفیراللجمع فقیل |انه اسمالوادی‌الذی کان فیەالکہف عنابن عباس والضحاك. 

وقیل ‌الکہف غارفی الجبل والرقیمالجبل نفسه عن‌الحسن . 

وقیل الر قیمالقر یةالتی خرج منہا اصحابالکہف عن کعب والسدی . 

وقیل ھولوح من حجارة کتبوا فےه قصه اصحاب الکہف ٹم وضعوہ علی باب الکہف 
َنسعیدین جبیرواختار٭البلخی والجبائی ‏ 

وقیل ذلكاللوح فی خزائنالملوك لانه من عجائبالامور . 

و قیلجعل کتاب‌ولذلك الکتاب خبر فلم یخبر الل تعالی عما فیه عن ابن زید و قیل ان 
اصحاب‌الرقیم ھمالنغر الثلثةالذین دخلوا فی غارفانسد علیہم فقالوا لیدع ال تعالی کل واحد 


وی مس کے سشت ۔--۔۔طر ایق الحقابق 
منا یعمله حتی یفر اللہ عناففعلوا فنجاھماللہ ورواہالنعمان بن بشیر مر فوعاً وستذ کرقصتہم 
بعد قصة اصحاب الکہف عند ذکر کر امات‌الاولاء . 

وقالوا ایضاً ان‌اصحابالکہف قومآمنوابالل وکانوا یخفونالاسلام خوفا منملکہم 
وکان اسم اللك دقیائوس واسمالمدینه افسوس وکان ملکہم یعبدالاصنام و یدعو الیہاو 
نٹ7 غاش 

و قیل انه کان مجوسیا بدعو الی دین ‌الجوس والفتيه کانوا علی دین‌السیح دیل 
انہم کانوا قبل بعث عیسی . 

وفی تفسیرالفخرالرازی فقیل انہم کانوا قبل موسی وان موسی ذکرھم فی التوراۃ 
ولہذا السبب سألوا عنہم . 

وقیل انہم دخلواالکہف قبل السیح واخبرالسیح بخبرھم ثم بشثوا فی الوقت‌الذی 
بین عیسی ومحمد علیہماالسلام . ۱ 

و قیل انہم دغلواالکہف بعدالسیح و قال قوم انہم لم یموتوا ولا یموتون الی 
یومالقيمه . 

وقیل کانوا من خواص‌الملك و کان یسر کل واحد منہمایمانه عن‌صاحبەواسرواالتوحید 
واظہرواالثرك و کانوا بحضرون معہم 2 عبادةالاصنام ولم بعلم احد بدینہم ولا یعلم 
کل منہم دین صاحبه حتی ملوا عن‌موافقه دقیانوس وقومه فخرجوامن القریة فراراً منہم 
واظہر واقصدالصد فاتفق ان کان خروجہم فی یوم واحد فتلاحقوا فی البادیة فتساءلوا عن 
شأنہم دخروجہم کل عنالاخر فاغذواالمواثیق و اظہ رکل دینه و قصدہ فعرفوا انہم کانوا 
علی دین واحد وقصد واحد فتوافقوا فی السیرومروا براع . 

دی مجممالہیان قال ابن عباس وا کثر المغسر ین |نہم ھربوا من ملکہم لیلا فمروا 
براع معەکلب فتبمہم علی دینہم ومعه کلبە . 

و قیل انہم مروا بکلب فتبعہم ذطردوہ فعاد ففعلو | ذلك مراراً فقال لہمالکلب ما 
تریدون منی لاتخشوا خیانتی فانا احب او لاءالل فناموا حتی احرسکم . 

وقیل کان ذكالکب صیدھم . 

دفی تفسیر الفخر الراڑی انە تعالی قال ومایعلمہمالاقلیل وھذا یقتضی|نەحصل العلم 
بعدتہم لذلكالقلیل کان علی بن ابیطالب (ضی اللہ عنه یقول کانواسبعة واسمائہم ھڈایملیخا 
مکل تا مسلیناوھؤلاائلائہ کا نوا اصحاب یمین‌الملك وکان عن یساره مرنوس ودب نوس 
وسادنوس و کانالملك بستشرھژلاعءالت ھی مہماته والسابع ھوالر اعی ‌الذی وافقہم لا 
ھربوامن ملکہہ واسم کلبہم قطمیرو کان ابن‌عباس یقول انا من اولئكالعددالقلیل وکان 
یقول انہم سبعه ونامنہمکلبہم . 

دی تیر امم عند قولہ ومایمدون الال قال آن عا وم کب 






جلد افول 


ھورئیس اصحابالکہف . 

وفی القاموس واصحابالکہف مکسلمینااملیخامر ط وکش بوالس‌سانیوس بطینوس 

وقیل ملیخا مکسینا مرطوس بوالس ار بطانس ‌اوفوس کید سلاططیوس . 

وقیل مکسلمینا یملیخا مرطو نس بیلونس سارہو نس کشفططوش ذونواس . 

ویل کھاہپتتا املیخا مرطو نس ہوانس سادین:وس بطین وس کشغوطط : 

وقال مکسلینا تملیخا مرطو نس بینونس سارینونس ذونوانس کشفیطط نونس . 

وفی آخرروضةالکافی مر فوع قال قال ابوعبدالل لرجل ماالفتی عند کم فقاللهالشاب 
نقال لاالفتی ‌المؤمن ان اصحابالکہف کانوا شوخ فسماھماللہ عزوجل فتیة بایما نہم . 

و فی باب تاریخ مولدالنبی منالکافسی عن ابیعبدالل قال ان مثل ١بی‏ طالب مثل 
اصحابالکہف اسر و االا یمان واظہر و االشرك فاتاهم ال اجرھم مرتین و فيه ایض عند باب 
التقیه باسنادہ ءن ابیعبدالل قال ( ع ) مابلغت تقیة احد تقیة اصحاب الکہف ان کانوا 
لیشہدون‌الاعیاد ویشدونالز نا نیر فاعطاهم اللہ اجرھم مر تین . 

وفی مجمعالبیان وجملة امرھم وحالہم علی‌ماقالهالمفسرون انہم لماھر بوامن ملکہم 
ہحظلرااا لیک امر اك انیسد علیہم ہاب الکہف ویدعوھم کماھمفی الکہف حتی بمو وا 
عطشا وجوعا ولیکن کہفہمالذی اختاروہ قبراً لہم و هو یظن انہم ایقاظ ثم ان رجلین 
مو مثت/ تنا مان الِفْتة وانسابہم واسمائہم وخبرھم فی لوح من رصاص و جعلاہ فی تابوت 
من نحاس و جعلاالتابوت فی البنیان‌الذی بنواعلی باب|الکہف و قالا لەل اللہ یظہر علی 
ھولاءالفتیة ةوما موّمنین قبل یوعالقیمة فیعلموا خبرھم حین یقروؤن ھذاالکتاب ثم انقرض 
اھل ذلكالز مان وخلقت بعدھم ون ا ت7 وملك اھل تلك‌البلاد رجل صالح یقال 
لە٭ندلیس و قبیل تدوسیس و تحزب‌|الناس فی ملکه احزابا مہم من یؤژمن بالل و بعلمہ 





تی 


ان‌الساعه یق 

ومنہم من یکذب فکبرذلك علی الملك الصالح و شکی الال وتضرعو قال ای 
ربی قدتری اختلاف ھڑلا فابمث لہمآیة تبین لہم بہا انالبعث حق و انالساعه حق انيه 
لاریب فیہا فالقی الل فی نفس رجل مناھل ذلكَالبلدالذی فیەالکہف ان یہدمالبنیانالذی 
علی فمالکہف فیبنی ب4 حظبرة لفنمه ففعل ذلك و بعث الله ا لفتیة من نو مہم فارسلوا احدھم 
ااطلتے لہمطعامافاطلم الناس علی امرھم و بعثوا الی الملكالصالح یعلمو نەالخبر لیجعلالقدوم 
عَلَہم و ینظر الی آیة من آیاتالل جعلہاالل فی ملکە فلما باغهالخبر حمدالل و ر کب معه 
اھل مدینته حتی اتواالکہف ولما دخلالملك علیہم مع الناس و جعلوا یسئلو نہم سقطوا 
میتین فقال الملك ان هذاالامر عجیب فیما یرون فامر الملك ال ومن واولیاء اصحاب‌الکہف 
من‌المؤمنین لنتخذن علیہم مسجداً وموضعاً للعبادة والسجودھ تعالی . 


وقدروی ایضاً ان اصحابالکہف لما دخل الیہم صاحبہم و اخبرھم بسا کانوا عنه 
غافلین‌من‌مدة مقامہم سألوااللہ انیعیدھم الی حالتہمالاولی فاعادھم الیہا و حال بین من 
قصدھم وبین‌الوصولالیہم بان اضلہم عن‌الطر یق الی ‌الکہفالذی کاو افیەفلم یہتدو || ليە . 

و فی تفسیرالفخرالرازی ان ذلكالرجل لما ذھب الىالسوق لیشتریالطعام و 
اخرجالدراھم امن ‌الطعام قال صاحبالطعام هھذہالنقود غیر موجودة فی ھذاالیوم و انہا 
کانت موجودة قبل ھذاالوقت بہمدهٗ طو بله ودھر داھر فلملك وجدت کنزا واختلفالناس فه 
و حملوا ذلكالرجل الی ملكالباد فقال الملك من این وجدت هذہالدراھم فقال بعت بہا 
امس شیا من‌الثمر وخر جا فر اراً من الماكَ دقیانوس نزّف ذكَاللك ان ماو جد کاو 
انال بعثه بعدموتهە وان وعدالل حی بالِعث والحشروالنثر . 

روی ان ملك ذلكالوقت کان ممن ینکر البعث الا انە کان مم کفر ہم نصفا فجمل الله 
امرالفتته دللا للملك . 

واقول ولایمتنم عقلابقائہم فی تلك المدة قالاہن سینا فی الفصل العاشر من المقالة الا نیة 
من‌الفن‌الاول فی کتاب العفا و من لابشعر بالزمان کاصحابالکہف فانہم لما لم یشعروا 
بالحر کاتالتی ین ان ابتذاءالقائہم انفسہم للاستراحة بال:وم وان انتباھہم لم یعلموا|انہم 
زادوا علی یوم واحد وقدحکی‌العلم الاول ایضاً ان قوماً منالمتألہین عرض لہم شبيه 
بذلك ویدل‌التاریخعلی انہم کانوا قبل اصحابالکہف . 

وفی المجمم ایضاعند قوله ولملئت منہمرعباً ولایمتنم انالکفارلما ا وا باب الکہف 
فزعوا من وحش٤المکان‏ فسدوابابالکہف لیہلکوا فيه وقیل انە کات اظفارھم قدطالت و 
كکذلك شعورھم فلذلك یاخذالر عب منہم وھذا لایصح لقوله سبحانه حکایة عنہم لبثنا یوما 
اوبعض یوم . 

وروی سعیدہن جبیرعن ابن عباس قال غزوت مع معاویة نحوالروم فمروابالکہف 
الڈی فیه اصحابالکہف فقال معاویة لو کشف لنااعن ھؤلاء فنظر نا الیہم فقلت لە لیس 
مذا لك فقد منم ذلك من ھو خیر منك قالالل تعالی لواطلمت علیہم لولیت منہم فراراً 
ولملئت منہم رعبا فقال معاویے لاانتہی حتی اعلم علیہم فبعث رجالا فلما دغلوالکہف 
ارسل اللہ علیہم ریحأاحر قتہم وفی الکشاف ذ کر ایضا هذەالحکابة . 

وفی تصویر باب الکہف ومحل‌الکہف الی ای جہة مع قولەه سبحائه و تریال-ىس 
اذِاطلەت تز اورعن کہفہمذات! لیمین و اذاعز بت تقر ضہمذات‌الشمال اشکال فقال| کثر المفسر ین 
انالکہف فی جہة قطبالجنوب وباب الکہف کان مفتوحاً الی‌جانب قطبالشمال فاذاطلعت 
الس کانت علی یمین‌الکہف وادا غر بت کانت علی شماله وتزاورہمعنی تمیل وتقرضای 
تعدل وذات تأنیثٹ ذوصفة اقیمت مقامالموصوف فحاصلالعنی و تریالشس انہاالمخاطب 
لو کنت حاضراً عند طلوعہا تمیل عن کہفہم جہة ذاتالیمین و اذا غر بت تعدل عن ہمت 








۴ 





جلد اول . سے 
ایہم ال جہتالععالہ, 

والتحقیق انە لاتفادت بین ان یکون‌الکہف فی جمہةالجنوب و ہابه الی‌جهةالشمال 
وبالھکس وتصویرذلك ان یقال و تری‌الشمس اذا طلعت تمیل عن کہغفہم ذاتالیمین ای 
الی الجہة من ‌الکہف دات یمین الو اقف داخلالکہف مقبلاعلی الباب اوخارج الکہفمد بر ا 
٭ءن‌الباب هذا اذاکان‌الکہف واقعا فی جہةالجنوب ویابه الی جہةالشمال و بالمکس ان کان 
واتعاً فی جہةالشمال وبایەالی جہةالجنوب او عن‌جمةذاتیمین الو اقفخارجالکہف مدبرا 
عن‌الباب اوداخلالکہف مقبلا الیالباب اذا کانالکہف واقعاً فی جہةالجنوب و بابه الی 
جہةالشمال و بمعکس ذلك اذاکانالکہف فی جهةالشمال و بابه الىالجنوب اوالەعنی و 
تری‌|لشمس اذاطلعت حال کو نہافی جھةذات یمین الو اقف واذا غر بتتقر ضہم الی‌ذاتالشمال 
اوعن ذاتالشمال اوفی ‌ذاتالشمال اوحال کو نہا ذاتالشمال وتصویرھا بعد تصویر سواقہا 
غیرصعب وھم فی فجوةای متسع منالکہف بحیث لایتاذون من حرالشمس ولا کربالفار. 

وقالالزجاج لین الميَٰاد ذلك وانماالمراد انالشس اذا طلەت منم اللہ ضوءالشمس 
من‌الوقوع و کذاالقول حال غرو بہا وکان ذلك فعلا خارقا للعادة و کرامة عظیمة خصراللہ 
تعالی بہا واصحابالکہف واحتجعلی صحته بقو لهذلك من آ یات الل ولوکانالامر کما ذکرہ 
اصحاب القو ل‌الاول من‌تصویر بابالکہف وجہته لکان ذلكامراً معتاداً مألوفا فلم یکن 
ذلك من | یات الله : 





ای 


قالالسعودی رحمەالل تعالی فی کتاب مروجالذھب عند ذ کرہ ملوكالروم مالفظه 
ثم ملك بعدہ یعنی ‌الملك الماضی یعریس یعبدالاوان ستین سنة وامعن فی قتل ال:صرانيه 
وطلبہم ومن ھذاالملك هھرب اصحابالکہف ثم قال بعد تعدادہ جمعا من ملوكالروم ثم 
ملك بعدہ إوانیس وھوعلی دیناللصرانيه تم رجع عنہا وھلك فی بعض حروبه وکان‌ملکە 
الی ان هلك اربع عشرة سنة و قیل ان فی ایامه استیقظ اصحاپالکہف من رقدتہم علی 
حسب ما اخبرالل جل شأنه عنہم انہم بمثوااحدھم بورقہم الىالمدیينة وھذاالوضع من 
ارض‌الروم فیالشمال وللناس ممن‌عنی یعلمالفلك وازورار الكشسعن کہفہمفی حال ‌طلوعہا 
وغروبہالموضعہم من ‌الشمال کلام کثیر وقداخبر الله تعالی فی کتا بەوتری‌الشمس الایەو کانوامن 
اھل مدینة افسس من ار ض‌الرومانتہی کلامالسعودی . 

ھذا اجمال ماذ کرہالقوم باعتبارالتفسیر فی ھذ٭الایة واما تاویلہا علی‌ماقالهاللحقق 

مولاناعبدالر زان واعلمان اصحابالکہف لو ا ٣ا‏ اکا 
۰ ۱ وجوم پر .جن خ۶ 0غ 1س ٥‏ سخرھاآل 
و ا و رخ 3 5 لوان وا دنا امر اعلی التفاسیر 
9 می : : : 2 نظا عو 7 ا ولاف کل رس 
ونکن نظام عالم! ار ۱ کے ا وت پلک ' 
بحسبالوجودالصوری الی واحد منہم ۱ 


٦‏ ےکےےےےمسھهھہےے۔۔ سس طر ایق الحقایق 
والکہف هو باطن ‌البدنوالر قیم ظاھر٭الذی انتقش بصورالحواس والاعضاء ان سر 
باللوح الذی رثمت فه اسمائہم : 

والعالم الجسانی انجعل اسم الوادی:الڈی فيهالجُلوالكہک : 

والئفس الحیوانیة ان‌جعل اسم الکلب . 

والعالم العلوی انجمل اسم قریتہم علی اختلاف الاقوال فی التفاسیر و منہم الا نبیاء 
السبعه المشہورون المبعو ون بحسبالقرون والادوار وان کان کل نبی منہم علی ذ ر وھم 
آدموادریس وٹوح وابراھیم و موسى و عیكى ومحد علیہم السلاملا نه الساہم المخصوص 
ہمعجزة انشقاؾ القمرای انفلاقه عنه بظہورە٭فی دورۃة ختم النبوة وکملبەالدین‌الالہی کما 
اشاراليه بقوله انالزمان قداستدار کہیئة یوم خلق الله ال وات والارض اذ المتاغر 
بالزمان والظہوز ایالوجود الحسی ھوالحائز لصفات الکل و کمالاتہم کالانسان بالنسبة 
الٰی سایر الحبوانات . 

ولہذا قال کان نان الوة قدتم وبقی منه موطم له واحدہ فکنتانا تلك الل٭ 
وقد اتفق الحکىاء اامتالہة من قدماء الفرس ان مراتب العقول والارواح علی مذھبہم 
فی التنازل نتضاعف اشر اقاتہا فکل ماتاخر فی الر تبة کان حظه من اشر اقات الحق وانوارہ 
وسبحات اشعةه وجہه و اشراقات انوارالوسابط اوفر وازبدفکذا فی الزمان فہوالجامع 
الحاصر لصفات الکمل و کمالاتہم الحاوی لخواصہم ومعانیہم مم کمالە االخاص بە اللازم 
للہیئة الاجتماعیة کما قال بسثت لاتمم مکارم الاخلاق و من‌ھذا ظہر تقدم علیہم بالثرف 
والفضیلەومن‌جہةان ابر اھیم عليهالسلام کان مظہر التوحیدالاعظمی الذاتی وکانھوالوسط 
فی التر تیب الزمانی بمنزلە الشمس فی الر تبة کان قطب الَوة ولزمہم کلہم اتباعه وانلم 
بظہر فی المتقدمین عليه الا لزمان کاز اط الک وا اب الےته ذ شر ھا بباوی پ و 
فمتبعه بالحقیقه محمد عليهالصلوة والسلام . 

و اعلم ان لااروا تی عالٹا مرا می و معوف مے تو ا ادا یں 
متہیئه کی الادل بش العثای الاولی والفیشض آلائد نامل انمت اوھ لاٹ 
الفردون المقر بون المجبو ہون المخصوصون بفضل عنایته وسابقة کر امثة أَاَكَازفونئورہ 
المتحا ہون فیه والباقون یتباینون فی الدرجات و بحسبتقار بہاو تباعدھایتعارفونَ وبتنا کون 
فماتعارف منہا ائتلف وما تنا کر منہا اعقاف ای 2 فک ا ا 70 
راسخه فی العالم الملوی و عندالتعلق بالابدآن بتفاوت ڈرجات کمالاتہا وَغَایة سعاداکا 
وب ما لہا مر (دعداد الوں ارس بکل منہا من مبادیہا فی الازل کما قال 
عليهالسلام الناس معادن کمعادن الھب والغضة حتی انتہت الدرجات فی العلو ال الفناء 
فی ‌التوحید الذاتی غبہذا الاعتبار یکون محمد عليەالصلوة عین ادم آبل عین السعة و کذا 
باعتبار کو نەجامعا لصفانہم کیا مل ۱٭اسٹنل ابویر بنا از یه ال عليه ات اص ال ہن 





جلد اول چوجچجججھچےڈچجچھومچ سس سے ےے سے ۷" 
اناالسبعةه چک یا وسبقەفی القدموار تفاع درجة کمالەوفضیلته کان‌اقدمہم 
واولہم کین 0 ا ضلی اف انز رف :فلت :ِا زا ز دق (ھا11ئ اق( اللہ 
ا راز تق 9 ایلیا امراش :دا سیل کا عوشہم ہا نزماؤہر میمَلیہافباز اک 
والوحدة الذاتيه فالحاصل ان اختلافیہ و شا سای کو اقم درم اج یس ۱ 
الحقیقةَ و کذا افتراقہم الازمنة کر اہ رت رج رٹ 
ِ- ۰ فتر اقہم بالازمنة لا ینافی معیتہم هی ‌الازل والاندو عین الع کماقال تلك 

الررسل فضلنا بضعہم علی بعض مم قولەلانفرؾق بین احد منہم . ا 

ویجوذان یکونالر اد باصحاب|الکہف‌روحانیات الانسانالتی تبقی بعدخر اب‌اللدن. 

و قول من قال ۰لانة اشارة الیالروح والعقل والقلب والکاب هو النفس الملازمة 
لباب الکہف . 

ومن قالخمسه اشارة الیالروحوالقلب والعقل‌النظری والعقل‌الەملی والقوةالقدسة 
للانبیاء التی ھی الفکر لغیرھم ومن قال سبعة فتلكالخسة مع السروالخفا والل اعلم . 

قوله تعالی اذ اوی الفتية الی الکھف ای کہف البدن بالتعلق بە فقالو| بلسان‌الحال 
ربنا.]تنا من‌لدنك ای من‌خزائن‌رحمتكالتی ھی اسماءكاالحستی ارخمة کمالایتاسب استعدا دنا 
ویقتضیەو ھیئی ٹنا ھن امر پاالذی تحنفیەمن‌مفارقةالعالمالعلوی والہہوط الی ‌العالمالسغلی 
للاگکتا‌ز رج استقامة الیك فی سلوك طر یقكوالتوجه الی جنابك ای طلبوا بالاتصال 
الہدنی والتعلق بالات‌الکمالو اسبا بەالکمال العامیوالسلی فضر بناعلی ٦ذاأھمایانناھم‏ 
نومةالغفلةً عن عالمہم و کمالہم نومة ثقیِلة لاینبہہم صفیرالخفیر ولا دعوۃالداعی الخیر 
فی الکہفالبدن سنین ذوات عدد ای کىٔرة او معدودة ای قلیلة ھی مدة انفماسہم فی 
تدبیر|اہدن وانفمارھم فی بحرالطہیعة مشتغلین بہا غافلین عماورائہا من ‌عالمہم الی ‌اوان 
ہلو غالاشدالحقیقی والموتالارادی اوالطہیعی کءا قال الناس نیامفاذاماتو |انتبہو ائم بمثناھم 








ای نبہناھم عن نومالغفلة بقیاس عن مرقدالبدن ومعرفتہم باللہ وبنفوسہمالہجردة لنعلم ای 
لیظہر علمنا فی مظاھرھم اوفظاعر غیر هم من سایرالناس ای الحز بین‌المختلفغفین فی مدت 
لبثہم وضبط غایتەالذین یعینونالمدةام‌یکلون علمه الی اللہ فانالناس مختلفون فنز مان|لغیبه 
بقول بعضہم یخرج احدھم علی راس کل الف سنة وھویوم عندالللقوله وان یوما عندربك 
ویقول بعضہم علی راس کل سبعماأة عام او علیٰ را٘س کلماة و ھو بھعصس یوخ کما 
قالوالیثنا یوما او بعض یوم . : ٰ ٠‏ 
والمحققون المەصیبون ھمالذین ا اد ےر ا کت 
لن و لال ئن فغولة اشعلی اث علییوت 'ظہون:الیہبی عییا 2)2 5 : 
الوقاتون اٹھم فتیْة:امنو اہر بھم ایمانا یقینا علمیا علی طریق الاستدلال و 
3 2 0 قام الشاهدة بالتوفیق و ر بطنا علی 
وزدناھم ھدیای ھداىة موصلة الی عین الیقین ومعا 0نا لجوافو وی 





۸ -ے---ے____ے_ےے۔__ےے_ے_سےے؛ٛجے س_طھ طأر ا لق الحقایق 
قلو بھم قویناھا بالصبر علی‌المجاھدة وشجەناھم علیمحاربة الشیطان و مخاافة النفس 
وھهحرالمألوفات الجسمانة واللذات الحسیة والقیام بکلمة التوحید و نفی الهية الہوی و 
ترك عبادة صنم الجسم بین یدیجبار النفس الامارۃ من غیرمبالات بہاحین عاتبتہمعلی ترك 
عبادة الهالہوی وصنم البدن واوعدتہم بالفقر والہلاك اذالنفس داعیه الی عبادته وموافقتہ 
و تہيته اسباب حظوظه مخیفة للقلب من الخوف والموت او جسر ناھم علی القیام بکلمة 
التوحید واظہارالدین القویم والدعوۃ الی الحق عند کل جبارھودقیانوس وقتہ کمرودو 
فرعونوابی‌جہلواضرابہم من دان ہدینہم واستو لی عليهالنفس الامارةفعبد الہوی اوادعی 
لطغیانه وتمرد انائیته و عدوانه الر ہو بیە من غیر مبالات عند معاتبته ایاھم علیترك عبادة 
الع الجعول کما هو عادة بعضہماوصنم نفسه کہا قال فرءون ما علث لکم من اله 
غیری وانا ربکم الا علیھولا قومنا اشارة الی الافس الامارة وقواھالان لکل وم الہا 
تعبدہ وھو مطلو بہا ومرادھا والنفس تعبدال, وی کقولە افرایت من اتخذ الہه ھویەاوالی 
اھل زمان کل من خرج منہم داعیا الی الل اذ کل من عکف علی شیء یہواہ فقد عبدہ لول 
باتون‌علیہم ای علی عبادتہم والہیتہم وتائیرھم ووجودھم بسلطان بین ای حچجه ببنة دلیل 
علی فساد التقلید وہکت بان اقامةالحجِة علی الہیة غیر الل وتائر٭ووجودہ محال کماقال 
ان ھی الا اسماء سمیتموھا انتم واہاؤ کم ماانزل الل بہا من سلطان ای اسماءبلا مسمیات 
لکو نہا لیست بشیء واذا اعتز لتەموھم ایفارقتم نفوسکم وقواھابالتجرد و مابعمدون 
الاالل4 من مراداتہا و اەوائہا فاوواالی الکھف ال البدن لاستعمال الا لات البْدنة 
فی ‌الاستکمال بالعلوم و الاعمال و انخز لوا فیه منکسرین مرتاضین کانہم میتون بترك 
الحر کات النفسانیة والنزوات البہیمیةوالسطوات السبعیة ایموتوا موتا ارادیا ینشر لکم 
ربکم من رحمتةه حیوۃحتیقیة بالملموالعر نەو بھی ء لکم من ام رکم مر فقا کمالینتفم 
بە بظہور الفضائل وطلوغانوار التجلیات فتلتذون,المشاھدات وتتمتعون بالکمالات کما 
قال تعالی اومن‌کان میتا فاحییناہ وجعلناله نوراً یمشی بە فی الناس وقال عليهالسلام فی ابی 
بکر رضی اس عنه من ارادان ینظر میتاً یمشی علع وجھ الارض فنظر ابابکرای متا عن 
نفسه یمشی ؛اللہ اوواذااعتز لتم قومکم ومعبوداتہم غیرالل من مطالبہم|لمختلفَةومقاصدھم 
المتشتته واھوائہمالمتفننة واصنامہمالمتخذة فاوواالی کہوف ابدانکم وامتنەو| عنفضول 
الحر کات والخروج فی اثرالشہواتواعکفوا علی ‌الر یاضات ینشرلکم ربکم من رحمته 
زیادة کمال وتقویة ونصرة بالامداد الملکوتیة والتأییدات الۃدسیة فیبلفکم علیہمویہییہ 
لکمدینا ور یقا ینتقم بەوقبولا یہتدی بکمالخلائق ناجین : 

وفی الاوی ای الکہف عندمفارقتہمسر اخریفہم من دخولالممدی فیالغار اذاخرج 
ونزل‌عیسی والاعلم . 
وفی نشرالرحمه وتہیئة المرفٰؾ‌من امرھمعند الاوی الی‌الکہف اشارة الی انالرحمة 





جلداول --ے 











ہے سے سے تھے 





الكامنة فی ‌استعدادھم إنماتیمن بالتعلق الہدنی دالکمال بتہیانەو تری‌الشمس ایشس 
الروح اڈاطلعت ایت ارات ند عنءواشی الجسم وظہرت من افقه تمیل بہممن‌جہةالبدن 
ومیله ومحبته الی جهةالیمین ای ‌جناب عإلمالقدس| وطریت اعمال الیں:من الخیر ات و الفضابل 
5ا احنبات فا لعااعات فحر ‏ الاو ںان فانالاں اژھم اصحابالیمین و اذا غربت ای ھوت 


فی‌الجہم واحتجیت یه داخخفت فیظلمانہ وغواشیه وخید نورھا نقطمہم و تفارقہم کائین 

پا سا وا اہ رای ا وطر یق اعمال السو٭فینہمکون فی |لمعاصی والسیئاتوالشر ور 

والرڈائل وسیر٭ الفجار الذین ھم اصحابالشال وھم فی فجوۃ منه ایفی‌مجالمتم 

من بد نہم ھو مقامال:فس و الطبیعة فان‌فیەمتفسحا لایصیبہم فیە نورالروح واعلم را ے 

الذی یلی |لروح من!لقلب موضع منور بنورالر وح‌یسمی العقل وھو الباعثعلی الخیر وا لمطرؾ 

للہام الملك والوجەالذی یلی ‌النفس منه:مظلم بظلمة صفاتہا یسمی الصدروھومحل‌وسوسة 

الثیطان کماقالالذی یوسوس فی صدور الناس فاذاتحرك الروح واقبل القلب بوجہە الیه 

تنوروتقوی بالقوۃالعقلیة الباعثة اامشوقة الی الکمال ومالالی الغیر و الطاعة واذاتحر کت 

النغس واقبل القلب بوجهه الیہا تکدرواحتجبعن نورالروح واظلمالعقل ومال الیالثر 

والمعصيه وفی ھاتینالحالتین تطر ؾالملك للالہاموالشیاطین للو سو اس وخلطو اعملاً صالحا 

وااخہتا) وفی ‌الایە لطیفة هی |انه استعمل فی المیل الی الخیر الازورار عن‌الکہفوفی المیل 
ای ‌الشر قرضہم ایقطعہم وذلك انالروح یوافق‌القلب فی طر یق الخیر ویامرہ بەو یو افقه 
معرضا عن جا نب‌البدن وموافقاته ولا یوافقه فی طر یق الشر ہل یقطعه و یفارقة و ھو منفغیمس 
فی ظلمات النغفس و صفاتہاالحاجبة ایاہ عن‌النور و هو اشارة الی تلوینہم فیالسلوك فان 
السالك مالم یصل الی مقامالتمکین و بقی فی التلوین قدتظہر عليه النفس وصفا:+فیحتجب 
عن نورالروح تم یرجع ذلك ای ‌طلوع نورالر وحو اختفائەمن ا یات الل التی یستدل بہاویتوصل 
منہااليه والىیھدایته من یہدی الل بایصاله الی مقامالمشاهدة والتمکین‌فیہافہوالمہتدبالحقیقه 
لاغیرو من یضلل بحجبه عن نور وجہه فلاهادی‌لە ولامر شداً اومن یہدی الالیہمالیحالہم 
وتحسبہم!ایقاظایامخاطب لانفتاح اعینہم واحساساتہم وحر کاتہمالارادیةالحیو ا نیةوھمد قود 
بہالحقیقة فی سنة الغفله تراھم ینظروناليك وھملایبصرون و نقلبہم ذاتالیمین‌ودات‌الشمال 
ایتصر فہم الی‌جہةالخیر وطلب الفضیلة تارة والی‌جہة الۂر ومقتضی الطبیعة اخری و کلبہم 
ای نفسہم باسط ذراعيه ای ناشرةقویتہا الغضبية والشہوانیة بالوصید ای بفناء البدن و لم یقل 
و کلبہم ھاجم‌لانہا لمترقد بل بسطت القوتین فی فناء البدن‌ملازمة لە لابترح عنه والدراع 
الایمن ھوالغضب لانەاقوی واشرف واقبل لدواعی القلب فی تادیبه و الایسر ھوالشہوة 
لضعفہا وخستہا لو اطلعت علیہم ای علی حقائقہم الیجردة و احوالہم السنية وما اودعالل 
فیہم من نوریة والسناء وماالبسہم من‌العز والبہاء لولیت منہم فاراآلعدم اعتقادك بالنفوی 
المحردةواحوالہا وعدماستعدادكث لقبول ک5مالہم اولولیت منہم للفر ار عنہم وعن معاملانہم 


+حخ ىّّےے ے۱ےےےط__ے وووووچوسڈیوسہووسجصووبیچچچچھووتہچچہوچہطےے . یراو اب دا 
لميلك الی اللذات الحسية والامورالطبیعیة ولِئت منہمرعبامن ‌احوالہم وریاضاتہم اولوا 
طلعت علیہم بعدالوصول ال الکمال وعلی اسرارھم و مقاماتہم فی الوحدة لاعرضت عنہم 
رت من احوالہموملئت منہم رعبالماالِسہم الله من عظمتەو کر بائہ واینالحدث من القدم 
رانی ِمالوجود العدم و کذ لك بعثناھم ای مثل ذلك البعث الحقیقی والاحباء المعنوی 
بعثناھم لیتساءلو ا بینھم اىلیتبا حثوا بینہم عن‌المعانی المودعة فی استعدادھممن الحقایق 
الیکنو نة فی ذواتہم فِکلوا بابراڑھا واخراجہا الی الفعل و هو اول الاتباه الذی تےه 
الہتدوفه الیقظه قال قائل منھم لم لبشتم مر تاو یله واامحققون منہم ھمالذین قالو ار بکم 
اعلم بمالثتم فاہمٹوا احد کم بورقکم ھذہ الی المدینة ھذا ھورمان استبصارھم 
واستفادتہم واستکمالہم والورؾ ھومامعہم من‌الەاوم الاولیةالتی لاتحتاج الی کسب اذبہا 
تستفادالحقابق‌الذھت من العلومااحقیقية والمعارف الالہیة والمدینة محلالاجتماع اذلا بد 
من‌الصحة والتر بیە اومدینةالعلم من قو لە علمەالسلام انامدینه العلم وعلی بابہا وانما بعثوا 
احدھم لان کمال الکل غیر موقوف علی التعلیم و التعلم ہل الکمال الاشرف هو العلمی 
فیکفی تعلم البعض عن کل فرقة وتنبيه لباق کنا قال تعالی ‏ فلو لا نف ما کل افََاَة ہم 
طائغة لییتفقہوافی الدین ولینذروا قومہم اذا رجموا الیہمفلینظر ایھااز کی طعاماای ای 
اھلہا اطبب وافضل علماوانقی من‌الفضول'واللغووالظواھر کملم التلاف والحدل والتحو 
وامثالہا التی لانتتةوی ولانکل بہا النفس کقولەه لایسمن ولابغنی من جوع اذالعلم غذاء 
القلب کالطعام للبدن وھوالر زین ااحقیقی الال یٗ او لتلطف ئا از الام 17۶ای 
من٭ای‌لیختر المحقق الز کی النفس الر شیدالسمتالفاضل السیر ۃالنقی السر پر 3| لکامل السکمل 
دون‌الفضو لی الظاھر یالخبیثالنفس الہتعا لم ا لمتصدر لافادةمالیس عندہ لٍستفید بدحبةو بظہر 
کال ایی ای اب اہ کا ات ار 
منغیر قصد لە ویشعرن بکماحدأمن ال ااظاهر الحجو بین وسکان عالمالطبیعة المٹکر ین 
وان‌اولنا اصحاب الکھف بالقوی الروحانیة فالەبعوت ھوالفکر والمدینة محل اجتماع 
القوی الروحانة والنغسانیة والطبیعة والڈی ھواز کی طعاماً العقل دون الوھم والخیال 
والحواس لان کل‌مدرك لە طعام والرزؾ هوالعلمالنظری علیٰ کلا التقدیر ین ولا بعر نَ 
بکماحداُمنالقوی اانفسانیةاٹھم ان یظھر و ١ای‏ یغلبو ا علیکم یرج و کم بحجارةالاھواء 
والدواعی منالغضب والشہو٥ٗ‏ وطلب اللذ: فقتلو کم منعکم عن کمالکم او بعیدو کم می 
ملتہم باستیلاءالوھم و غلبة الكثِطان والاماله الی‌الہوی وعبادة الاوثان و علی التاویل 
الاول ظہورالعوام واستیلاءالقلدۃ والحشو ی4المحجو ہین واھل الباطل|لمطہو عین و( جہم 
اھل الحقودعو تہمایاھمالی ملتہم ظاھر کماکانفی زمان‌رسول اللصلی ال عليەوسلمء کذلك 
اعٹرنا علیہم ایمثل ذلك البعث والانامة اطلعنا علی حالہم الستعدین القابلین لہدیہم و 
معر فه حقا یقہم لیعلمو ا بصحبتہم وھدایتہم انو عدالل با للع وااجزاءحؾوانا ماع4 ارب 











جلد اول 


فیھا اذ ١‏ رعوتن بینم امر ھم ای حین یتناز ع الہستلاون الطالبون بینہم امرھم 
07 10ت عق با لد اج1 ا لن رذ ذلان,(لاخناد ونم 2ڑ 

بقول انەبالارواح والا”جساد معا فعلموا بالاطلاع علیہم ومعرفتہم انه بالارواح والاجساد 

وان‌الہماد الجسانی حق ققا لو ! ابنو اعلیھم بنیاناً ای فلما توفواقالوا ذلك کالغانقامات 

والثاھد والمز اداتالمبنیة علی الکمل المقر ہین من‌الانبیاء والاولیاء کابر اھیم ومحمد و 

علیوسایر الانبیا٭ دالالیاء علیہم الصلوة والسلام ربھماعلم بھم من کلام اتباعہم من 
اممہم دالمقتدین‌بہمای ھم اجل واعظم شانامن ان یمرفہم غیرھم الموحدون الہالکون 

فی اللہ المتحققون بەفہو اعلم بہم کما قال تعالی اولیائی تحت قبابی لابمرفہم غیری قال 
الد ین غلبو اعلی امرھم من اصحا بہم والذین یلون امرھم تبر کا بہم وبمکانہم لنٹتحڈدن 
علیھممەسجدا! یصلىی فیه سیقو لون اوالظاھریون من‌اھل‌الکتاب والسلمین الذین لاعلم 
لہم بالحقایق وقوله رجمابالغیب ای رمیا بالنی غاب عنہم یعنی ظناً خالیاً عن الیقین 
بعد قو ٹھم ثلائثەر ابعھم کلبھمو خمسة ساد سھم کلبھم وتو سیط الواوالدالة علی ان 
الصفة مجامعة للعوصوف لاتفارقه وانه لاعدد وراله بین ة-ولهەوبقولون سبعه وبین 
امنہم کلبہم وقو لەمایعلمہمالاقلیل بعدہ یدل علی ان‌العدد ھوسبعة لاغیر فالقلیلھم المحققون 
القائلون بە وان اولناھم بالقوی الروحانیة فہمالعاقلتان النظر یة والعلمیة والفکروالوھم 
والتخیل والذ کر والحس المشترك المسمی بنطاسیا والکلب النفس والشمس الروح علی 
کلا التأویلین ولہذا روی عن امیر المومنین عليهالسلام انه قال انہم کانوا سبعة ثلائةعن 

یمین‌الملك وثلائة عن‌یسارہ والسابعم ھوالراعی صاحب الکلب فان صحت الروایة فالملك 
ھودقیانوس النفس‌الامارہ والثلائه الذین کانوا عن یمینه یستشیرھم هھم العاقلتان والفکر 
والثلاثەالذین کانواعن یسارہ یستوزرھم ھمالتخیل والوھم والذ کروالراعی هو بنطاسیا 
صاحب اغنام الحواس والذین قالواھم ثلائة ارادوا القلب والعاقلتین والذین قالوا خمسه 
زادوا علیہمالفکر والوھم وت ر کواالیدرك للصور والذ کر لعدم‌تصر فہما و کون کل منہما 
کالخز انة وعلی ھذاالتویل فالاطلاع للفثة المحققین من‌الحضرة الالہیە علی بقاء|النفس بعد 
212 البدن والتناز ع ھوالتجاذب والتغالب الواقع بین القوی فی الاستیلاء علی البدن الذی 
ون مه وھوالینیان المأمود بہنائه والامرون ھمالغالبونالذ ین قالو |لنتخذن علیہم مسجداً 
بجدای ینقادفيه جمیم‌القوی الحیوانیة والطبیعیة والنفسانیة والہامورون ھم الہئلوبون 
نا داب ا یں فیەو اش اعلمو لا تقو لن لشی ء انی فاعلذ اك ادبه بالتادیب‌الالٰہی 
عد مانہاہ عنالسادات والژال فقال لانقولن الاوقت ان یشاءالل بان یاذن لك فی القول 
کی قائلاںه و ہمشیته اوالا بمشیته على انەحال ایملتسا ممیت“ یعنی لا تقولن لما عزمت 
خرن 0( نی فاعل "3 فی الزمان المستقبل الاملتبسا ىمشية الله قاتلا ان‌شاءارسَای لاتستند 
الفمل الی ارادتك بل الی ار|دۃاللفتکون فاعلابەو ب۔شیتەواذ کر رہك بالرجوعاليە والحضور 





۲ 





۱۳_ئٗسے ۰رر رر رسس“ رم ر_ررار ال _۔رمم۔_۔_۔--س ۔_۔_۔_ _ سے 
اذانست بالغفلة عندظہورالنفس والتلوین بظہورز صفاتہا ف9 رہ 18 بھد ِن رڈ 
لاق ب میهذ )ای من ‌الذ کر عندالتلو ین واسنادالفعل الی‌صفاته بالتسکین والشہودالذاتی 
الیمخلص ‌عن‌حجبالصفات رشداً استقامة وھوالتمکین فی الشہودالذاتی ولشوافی کھفھٴم 
ثلئماۃ ۔نیی من التیٰ نبتنی على دورالقمر فتکون کل سنة مزا ومحموعہا خمسەوعشرون سنة 
وذذلك وقت انتباهہم وتیقظہمواز دادوا تع هیمدة الحم‌وروعیتفی الایة نكتة ھی انەلم 
یقل ثلشأۃ سنة وۃسعاً اوثلشاة وتنسم سنین لاستعمال السنة فی العرف وقت نزول الوحیفی 
دورة شسیة لاقمر یة فاجمل‌العددثم بینە بقو لە سنین فاحتمل ان‌یکون الممیز غیرھا کل کالشہر 
مثلائم بین‌انالمدة سنین مبہمة غیرمعینة اذلوقیل ثلائمأة شہر سٹین فابدل سنین من مجموع 
العدد کانتالسارهٗ صحبحه والمراد سنین کذاعددأای خمسەوعشر ین ویؤژیدہ قو لە بعدہقل الله 
اعلم ہما لبٹوا وقال قتاده ھوحکایة کلاماھلالکتاب من تتمتة سیقو لون وقو لە قلاللاعلم رد 
علیہم وفی مصحف عبدالل وقالوا لوا وذلك ان الِقین غیرمحقق ولامطرد . 
فی صحة القول واعلم ایدك اللہ تعالی ان الصوفیة احتجو ا بہذہ الایەعلی صحة القول 
بکرامات الاو لی بالکر اماتقال المحقؾ الرازی فی تضیرہماھذالفظه احتج اصحابنا 
و حججھم الصوفة بہذا الایة علی صحةالقول بالکر ا|ات وھو استدلال ظاهر 

ونذ کر ھذہالسئلەھہناعلی سبیل‌الاستقصاءفنقو لقبل ‌الخوض فی الدلیل علیجوازالکر امات 
نفتقر الٰی تقدیم مقدمتین . 

المقدمه او ری کرت ان‌الولی ماھوفنقول ھناوجہان . 

الاول ان یکون فعیلا مبالفة منالفاعل کالعلیم والقدیر فیکون‌معناہ من تو الت‌طاعاته 
منغیر تخلل معصیته . 

الثانی انیکون فعیلا بمعنی مفعول کقتیل وجریح ہمعنی مقتول ومجروح وھوالذی 
یتولی الحق سبحانه حفظه وحر|سته علی التوالی عن کل انواع المعاصی و یدیم توفیقه علی_ 
الصطاعات . 
"٦‏ واعلم ان ھذا الاسمماغوذ من قولە تعالی اللہ ولی الین امنوا وقولە و ھو یتولّی 
الصالحین وقو لانتمولانافانصر ناعلی القومالکافر ین وقولە ذلك باناللمولی الذین امنوا 
وان‌الکافر ین لامولی لو دنو انا ولیکماللہ ورسولە واقول الولی ھو القریب فی اللغة 
فاذاکان المبد کر وتا) س عھی دا ےک طاعاته ارہ اخلاصه و کان الرب در امت 
برحمتھوفضله واحسانه و ای الولایة . 

المقدمة الثانیة اذاظہرفعل خارؾ للعادة علی ید انسان فذاك اما ان یکون مقروناً 
بالدعوی اولامم الدعوی 

والقسم الادل وھوان ہبکون ممالدءوی فتلكث الدعوی اما ان کروندعوی الالہىه 





۴ال | سج ےس ۔۔___ -۔۔۔__ 





سس نس 
اودعوی النہوة ادردعوی الولدارة اودعوی السحر و طاءعة الشیاطین فہذ٥ار‏ ىعة اقسام ٠‏ 
ا دادعا الام تاد جونہ ادا نا غا ٰ 


پہور خوارؾ العادات علىی یدہ من غیر 
نظہر خوارت العادات علی یدہ ‏ وکا 
جازذلك لان شکلە و خلقته تدل علىی .]کڈ ںه 


معارضة کما نقل ان‌فرعون کانیدعی الالہیة وکانت 
نقل ذلكایضا فی حق‌الدجال قال اصحا نا و|:یا 
فظہور الخوادق علی یدەلایقضی| ای التلبیس . 

والقسم الثانی وھوادعاء النوۃة فہذا القسم علی قسمین لان اماانیکون ذلكالمدعی 
صادقا او کاذبا فان کان صادقا وجبظہوز الخو ار ؾعل یدہ وھذا 
بصحة نبوة الانبیاء وان کان کاذ با لم 
حصول المعارضه ٰ 

و اما إلقسم الثالث و ھوادعاء الولایة و القائلؤن بکرامات الاو لیاء اختلغو افیانه 
مل یجوزان یدعی الکر اماتتم| نہاتحص ل علی و فق دعوا٭ ام . 

واماالقسمالر اہم وھو ادعاء السحزوطاءةالشیطان فعنداصحابنا پجوزظہوز خوارق 
العادات على یدہ وعندالمعتز له لایجوز . 

واماالقسم الثانی وھوانتظہر خو ارؾ‌العادات علی یدانسان منغیْر شیء من الدعاوی 
ختَالك ال نان( افاءات ,کان طا لح سر متاخ عداث و اِماانُیکون کٹا مذنباو الاول 
موالقول بکراماتالاولیاء وقدا تفق اصحابنا علی جوازہ وانکرہ المعتز لة الا|باالحسین 
البصری وصاحبه محمودالخوارزمی . 

واما القسم الثاك و ھو ان تظہر خسوارق العادات علی بعض من کان مردوداً عن 
طاعة الله تعالی فہذا هو المسمی بالاستدراج فہذاتفصیل الکلام فیھاتین‌الیقدمٹین . 


اذاعرفت ذلك فنقول الذین ید لعل جواز کر امات الاو لیاء القران والاضار والاثار 
والمەقول امالقر ان فالمعتمد فیەعندنا ا یات : 


متفق عليه ہین کلمن امر 


یجزظہور الخوادؾ علی یدہ و بتقدیران تظہر وچب 


الجةالاولی۔ قصة مر یمعلیہا السلام وقدشرحنا ھافی سورةآلعمر ان فلانعیدھا . 

الحجةالثانیة - قصەاصحاب الکہفو بقائہم فی النوم احیاء سالمین‌عنالافاتمدةثلشاة 
سنة وتسم سنین وانەتعالی کانیعصمہم من‌حرالشمس کماقال وتحسبہم ایقاظا و ھم رقود 
ای قوله وتری الشمس اذاطلعت تز اورعن کہفہم ذاتالیمین ومنالناس من سك فی ھذہ 
السثلة بقوله تعالی قالالذی عندہ علم من‌الکتاب انااتيك بەقبل‌ان‌یر تد الیك طرفك وقد 
بینا انذلك الذی کان عندہ علم من‌الکتاب هو سلیمان فسقط ھذا الاستدلال اجاب القاضی 
عنه بان قال‌لابد من‌انیکون فیہم اوفی ذلك الزمان نبی یصیر ذلك علماله لمافیه من نقض 
العادۃ کسائر المعجزات قلناانه یستحیل ان تکونھذہالو افعة معجزة لاحد منالانبیاء لان 
[قدامہم علیٰ النوم امرغیر خارؾ للعادۃحتی یجعل ذِلك معجز ٥‏ لان الناس لایصدقو نە فیهدہ 
الواقعة لانہم لایعرفون کو نہم صادقین فیمذ٭الدعوی الااذا بقوا طولھذةالمدةوعر فوا 
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۳۴" مےح ےس سے سے : 





چو سرارہ۔::: 
ان هولإ الین جاؤا فی ھذا الوقت هم الدیقنافوا قبل:ذلك شا سن ال ئا 
وکل‌ھذہالغر اط لمتوجد فامتنم جعمل‌هذ٭الو اقعه معحزة لاجد من‌الاساء فلم یبق الاان‌تجل 
کر امةللاولیاء واحسا االیہم . 

اماالاخباز فکثُرة ااخبرالاول۔ مااخرج فی الصحیحین نب یھر یرۃ رضی اللعلہ ان 
النبی صلى اللہ عليه وسلم قال لم یتکام یں مت عیسی بن ھر یم عليەالسلام اع یآ 
زمن جربج الناسك وصبی اخراماعیسی فقد عرفتموہ و اما جریج فکان رجلا عابداً : 
اسرائیِل وکانت لەام فکان یومایصلی اذا اشتاقت اليیه امەفقالتیاجریج فقال یاربالصلا: 
خیرام روٗیتہا ثم صلی فدعته ما فقال مثل ذلك حتی قال ثلاث مرات دکان یصلی و بدعہا 
فاشتد ذلكَ امەقا لتاللہم لاتمتهحتی تر یە| لم مساتو کا نت زا نی4ةھناك فقا لت لہم انا افتنجر بحاً 
حتی یز نی فاتته فلم تقدر علی شیء وکان‌ھناك راع پاڑی باللیل الی اصل صومعتەفلما|عاھا 
راودتالراعی عن نفسہافاتاھافولدتثمفالت ولدیھذا منج یج فاتاہ بنو|اسرائیل وکروا 
صومعته وشتموہ فصلی ودعائم نخس‌الغلام قال| بوھر یرة کانی انظر الی النہی صلی اللہ عله 
وسلمحین قال بیدیەیاغلام من | بوك فقال الر اعی فندم|اقومعلی ماکان منہم واعتدزواالیەوتالرا 
نبنی صومعتك من‌ذھب اوفضة فابی علیہم وبناھا کماکانت واماالصبی الاخرفان امراة کان 
معہا صبی لہا ترضعه اذمر بہا شاب جمیل ذوشارة حسنة فقالت اللہم اجعلابنی مثڑھذا قال 
الصبی اللہم لاتجعلنی مثله ثممرت بہاامراة ذ کروا انہاسرقت وز نت وعوقبتنقالتاللہم 
لاتجمل ابنی مثلھذہ فقال الصبی المہم اجعلنی مثلہا فقالت لەامەفی ذلك فقال ان الغاں کان 
جباراً من الجبابرۃفکرھت ان| کونمثلہه وان‌ھذہ قیل| نہاز نت ولمتزنوقیل|نہا سرقت وام 
تسرق وھیتقول حسب الله . 

الخبرالثانی- وھو خر الغار و ھومشہور فی الصحاح عن الزھری عن سالم عن ان 
عمرقال قال رسول اللهہ(ص) انطلق ٴلائەرھط ممن کان قبلکم فاواھم الەبیت الی غارفدخلرہ 
فانحدرت صخرة منالصل وسدت علیہم باب‌الغار فقالوا والل لاینجیکممن هذ٭الصخرۃ الإ 
ان‌تدعوا ال بصالح اعمالکم فقال رجل منہم کان لی۔ا/وان شیخان اک ار اک کت لااعی 
قیلہا ناما فیظل شجرۃ یوما فلن ابرح عنہما و حلیت لہا و5٣۰‏ 
نائمین فکرھتان اوقظہماو کرھت ان اغبقی ضلہما فقمت والقدحفی یدی| نتظر استیقاظہما 
حتی ظہر الفجر فاستیقظا فشربا غوقہما اللہم ان کنت فعلت ھذا ارام جک فافرح 
عنا مائحن فی منهذہالصخرة فانفرجت انفر اجا لایستطیعون الخروج من مقال الآخر کانت 
لی ابنة عموکانت احپالناس الیفراود تہا عن فسہا فامتم تج ا[-2 ۳۱٦۹۷۷"‏ 
فجائتنی و اعطیتہا م۔الا عظہما علسی ان تخلی ہبینی و ہن نفسہا فاما قدرت علیہا قاك 
لایجوز لك ان تفك الخاتم الابحقه فتحر جتمنذلك العبل و تر کہا و تر کت المال مسا 
اللہم ان کن فعلت ذلك ابتغاء وجہك فافرج عنا ما نحن فيه فانفرجت ااصخرة غبر انہم 





آوچ 1۹ج هممےے امم 
لا بستطیءەون پک پا ص٣77‏ لے صلی الله چل ا یا نم قال الثاٹ اللہمانی 
[ستاجرت اجراء فاعطیتم اجورھم غیررجل واحد ترك النی لہ ۵ ذھب فثمرت اجرته حتی 
کثرت منەالاموال فجائنی بعدحین وقال یاعبد الله ادالی اجر تی فقلت‌له کلما 


| ٹری من اجر تك 
من‌الاہل والغنم والرقیق فقال یاعبدالل اتستہزء بی فقلت انی لااستہزء بك فاخذ ذ ل ك کل ١|‏ 
ان کنت فعلت ذلك ابتفاء وجہك فافرج عنا مانحن فیەفا نفرجت الصخرة عن‌الغار 
یمشون وھذاحدیث حسن صحیح متفق عليه . 

الخبرالثالث قوله صلی اللہ عليه و سلم رب اشعث اغبرذی طمرین ایز ںە لە لواقسم 
على الله لابرە ولم یفرق بین شیء وشیء فیما یقسم بە علی ارن واما الاثارفلنبدأ بمانقل |:ە 
ظہر عن‌الخلفاءالر اشدین من‌الکرامات ثم ہما ظہر عن سائر الصحابە :اما |بو بکر رض ال 
عنه قال رسول اه من اراد ان ینظرالی میت یمشی علی وجەالارض ال ایت 20 
رضی اللہ عنه فقد ظہرت انواع کثیرۃ من کر اماته واحدھا مارویانه بعثٹ جث) وامر علیہم 
رجلا یدعی ساریه بن الحصین فہینا عمر یوم الجمعه بخطب جعل یصیح فی خطابته و ھو 
علی المنبر یاساریەالجبل|لجپل قال علی بن| بیطا لب کرعم اللہ وجہه فکتت تار یختلكالکلےة 
فقدم رسول مقدمالجیش فقال یا امیرالمؤھنین غزونا یومالحےعة فی وقت الخطبة فہژمونا 
فا5| انان |یصیح یا ساریەالجبل‌الجیل فاسندنا ظہورنا الی ‌الجبل فہزام اللڈالکفار وظفرَنا 
بالغنائمالعظیمة ہبر کة ذلكالصوت قلت سمعت بعض‌المذ کرین قال کان ذلك معجزۃلےحمد 
صلى‌الل عليه وسلم لانه قال لابی بکروعصر انتا ھنی ہمنزلة السمم والبصر فلما کان عمر 
ہمنز لەالبصر لمحمد صلی الله عليه لاجر م قدرعلی ان یری من ذلك البعدالعظیم الثانی ان 
نل امت 7 کان فی الچاھلیة یعفآفی کل اضنه مرف واجدۃ و کان لایچری: حت یلقی فيه آجارنۃ 
7 ملعا حاءالاحلاء کب عمر و بن العاص بہذ٥الواقعة‏ الی عمر فکتب عمر علی 
خرقة ایہاالنیل ان کنت تجری بامر اللہ فاجر وا ن کنت تجری بامرك فلاحاجة بنااليك فالقت 
تلكالخر قه فی النیل فجری ولم یقف بعد ذلك . 

الثالث رویان رسول‌ملكالروم جا٭ا لی عمر فطلب دار٭فظن ان دار ہ مثل قصورالملوك 
فقالوا لیس لە ذلك وانما ھوفی ‌الصحراء یضرباللبن فلماذھب الی ‌الصحراء رای عمروضم 
درته تحت رآسه و نام علی ‌التر اب فعجبالر سول من ذلك و قال ان اھلالشثرؾ والغزن 
بخافون منھهذاالانسان وھو على | لصفة ثم قال فی نفسه انی وجدتهە خالیا فافتله واخلص الناس 
منه فلما رفع السیف اخر جال من‌الارض اسدین فقصداہ فخاف والقی السیف من یدہ وانتيه 
عمرولمیرشیئا فسآله عن‌الحال فذ کر لەالواقعة واسلم . 

واقول هذہالوقایم رویت بالاحاد وھہنا ما ھومعلوم بالتواثروھوانه مع بعدہ عن 
اتا انتا واحتر اذہ 'غن الألکلفات والتہوللات ساس الغشٴى وا لع رب اوغلت الِیْمَالك والدول 
ولونظرت فی کتبالتواریخ علءت انه لم یتفق لاحد من اول عہد آدم الی الان ما یتر 


فخر جو | 





٦‏ --ک-ک٠_سسے۔ے۔۔س_ےس۔سسسساطر‏ )یق الحقابق 
له فانه مم غایة بعدہ عن‌التکلفات کیف قدر علی تلك السیاسات ولا شك ان ھذا من 
اعظمالکر |مات . 

واما عشمان رض ال عنه فروی انس قال سرت فی ‌الطر بق فرفعت عیلی الی امرأة 52 
دخلت علی عثمان فقال‌مالی ارا کم تدخلون علی وآ ثارالز ئا ظاھرة علیکمفقلت اجاء الوحی 
بعد رسولالل فقال لاولکن فراسة صادقة . 

واما علی کرم اللہ وجہه فیروی ان واحداً من محبيه سرق وکان عبداً اسوَداً فاتی بە 
الی علی فقال لە اسرقت قال نعم فقطم یدہ فانصرف من عند علی عليهالسلام فلقيه سلمان 
الفارسی وابن‌الکوا فقال ابن‌الکوا من قطم بدك فقال امیرالمؤمنین و یسوب‌السلمین 
وختن‌الر سول وزوج التول فقال قطم یدك و تمدحه فقال ولم لا امدحه و قد قطع یدی 
بحؾ وخلصنی منالنارفسمع سلمان ذُلك فاخبر به علیا فدعی الاسود ووضع یدہ على ساعدہ 
وغطاہ بمندیل:و:دعا اندعوات فَمّٹا صوم من‌السماء ارفمالرداء عنالیدفرفغناہ فاذاً الید 
قد برأت باذنالل تعالیٰ وجمیل صنعه . 

اما سائر الصحابه فاحوالہم فی هذاالباب کثبرة فنذ کر منہا شیئاً قلیلا ‏ 

الاول ۔ روی محمدالمضکدرعن سفینةمو لی رسول اشصلى اللعليەو سلم قال ر کبت البحر 
فانکسرت سفینٹی التی کنت فیہا فر کبت لوحاً من‌الواحہا فطر حثی اللوح فی خیسة فیہا 
اسد فخرج الاسد الی بریدنی فقلت یا اباالحرث انامولی رسول الله (ص) فتقدم و دلنی 
علی‌الطریق ثم ھمہم فظنت انە یوذعنی ورجم ۱ 

الثانی ۔۔ روی ثابت عن انس ان اسیدبن حضیر و رجلا آخرمن الانصار تحدثا عند 
رسول انث صلی الله عليه فی حاجة لہما حتی ذھب مناللیل زمانا ثم خرجامن عندہو کانت اللیلة 
شدیدةالظلمة وفی ید کل واحد منہما عصا فاضاءت عصا احدھما لہما حتی مغیا فی ضوئہا 
قلما انفرق بینہماالطریق اضاءت للاخرعصاہ فشی فی ضوئہا حتی بلغ منزلە . 

الثالث ۔ قالو! لخالدبن الو لید ان‌فی عسکركمن یشربالخمر فر کب فرسه لیلةفطاف 
بالسسکر فلقی رجلا علی فرس و معه زی خمر ققال ما ھذا قال خل فقال خالد اللہم اجعله 
خلا فذھب‌الر جل الی اصحابه فقال اتیتکم بخمرما شر بت‌العرب مثلہا فلماً فتحوا فاذاھوخل 
فقالوا والل ماجئتناالابخل فقال ھذا والل دعاء خالدین الو لد . 

الرابع- الو اقعةالشہورۃ وھی ان ‌خالدبن الو لیدا کل کفامن ‌السمعلی اسم الل و ماضر ہ٭. 
الحامس ۔۔ روی|نا بن عمر کان فی بعض ‌اسفارہ فلقیجماعة وقفو اعلی ‌الطر یق من خوفالہم 
فطر دالےع‌منطر یقہم ثم قال انا یسلط علی اہن آدم مایخافه ولوانه لم یخف غیرالل لماسلط 
-1002۳ 

السادس ۔ روی انالنبی صلی اللہ عليه وآ لە وسلم بمث العلاء بن الحضرمی فی غزاة فحال 
بینہم وبین‌المطلوب ةقطعة من |البحر فدعا باسم االاعظم ومشواعلی الماء وفی کتبالصوفة 


جلد اول 





من ھذ|[الہاب روایات متجاوزة عن‌الحدوالحصرفمن ارادھا طالعہا . 7 
9كا إِ[دلاائل ا لعقلیع|لعطعیععل جو از الکر اما تفم وجوہ.. 
|لحجه الاو لی- انالعبدو لی الل قال ال تعالی ال ان اولیاء اللاخوف علیہم ولاھم 
بحز نون والرب ولی العبد قال ال 2۱ 


نا لی اس ولی الذین امنوا وقال و ھویتولی الصالحین 

وقال انما ولیکم الله ور سو لە . 

وقال انت ال کارئامان دذلك بان اللہ مولی 'الذین امنوا فثبت ان الرب ولی المبدو 
ان العبد ولىیالرب وایضا خی لعدو الد عیب |الوٴب قالتعالی یحنہم ویسبوء . 

وقال والذین امنو| اشد حبا للہ وقال ‏ ان اللہ یحب التوابین ویحب المتطہرین . 

واذا ات ھذا فنقول الد اذا بلغ فی الطاعة الی حیث یفعل کل ما امرہ الله وکل 
ما فیه رضاہ وترك کل مانہی ال و زجر عنه فکیف یبعدان یفعل الرب الرحیم الکریم مرة 
واحدة مایرید٭العبد بلھو اولی لانالعبد مع لوٌمه وعجزہ لما فمل کل مایریدہەاللہ ویأمرہ 
بەفلان یفعل‌الرپ‌الر حیم مرة واحدة ماارادہ المبدکان اولی ولہذا قال تعالی اوفوابہدی 
[اورف بعہد کم ۱ 

الحجةالثانیة - لوامتنم اظہارالکرامة لکان ذلك اما لاجل انالل لیس اھلالان یغمل 
مثل ھذاالفعل اولاجل انالموٗەن لیس اھلالان یعطيەالل هذ٭المطیة والاول قدحفی قدرةالل 
وھو کفر و الا نی باطل فان معرفة ذات اللہ وصفاته وافعالەواحکامه واسمائه ومحبة ال وطاعاته 
والمواظبه علی اک تقدیسه و تمجیدہ و تہلیله اشرف من اعطاء رغیف واحد فی مفازہ 
اوتخبر حية اواسد فلما اعطی المعرفة والمحبة والذ کر والشکر منغیر سال فلانیعطيه 
رغیغا فیمفازة فای بعد فيه . 

اللححةالاثالثة- قالالنبی صلی الل عليەواله وسلمحکایة عنرب العزة ماتقرب عبد الی 
بمشل اداءماافتر ضتعليه ولایز ال یتقرب الی بالنو افل حتی احبه فاذا احسته کلت لەسمعاو بصرأ 
ولسانا وقلبا ورجلا بی یسمم و بی ببصر وب بنطق وبى‌یمشی ومذاالخبر یدل على انه لمیبق 
فی سمعہم نصبب لفغیر الہ لماقال اناسمعه وبصرہ . 

ِذائےت ھذا فنقو ل‌لاك ان ھذاالمقام اشرف منتسغیر الحیة والہمواعطاءالرغیف 
عنقودمن العنب اور بة منالماء فلما اوصل اللہ برحمة عبدہ الی هذہ الدرجات العاليه فای 
بعدفی ان یعطيه رغغا واحداً اوشر بة ماءفی‌مفاذة . : : 

رف [المں قال علیهالسلام حا کیا عن رب العز ة من اذی لیو لیافقد بارز نی بالمحار به 
گا تالق قائہاً مقامایذائه وھذاقریب منقو لە تعالی انالذین یہایعو نے انمایبایمون 
اڈوقال وماکان‌لمؤمن ولامؤمنة اذاقضی اللہ ورسولە امرأوقالانالذین یؤذون اشودسو> 
لءنہمالل فی الدنیا والاخرة فجعل بیعةمحمد صلی الله عليه وسلم بیعةەمع الله وڑسا مہا ےی 
اط رضااٌ وَابٰذاء محند(ص)ابذاءالل فلاجرم کانتدرجة محمدصلی ایُعلیهاعلی الدر جات 
رن عليه ر : 





ارس ےس تحص کی ۔- ےے-ے۔۔طر ایق الحقایق 
الی ابلغالغایات فکذا هہنا لاقال من‌اذی لی ولیاً فقدبارز نی بالمحاریة دلذلك انە تعالی 
جعل ابذاء الولی قائاً مقام ایذل نفسه و يتاکد ھذا بالخبر اامشہودانه تعالی یقول یوم 
الفِِعة مرضت فلم تعدنی استسقیتك فعاسقیتنی اسۃطممتك فمااطعمتنی فیقول بارب کیف ھذا 
وانت رں‌العالمین فقول ان عبدی فلاناً مرض فلم تعدہ اما علمت انك لوعدته لوجدت ذلك 
عندی وکذافی السقی والاطعام فدلت ھذہ الاخبار علی اناو لیاءالل ببلغون الی‌ھذ٭الدرجات 
فای بعد فی ان یعطيەالل کسرة خبزاوشر بة ماء اویسخر لە کلبا اووردا . 

الححةالخامسة - انا نشاھد فی العرف ان من خصه الملك بالخدمة الخاصه و اذن لە 
فی الدخول عليه فی ‌المجلس الانس فقدیخصه ایضا بان یقدرہ علی مالایقدر عليه غیر٭ہل 
العقل السلیم یشہد بانه متی حصلذ لك القر ب فا نە یتبعه هذ٭المناصب فجعل القر ب اصلاو | لمنصب 
تبعاً واعظم الملوك ھورب ‌العالمین فاذا شرف عبداً بان اوصله الی عءتبات خدمته و درجات 
کرامته واوقفه علی اسرار معرفته ورفم حجبالبعد بینه و بین نفسه واجلسهە علی بساط تر به 
فای بعدفی ان یظہر بعض تلكَ الکرامات فی ھذا العالم مع ان کل ھذا العالم بالنسبه الی 
ذرة من تَلك السعادات الروحانیة والمعارف الر بانیة کالعدمالمحض . 

الححةالسادسة ۔ لاشك انالمتو لی للافعال ھوالروح لاالبدن ولا شثك ان معرفةالل 
تعالی للروح کالروح للبدن علی ما فر زناہ فی تفسیر قوله تعالی ینزلاللاکة بالروح 
وا زخیں کے 

وقال عليهالسلام ابیت عند ربی یطعمنی ویسقینی ولہذاالمعنی نری ان کل من کان| کثر 
علماً باحوال عالمالغیب کان اقوی قلباً واقل ضعغا . 

ولہذا قال علی بن ابیطالب کر اللہ وجہھ والل ماقلعت ہاب خیبر بقوۃ جسدانیة ولکن 
بقوة ربانیە . 

و ذذلك لان علیا کرمالل وجہه فی ذلكالوقت انقطع نظرہ ٭ن عالہم الاجساد و 
اشرقت‌الملائکكة بانوارعالمالکبر یاء فتقوی روحه وتشبه ہجواھرارواحالملامکة و تلأالات 
فیه اضواء عالمالقدس والعظمة فلاجرم حصل لە منالقدرة ما قدربہا علی مالم یقدر عليه 
غیرہ و کذلكالعبد اذا واظب على الطاعات بلغ الی‌المقامالڈی یقولالل کنت لە سەعا و 
بصرا فاذا صار نور جلال اللہ سععا لە سممالقریب والبعید و اذا صار ذلكالنور بصراً لە 
ری القر یبوالہعیدواذاصار النور یداللقدرعلی التصرف فی الصعب والسہل والعدوالقر ب: 

الحجەالسابمة - وھی مبنیة علی القوانین‌العقلیةالحکمیة وھی |ناقدبیناان‌جوھر الروح 
لیس من جنس الاجسامالکائنةالفاسدة المتعرضة للتفرؾ والتمزؾ بل ھومن جنس جو اھر الملائکة 
وسکان عالم السموات و نوعالمقدسین المطہر ین الاانه لما تعلق بہذاالبدن واستفرن فی 
تدبیرہ صارفی ذلكالاستفراؾ الی حیث نسیالوطن 

الارل والسکنالمتقدم وصار بالکلىة متشہا بہذ|الجسمالغفاسدفضعفت قو ت4 وذدھت 


جلد اول - -ے ِ- | -ے ۹٣8۹‏ 
مکنته ولم یقدر علی شیء منالافعال اما اذا استانست بمعرفةالل و محبته وقلانماسہا فی 
تدبیر هھذاالبدن و اشرقت علیہا انوارالارواحالسماورة العر شیة المقدسة وفاضت علیہامن 
تلك الانو ارقو یت علی التصرف فی اجسام ھذاالعالم مثل قوةالارو احالغلكیةعل یىی ھذ٭الاعمال 
وذلكَ ھوالکرامات . 

وفیه دقیقه اخری و ھی ان مذمھبنا ان‌الارواح البشریة مختلفة بالماهة فضہاالقورة 
والضعیفة وفیهالنورانِة والکدرۃ وفیہاالحرة والنذلة والارواحالفلکیة ایض كذلك‌الاتری 
الٰی جبر یل کیف قال اللہ فی وصفه انەلقول رسول کریم ذی قوۃ عند ذی المرش مکینمطاع 
نم امین وقال فی قوم آخرین من‌الملائکة وکم من ملك فی السموات لانتغنی غفاعتہم غیت 
فکذا هہنا فاذا اتفق فی نفس‌من‌النوس کو نہاقویة بالقوۃالقدسیة|لعنصریة مشرقة الجوھر 
علویة الطبیعه ثم اتصاف الیہا انواع الریاضات التی تزیل عن وجہہا غبرة عالمالکون 
والفساد اشرقت وتلالأت وقویت علی التصرف فی ھیولی عالمالکون والفساد وباعانة نور 
معرفةالحضرةالصمديه و تقو ية اضواء حضرة الجلال والعزة ولنقبض هہنا عنان‌البیان فان 
وراگٹہا اسراراً دقیقه و احوالا عمیقة من‌لم یصل الیہا لم یصدؾ بہا ونسألاشالاعانة علی 
ادراك|لخیر ات . 





: ٰ واحتج‌المنکرون للکرامات بوجو ەٴ: 
اھت مرن الشبہەالاو لی- وھی التی علیہا یعو لون و بہایضلون ان ظہورالغارؾ 
0۰ جترف صا رنہ دک سر کر مت سڈریارن 
لان حصولالدلیل مع عدمالمدلول یقدح فی کو نە دلیلا وذلك باطل . 
والشبہة الثانیة ۔ تمسکوا بقوله عليهالسلامحکایة عن اللہ سبحانه ان یتقرب المتقر بون 
الٰی ہمثل اداء ما افرضت علیہم قالوا ھذا یدل علی انالتقرب ال الل باداء الفر ائش اعظم 
من‌التقرب اليه باداء النوافل ثمان ‌المتقرب اليیه باداءالفر ایض لایحصل لە شیء من الکر امات 
فالمتقرب اليیه باداءالنوافل اولی ان لایحصل لە ذلك . ٰ 
الشبہةالثالئة - تمسکوا بقوله تعالی وتحمل اثقالکمالی بلد لمتکو نوا بالفیهالابشق 
الانفس والقول بانالولی ینتقل من بلدالی بلد بعید لاعلی ‌الوجه طعن فی هذہالایة وایضا 
ان محمد (ص) لم یصل من مکة الی‌المدینة الافی ایام کثیرۃ مم التعب الشدید فکیف یعقل 
ان یقال انالولی ینتقل من بلد نفسه الیالحح فی یوم واحد . 
الكمةالرابعة۔ قالواهذاالو لی الذی تظہر عليەالکر امات اذا ادعی على|نسان درھما 
فہل نطالبه بالبینة ام لافان طالبناہ بالبینة کان عیباً لان ظہورالکر امات عليه یدل علی انه 
لایکذب ومم قیامالدلیل‌القاطم کیف یطلبالدلیل|لظنی وان لم نطالبه بہا فقدتر کنا قولەه 
عليهالسلامالبینة علی‌المدعی فہذا یدل علی انالقول بالکرامة باطل . 
اذاجازظہورالکرامة علی بعض الاو لیاء جازظہورھاعلی الباقین فاذا کثرت الکر امات 





ہے ۔ج جسے ْ طر ایق ‌الحقایق 
حتی غرقتالعادة جرت وفقاللعادة وذلك یقدح فی العجزة والکرامة . 
ٰ والحواب عن‌الهبہةالاو لی۔ ان‌الناس اختلغوافی انه ھل یجوز للولی 
جاجوع ےا یالولایة فقال قوم منالمحققین‌ان ذلك لایجوز فعلی ھذاالقول 
عو من 
ىکونالفر ہین‌المعجزات والکر امات انالمسجزة تکون مسبوةة بدعویالنبوة والکرامة 
لیکو مت وف بدعوی الولایة والب فی ھذاالفرق ان الانبیاء علیہمالسلام انما بمثوا 
الی الخعلق لصیر وادعاة للخلق من الکفرالی الایمان و من‌المعصية الی الطاعة فلولم نظہر 
دعوی النبوة لم بؤمنوا به وبقوا على الکفرو اذا ادعوااكنوة و اظہروا المعجز٥‏ امنالقوم 
بہم فاقدام الانبیاء علی دعویالنبوۃ لیس ‌الغرض منە تعظیمالنفس : بل المقصودمنه اظہار 
الشفقة علی الخلق حتی ینتقلوا من‌الکفرالی ‌الایمان اما:ثنوت! لولایة افلّسن الپ لہا کنا 
ولا معرفتہا ابمانا فکان دعویالولایة طلبا لشہوۃالنفس فسلمنا انالنہی یحب عليه اظہار 
دعوی النبوة والولی لا یجوز لە دعوی الولایة فظہرالفرؾ اما الذین قالوا یجوز للولی 
دعوی‌الولایة فقد ذ کروا الفرن بین‌المعجزة والکرامة من وجوہ . 
الاول۔ ان ظہورالفعل الغارؾ لامادة یدل علی کون ذلك الانسان مبرا ء ن‌المعصيه 
مان اقترن ھذاالفعل بادعاءالنبوۃدل علی کو نه صادقافی دعویالنبوة واناقترن بادعاء الولایە 
دل علی کو نە صادقافی دعوی‌الولایهة وبہذاالطر یق لایکون‌ظہورالکرامة علی الاولیاء طعنا 
الثانی۔ انالنبی یدعی المعجزة و یقطم بہا والولی اذا ادعی الکرامة لایقطع بہا 
فی معجز اتالانبیاء علیہمالسلام . 
لان الیعجزة بحب ظہوزھا اماالکرامة لایحب ظہورھا . 
الٛالٹ ۔ انه یحبپ نفی المعارضة عنالمعجزة ولایحب نفیہاعنالکرامة . 
الر ابم۔انالانجو زظہورالکر امةعلی الو لی عند ادعاءالو لابِةالااذااقر عندتلك الدعوی 
بکونە علی دین ذلكالنبی ومتی کان‌الامر کكذلك صارت تلكالکرامة معجزة لذلكالنبی 
ومڑاکدة ل سال وببداالعدب لا کون طبر الک امہ طاعا 0 0ا0 رج میڈ 
لہا والجواب عن‌الش‌بہةالثانیة انالتقرب بالفرایض وحدھا | کمل منالتقرب والنوافل اما 
الولی فانما یکون ولیا اذاکان انیابالفرایض والنوافل ولاشك ا:٭ یکون حاله اتم منحال 
من اقتصرعلی الفر ایض فظہر الفرق . 
والجواب عنالشبہة الثالثة ان قوله تعالی و بحمل انثقالکمالی بلدلم تکونوا 
بالفیهالابشق‌الانفس محمول علی المعہود المتعارف و کر اماتالاولیاء (حوال نادرة فتصیر 
کالستثناۃ عن ذلكالسوم وھذا ھوالجواب عن‌الشبہٰةالر ابعة وھی الت سك بقو لەعليهالسلام 
البینة علی المدعی . 
والجواب‌عناكبہةالخامسة - ان المطیعین فیہم قلة کما قالتعالی وقلیل من عبادی 
الشکور و کما قال ابلیس ولا تجد اکثرھم شا کربن واذاحصلالقلفبہم لم بکن فابظہر 








جلد اول 





علیہم من‌الکرامات فی الاوقات النادرة قادحا فی کو نہا علی خلافالمادة . . 

ای 00202 فی الفرق بین الکر امات و |ل"ستدر اج اعلم انمن١اراد‏ شیئا فاعطا٭الل 
مرادہ لم یدل ذلك علی کون ذلكالمبد وجیہاً عندالل تعالی سواءکانتالمطیةعلی وفؾ‌العادة 
اولم تکن علی وفقؾ‌العادة ہل قد یکون ذلك اکراماً للعبد وقد یکوناستدراجا لە ولہذا 
الاستدراج اسماء کثئیرة فی القر آن . 

ا ایا انا سای تن جم می یٹ لابعا موہ رمق الاتتز اج 
ان یعطيه الله کل ما یریدہ فی ‌الدنیا لیزداد غیه وضلاله وجہلە وعنادہ فیزدادکل یوم بعد 
من اللہ وتحقیقه |نه بت فی العلومالعقلیة ان تکررالافعال سبب لحصول الملكةالر اسخة فاذا 
مال قلبالعبدالی ‌الدنیاثم اعطاہ الله مر ادہ فحینئذڈیصل ا لطا لب الی المطلوبوذ لك یو جب حصول 
اللذۃ وحصول‌اللذةیز یدفی المیل وحصولالمیل یوجبمز یدالسعی ولا یزال بتادی کل واحد 
منہما الی ‌الاخر وتتقوی کل ھاتین‌الحالتین درجة فدرجة و معلوم انالاشتغال بہذەاللذات 
الہءاجله مان عن مقاماتالمکاشفات ودرجات|لمعارف فلاجر م یز دادبعدہ عن الله درجة فدرجھ 
الی ان یتکامل فہذا ھوالاستدراج . 

وثانیہا - المکر قالاللتعالی فلایامن مکر ال٭ەالاالقومالخاسرون ومکرو اومکر الله 
والث 0ت0 ع6) کر صا کس ۶کک رتا ک5 وھم لا یشعرون . 

والثہا۔ الکیە قال تعالی بخادعوناللەوالذ بن آمنو او مایخدءونالا۱نغفسھم 

ورا سہا_ الاملاء قال تعال یو لاتحسیں الدین کفروا انما نملی لھم خیر لا نفسھم 
ائەانملی لھم لیز دادو ااثما ٍ 

جس سار ظا _ الاھلاك قال الل تعالی حتی اذا فرحواہا اتوا اخذناھم و قال لفرعون 
واستئی ھووجنودہ فی الارضص ضر الحق و ظنوا !انہم الینا لا برجعون فاخذناہ و جنودہ 

فظہر بہذ٭الایاتان‌الایصال الی المر ادات لایدل علی کمال الدرجات والفوز بالخیرات: 

بقی علینا ان نذ کر الفرؾ بین‌الکرامات وبین‌الاستدراجات فنقول ان ‌صاحب! لکر امه 
لا ستانس بتلكالکر امة آ ح6 ((9+. 91 بصبر خوفه منالل تعالی اشد وحذرہ من 
و ان اقتوی فانه یخاف ان یکون ذلك من باپ‌الاستدراج و اما صاحبالاستدراج فانه 
ستانس بذلك الذی یظہرعليه و یظن ان انا وحد تَلكَالکرامة لانه کان مستحقالپاو 
حمنکذ بین کا الا 0ال له امن من مکر الله و عقابه اولابخاف سوءالعاقب* 
287760 قلی صاحب الکرامة دل ذلك علی انہا کانت تج 
ا" و ا ا ہی وہ ا 
الکرامات فلاجرم تری المحققین یخافون من‌الکر امات کما بخافون منانواعاابلا ۱ 





۴ سے نے سوہ سے مرد وتسود اکا اک 
والذی بدل على انالاستیناس بالکرامة ناطم عن‌الطر یق وجوہ . 
فی الاحتجاج علی ان الحجةالاو لی ان ھذاالغرورانما پحصلاذااعتقدالر جل انه مستحق 
الاستیناس بالکرامة لہذہ الکر امةلان بتقدیر انلایکون مستحقا لہاامتنم حصولالفرح 
قاطع عن‌الطریق بہا ہل یجب ان یکون فرحه بکرم المولی و فضله اکبر من فرحه 
بنفسه فثبت انالفرح بالکرامة لایحصل الا اذااعتقد انە اھمل ومستحت لہا و چا ا ال 
لان‌الملائكة قالو ا لاعلم ثنا الاما علمتذا وقال:ءالی وماقدرو االل4ح<ق قدر هو ایضاً قد 
ثبت بالبرھانالیقینی انه لاحق‌لاحد من‌الخلق علی ‌الحق فکیف بحصل ظن‌الاستحقاق . 
الحجةالثانیه - انالکرامات اشیاء مغایرة للحق‌سبحانە فالفرح بالکرامة بغیرالحق 
والفرح بغیرالحق حجاب عنالحؾوالمحجوب عنالحق کبٍف یلیق بەالفرح والسرور . 
الحجةالثالئة۔ ان من اعتقد فی نفه انە صارمستحقاً للکرامة بسبب عمله حصل لعلمه 
وقم عظیم فی قلبه ومن کان لسله وقعم عندہ کان جاھلاو لوعرف ر بە لعلم ان کل طاعات!| لعلق 
فی جنب جلال اللہ تقصیرو کل شکرھم فی جنب آ لالہ و نعمائه قصورو کل معارفہم و علو مہم 
فہی فی مقابله عزته حیرة وجہل . 
رایت فی بعمض ‌الکتب انهە قرأالمقری فی مجلس الاستاد ١بی‏ علی الدقاؾ قوله تعالی 
الیه یصعدالکلمالطیب والعملالصالح برفعه فقال علامة انالحؾ رفع عملك ان 
لایقی عندك فان بقی عملك فی نظرك فہومدفوع وان لم یبق معك فہو مرفوع مقبول . 
الحجة الرابعة ۔ انصاحب‌الکرامة انما وجد الکرامة لاظہار الذل والتواضم فی 
حضرةالل فاذا ترفم وتجبر وتکبر بہب تلك الکر امات فقد بطل مابه وصل الی‌الکر امات 
فہذا طریق توته یؤدیە الی عدمه فکان مردوداً ولہذاالمعنی لما ذ کرالنبی(ص)مناقب نفسه 
وفضائلہا کان یقول فی آخر کل واحد منہا ولا فخر یعنی لا افتخر بہذہ الکرامات وانما 
افتخر بالسکر م والعطی. 
الحجةالخامسة - ان ظاھر الکرامات فیحق|بلیس وفی حق بلعم کان عظیماً ثم قیل 
لابلیس وکان منالکافرین وقیل لبلعم ضشله کمثل الکلب وقیل لعلماء بنی اسر ائیل مشل اذ بن 
حملو !ا التور بهة لم لم یحملوھا کمثل الحمار یحمل اسفار ا : 
وقیل ایض نی حتہم ومااختلف الذ ین اوتواالکتاب الامن بعد ما جائھمالعلم 
بفیا بینھم فبین ان وقوعہم فی الظلمات والضلالات کان بسبب فرحہم ہما اوتوامن‌العلم 
والزھد . 
.الحجةالسادسة - انالکر امةغیر المکرم و کل ما هو غیرالکرم فہو ذلیل و کل من 
تعز( بالدلیل فہوڈلیل ولہذاالمەنی‌قال‌الخلیل(ص)اما| ليیك فلافالاستغناء بالفقیر فقروالتقوی 
بالماجز عجز والاستکمال بالناتص نقصان والفرح بالحدث بلە والاقبال بالکلیة علی الحق 
اخلاص فثبت ان الفقیر اذا ابتہح بالکرامة سقط عن درجته اما اذاکان لاشامد فی ‌الکر امات 


جلد اول 





: ا ا پ0 ٰ ۳ 
الاالیکرم ولا فی الاعز ازالاالسز ولا فی الخلق الاالخالق فہناك یحق‌الوصول . 

0 1 اب 010 لنتق ان ہا لتق :انا تہٴا مل ِوَلفَا تارق واوراعو نتا0اابلیشل 
انا خبرمنه وقال فرعون الیس لی ملك مصرو کل من ادعی الالہبة اوالنبوة بالکذب‌فلیس 
ل٭ غرض الا زین 'النفس و تقو یةالحر س والمجب ولہذا قال عليه العلام ثلاث مہلکات و 
ختمہا بقوله واعجاپالمرء بنفسه . 

الحجةالثامنة ۔ انهتعالی قال فخذما| تیتك و کنمن‌الشا کر بن واعد ر بكحتی یأتيك ١‏ لیقین 
فاما اعطاءاللالعطیةالکبری امرہ بالاشتغال بخدمةالہعطی لابالفرح بالعطیة . 

الحجەالتاسعه ۔ انالنبی صلی اّعليه لماخیر ہالل بین ان یکونملکا نبیا وہین ان یکون 
عبداً نیا ترك الملك ولادذك ان وجد انالملكالذی یعمالمشرقؾ والمغرب‌من‌الکر امات بل 
منالمعجزات مانه (ص)ترك ذلكالملك ولاشك وجدانالملك واختارالسودبة لانه اذ|اکان 
عبداً کان افتخارہ بمولاہ واذاکان ملکاکان افتخارہ بعبدہ فلمااغتارالعبودیة لاجر مجعل‌الەة 
التی فی التحیاتالتی رواھا ابن مسعود و اشہدان محمداً عبدە و رسوله وقیل فی المعراج 
سحانالذی اسری بعبدهہ . 

الحجەالعاشر ة - انمحبالمولی غیر و محب ماللمولی غیر فمن احبالمولی لمیفرح 
الہ لی ولم یستانس :بغیر الم و تی:والفرح بغیرہ یدل اعلی اه ماکان ۔محباً للمولی :ہل 
کان محباً لنصیب نفسه و نصیبالنفس انما بطلب للنفس فہذاالشخص ما احب‌الانفہہ و ما 
کان المولی محبوباً لە بل جعل المولی وسیلة الی تحصیل ذلك المطلوب والصنم الا کبر 
ھوالنفس کما قال تعالی افرأت من اتخذ الہه ھواہ فہذاالانسان عابد للصنمالا کبر حق 
انالمحققین قالوا لامضرة فی عبادة شیء منالاصنام مثل١لمضرةالحاصله‏ فی عبادة النفس 
ولا خوف من عصادۃالاصنام کالُوف من ‌الفر ح بالکر امات ۱ 

الححة الحادیة عشرة - قولە تعالی ومن یتق اللہ یجمل لە مخرجا لە ویرذقه منحیث 
لابحتسب ومن یتو کل علی الله فہوحسبه وھذا یدل علی ان منلم یتق الله ولم یتو کل عليه لم 

لٹ ث رء م. ھذەالافعال والاحوال . 
بوسنم الخلعه الكامه ۔ فی ان الو لی ھل یعرف کو نە ولیا قال الاستاد 

فی تحقیق ان الو ٹیل ابو بکر بن‌فورك لایجوز وةۃال الاستاد ابو علی الدقان و تلمیذہ 
یعرف ین لا اوت ابوالقاسمالقسیری دو زوحجةالمانعین وجوہ . 
الکھتااہ) "0۰ 1711/۶ کون ولب لحصل لەالامن بدلیل قولە تعالی الا ان 
ہرد جو ےھ ید را نار دم 
احدھا : قوله تعالی فلایامن انا و او : ۱ 7 نت 
تعالی انەلابیاسمں روحاللەالااثۃ وم اڈ2کاڈردتن ولقوله تعالیووؤەن؛ ‪ 
ر4]لاالضا لو نوالمعنی ذہ> ان الامن‌لا بحصل الاعند اعنقادالمجز والیاس لایحصلالاعند 
لے ٠‏ ْ ۔ 





۴-۔ --س ےے+ ۔۔طر ایق الحقایق 
اعتقادالبخل واعتقادالمجزوالبخل فی <ؾ اللہ کفرفلاجرم کان حصولالامن والقنو ۵۳۸۸۳+ 
الثائی 5 ان‌الطاعاتوان کثر تالاانقہر الحق اعظ مومع کونالقہر غالبالابحصل الامن . 
الثالث ۔ ان الامن یقتضی زوال المہودیة وترك‌الخدمه والعہودیه یوجبالعداوۃوالامن 
یقتضی تر الخوف . ‪٠‏ : 
الرابع ائھ تعا لی وصفالمخاصین بةو لە ویدعو ننا رغبا قافن دکانوا لنا خاشعین 
قیل رغباً فی :وابنا ورھباً من عقابنا وقیل رغباً فی فضلنا و رھبا من عدلنا وقیل رغبا فی 
وصالنا ورھباً من فراقنا والاحسن ان بقال رغبا فینا ورھباً منا. 
ال جانا ہد علم آن الو لہ لاغرف کو پا لیا 0 10 ناف ر0 ۳۰00 
بحبه لالاجل|انە بحبالحق و کذلكالقول فی العدوثم ان محبةالحق وعداوته سران‌لایطلم 
علیہما احد فطاعات الساد ومعاصیہم لانؤثر فی محبەالحق وعداوته لان ‌الطاعات دالمعاصی 
محد:ة وصفات‌الحق قدیمة غیرمتناھیة والمددث المتناھی لابصیر غالبا للقدیم غیر المتناھی 
وعلی ھذاالتقدیرفر بماکان ال ہد فی الحال فی عینالمعصبة الاان نصیبه منالاز ل عین‌المحة 
ور ما کانالسد فی الحال فی عینالطاعه ولکن نصیبه من‌الازژل عبن‌العداوہ . 
وتمامالتحقیق ان محبته وعداوته صفه وصفةالحن غیر معلله ومن کانت محته لالعلة 
فانه یمتنم ان نصیر عدواً بعله المعصية و من کانت عدوانه لا لمله یمتنم ان بصیر :محیا لعلة 
الطاعة ولما کانت محبةالحؾ وعداوت٭ سرین لا بطام علیہما لاجرمقال عیسی عليهالسلام 
تعلم ما فی نفسی ولااعلم مافی نفسك انك|نت علامالغیوں . 
الحَجه الال ۔ علی ان الو لىٰلایعر ‏ کو نەولیاان‌الحنکم بکونە ولاو تکون ہق اقل 
الثوابوالجنە یتو قفعلى الخاتمة والدلیل علمهةو لە تعالی من حاء بالحسنةفله عدر امثاتھا 
ولم یقل من‌عمل حسنة فله عدر امثالہا وھذا یدل علی اناستحقاق ‌الثو اب مستفاد من‌الخاتمة 
لامن اولالعمل والذی یژ کد ذ(ك ان٭ الومضی عمرہ فی الکفرثم اسلم کا لے کان 
من اھل الثواب بالضدوھذا یدل علی اناالصرة بالخا:مة لاباول السل ولہذا قال تعالی قل 
للذ ین کەذروا ات نتھوا نغفر لھمما ؤں ساف فثبت ان المبرة فی ‌الولایة والعداوۃ و 
کو نە من اھل الو اب او من اھل! امقاب بالخاتمةفظہر انا لخاتمة غیرمعلومة لاحدفوجبالقطم 
بان‌الولی لایعلم کونە ولیا . ٰ 


احتحاح اامئتہ. و او دالوا فالطن قدیعرف کو نە ولیا فقد احتجوا علی صحة 
بمعرفه الولی قولہم بانالولایةلہا رکنان . 
کون 2 احدھما کو نہ فی الظاھر منقاداللئر بعة . 
۱ ۱ الثانی کو نە فی الباطن مستغرقا فی نور الحقیقة فاذاحصل الامران 
و عرف الانسان حصولہما عرف لامحالة کوزہ و لیا اسا الانقیاد فی الظاھر للثریعة 


فظاھر دامااسشر اق الباطن /فی نود الحیقة فھوآن کون او مم 0ی 


حلة اول ٦ے‏ 
الله وان‌لایکو 


ےکےکممٛچُ٘ھ۔ ےک ے۔__ 


مسکویسیسودی 





080 091" وی کل 
ن ل٭استقرار مم ہیئء سوی الله . 

والجحواب ان‌تداخل الاغلاط فیھذا الباب کثرة غامضةو|لفضاء عسر والتجر بة خطر 
والجزم غرور ودون ااوصول الی عالم الر بوبیه استار تارة منالنیر ان واخریمن الانوار 
والل عالم بحقایق الاسرار انتہی کلام الامام والتحقیق فی‌ھذا المقامعلی‌ماقاله بعض الاعلام 
ان‌الاصل الذی یجمم لكھذا کلە انه من‌خرؾالعادة قی نفسه ممااستمرت علیہانفوس الخلق 
او نفسە فانالله یخرؾ لە عادة مثلہا فی مقابلتہا یسمی کرامة عندالعامة . 


فی تحقیق بعض داما الخاصة فالکرامة عندھم الءنایة الالہیة التی وھبتہم التوفیق 


المحققین معنی والقوة حتی خرقوا عوایدانفسہم فتلك الکرامة عندنا . 
الکر ام4 وخرقالعادة 


واما هذ٥التی‏ تسمی فی العموم کرامة فالر جال انفوامن 
ملاحظتبا لمشار کة ١‏ لمستدرج السکور بە فیہا و لکو نہا معاوضة فیخافوا ان یکون حظ 


عملہم لان الحظوظ محلہا الدار الاخرة فاذا عجل منہا بشیء فزعنا ان یکون حظ عملنا 
وقدوردت فی ذلك اخبار وانی یصح‌الخوف ممالکرامة فاذن لیست بکرامة عندنا و انماھی 
خرؾ عادة فان اقترن معہا البشری بانہا زیادةلاتنقص حظا ولاسبقت بحجاب فحینئدتسمی 
کرامة فالبشری علی الحقیقة ھی الکرامة . 
وقال اہضا اجلالکرامات واعظمہا التلذذ بالطاعات فی الخلوات والجلوات . 
ومنہا مراعات الانفاس معاللہ ومنہا حظالاداب معه فی تلقی الو ارداتفی الاوقات . 
ومنہااارضا عن الله فی جمیع الحالات . 
ومنہاالبثری لہم من الله بالسعادة الابدیة فی دارالاخرة . 
نقل‌ماقالەالئیخالمحقق ۱ 
المحمود الشیستری ویؤید کلام ھذاالعارف ماقاله المحقق محمودالشبستری نظما : 
نظماً فی الکرامة 


ارات ا دمیرا اضطر ار است 0 کو5 نصیبی ز اختیار انت 
تدارد ا حجار و کشته مامور ڑھی مسکین کەشدمختارومجبور 
حدیث ٭اجرای شطح و طامات خبیال خلوت و نور کرامات 
سودی دردیء اڑ دست وادہ ز ذوق نیستی مست ا|اوفتادہ 
گرفته دامن زندان خمار زشیخی ومر یدی کے گزار 
رھا کن ترھات شطح وطامات خیال نور و اسباب کرامات 
کرامات تو اندرحق پرستیست جز این کبر ور یاوعجبوہستیست 
ذوَِئن هر چیز کان نز باب فقر است ھمەاساب استدراجو مکرا|است 


اک ا مات نو گر درخود نمائیست توفرعولپی وابن دعوی ‌خدالیست 


۲ " سے سممومسسج ھا با ات 
کسی کو راست ہا حی 'آشٹائی نا رہ :2اک ازوی خود نمائی 
وقال الشیخ الرٹئیس فی النمط التاسع منالاشارات اتبات کر امات الاو لیأ بالبرھان 
والعبان وسنذ کر تمام کلامه عندتر جمته ان‌شاءالل . 


رجعنا الیذ کر الحکایات الو اقعة فی سورةۃالکہفالمشتملة علی‌جمل من اداب | لصو فیة. 





حکایه موسی مع منہاحکایةموسی ممالعالم نال اشتمالی و اذقالموسی 

العالم لفتیهل ابر ححتی ابلغ مجمح البحر بن او مضی حتبا الی تو 
عزذکرہ ذلك اویل مالم تسطع علیەصب را ثلاںوعشرین آیة . 

فی تحقیق نسب مو سی اعلم ان لیوسف بن یعقوب کان و لدآفمنہممن امرأة العزیز 


افر ائیم ومیشا ورے ةامر أةایوں وولد افرائیم نون وولدنونیوشع وھو صاحب موسی بن 
عمران وو لی عہدہ بعدوفاتەواما میشاولد موسی قیل انە کان نببا قبل موسی بن‌عمران . 


فی تحقیق ان مؤ سی واختلف انموسی المأمور فی طلبالعالم من هو فاکثر 
المامور فی طلب المفسرین علی انە موسی بن‌عمران صاحب المعجزات و التوریة و 
العالم من ھو قال اھل ‌الکتاب ان موسی‌الذی طلب العالم ھوموسی بن میشابن 

توسفتی۔ 

واختلف ایض ان المراد بالفتی من ھوفالاکثر علی ان یوشم بن نون وقال بعضہم 
هو خادمه اومو لاہ . 

و کذا اختلفوا فی العالم ھل هو من البشر املافقال بمضہم انه ملك امر الله موسی 
انیاخذ عنه ماحمله ایاہ من علم بواطن الاشیاء وقال الاکثرون!انە کان من البخر . 

ثم اختلغوا فقال الجبائی وغیرہ ان کان نبیاوکان ابن‌الاخشید یچجوز ان لایکون نیا 
ویکون عبداً صالحاً اودعه اللہ من علم باطن الامور . 

والیشہور کماھوالمآائور على‌انه خضر . 

فیصحاح الجوھری وخضر صاحب موسی علی وزن کبدافصح . 

وفی ‌القاموس خضر ککبد و کبد ابو العہاس النبی (ص) 

وفی المجمع هو بفتح الخاء و کسرھا وسکون الضاد وبفتحہا وکسرالضاد . 

وقیل اسمه ایلي9ا بن ملکان بن فالغ بن عابر بن شالخ بن‌ارفحشد بُن‌سام بن نوحوفی 
بعض الشروح ان اسمه الیاس بن ملکان بن ‌ارفحشدبن‌سام بن نوح . 

و قیل آسمه ایلیا بن عامیل بن شمالخین بن ادیا بن.علقمان 
ابراھیم - ۱ 

وقیل اه ارمسا بن حلیقا من سبط ھرون قیل والاصح مانقله اھلالسیر وثت'عن 


بن عیص بن اسحق بن 


جلداول ۔ے کے ے ے__۔_۔ 
النبی من اناسمه بلیا بباء مفتوحة ولامساکنة ویا 
ہفتحالمیم واسکاناللاموبالالف والنون . 

وقال المسعودی فی‌مروج الذھب وذ کر اھل التورایة والکتب الاولی ان‌موسی بن 
میشا بن یوسف بن یععوب نبی قبل موسی بن عمران وانەھوالذی طلب الز 





-ے ۱۳۷ 
٭ءمثناة من نتحتوفی الاخرالف|ابن ملکان 


و ا 1ہ ر بن ملکانبن 
۸(۳" عروادت جات بن بادفحمدین :سام وین نوح |وڈ اک مض املالکے) انال مو 


غضرون بن عمیائیل بن النصر بن العیص بن اسحق بن ابراھیم و انه ارسل الی قومه 
فاستحاہوا لە انتہی . 

ون ا می کائ ال لی کان ابو ء(ملنکان وا [+یہا, الہ 9[نہارولدتەرنی 
مفارة وانه وجدھناك شاة ترضعه فی کل یوم منغنم وجل من القریة فلما وجدہ الرجل|خذہ 
ورباہ فلما شب طلب ابوە کاتبا وجمع اھلالمعرفة والنبالهَ لیکتب الصحف التی انز لتعلىی 
ابر اھیموشیث و کان فیمن اقدم علیەمن‌الکتاب ابنە وھولایعر فه فلمااستحسن غطه ومعر فته 
بحث عن جليه امرہ فعرف انە ابنه فضمه لنفسه وولاہ امرالناس . 

ثم ان الخضر فر منالملك لاسباب یطول ذ کرھا ولم یزل سایحا الی ان وجدعین 
الحیوة فشرب منہا فہو حیالی ان یخرجالدجال وانه الرجل الذی یقتله الدچال و بقطعه 
فِحیيه اللہ تعالی . 

وقال بن خلدون عند ذ کرہ ملوك بابل و لما هلك فالغ قام بامرہ بعدہ اہنه ملکان 
فغلبه سوریان علی الجزیرةۃ وملکہا واخرج بنی عامر منہا ولحؾ ملکانمنھا بالجبال فاقام 
ھناك و یقال ان الخضر من عقبه انتہی ما اردنا نقله وفی تفسیر علی بن ابراھیم.نقل ان 
الخضر کان من‌افضل اصحاب ذی القر نین وکان من انباء الملوك فامن باللہ وتخلی فی بیت 
فی دارابیه یعبد اللہ لم یکن لامه ولدغیرەفاشاروا علیابیەان یزوجهە فزوجه فلمیلتفت الی 
النساء فغضب عليه |ہوہ وامر بردم الاب عليه فلماکانالیومالثالث حر کته رقةالاباءفامر بفتح 
الیاب ففتح فلم بجدوہ فاعطا+٭الل منالقو ان یتصور کاو شاء وکان علی مقدمة جیش ذی 
القر نین وشرب من عین‌الحیوة انتہی . 

واختلف فیوجھ تسمیته بالخضر فقیل سمی بە لانە کان اذاصلی اخضر ماحوله وقیل 
لانە کان فی ‌ارض بیضاء فاذا ھی تہتزخضراء من خلفه وقیل انموسی راہ على طنفةخضراء 
فسلم عليه وروی مرفوعا انه تعد علی مروة بیضاء فاھتزت تحته خضراء . 

وفی معانی ‌الاخبار للصدوؾ ومعنی الخحضر لانە کان ‌لایجلس علی خشبة یا بسةالااخضرت 
وقد اختلف العلماء فیه فقال الا کثرون هو نبی محتجین بقولە تعالی وما فعلته عن ‌امریو بانه 
اعلم منموسی وەما نقل من‌وصایاہ لموسی عندالافتراؾ یاموسی اجمل همك فی معادك و 
لاتخض فیما لابعنیك ولانترك الخوف فی ‌امنك ولاس تیأمن‌الامن فی خوفك فقال لە موسی 
زدنی فقال الخضر لانضحك منغیر عجبلاتفیر ا٭دالخاطئین بعدالندم وابِك علی خطیثتك 


۸ --۔90--ے_--__ےے__ مم سے_ج طر ایق ا لحقابق 
یا ابن‌عمران یاموسی لاتطلب العلم لتحدث بە واطلب‌العلم لتعمل بە وایاك والغضب الا ف 
الله ولاترض علی احد الافی الل ولاتحب للدنیا ولانبغض للدنیا فان ذلك بغرج من الابمان 
وبدخل فی الکفر ۱ 
فی تحقیق ان الخضر وما فی باب البحاسبة والمر اتبة من ‌الکا فی ہاسٹادہ عن 
نبی ام لاوبعضٴ ابیعبداشتال‌قال الخضر لموسی باموسی ان اصلح یومك الذی هو 
نصایحەلموسی (ص) امامك فانظر ای یوم ھوواعدله الجواب فانك موقوف و مسؤل 
وخذ موعطاتك منالدھر فان الدھر طو یل قصیر فاعمل کانك تریواب عملك لیکون اطمم 
لك فی الاجر فان ماھوات من‌الدنیا ماقدولی منہا 
وفیه ایض باسنادہ عن ابیعبداللہ قالقال موسی للخضر قدتحرمت بصحبتك فاوصنی 
قال ‌الزم مالابضرلك معه شیء کمالاینفعمك ممغیرہ شیء . 
وفی کتاب الحجة من الکافی ایض باسنادہ قال قال اہو عبدالل و رب الکعبة ورب 
البنیه ثلت مرات لوکنت بین موسی والخضر لاخبر تہما وانی اعلم منہما ولانباتہماہمالیس 
فی ایدیہما لان موسی والخضر اعطیا علمما کان ولمیعطیا علممایکون وماھ و کائنحتی تقوم 
الساعة وقدورثاہ من رسول اه ورائ4. 
وہمارواہ فی تفسیر مجممالبیان عن‌سعیدبن جبیر عن ابن عباس قال اخبرنی ابی بن 
کعب قال خطہنا رسولالل فقال (ص) ان موسی قام خطیبا فی بنی اسرائیل فسئل ‌ایالناس 
اعلمقال انا فعتبالل عليه اذلم یردالعلم اليه .فاو حی الله اليه انلی عبدا بمجمم البحرین هو 
اعلم منك قان موسی یا رب فکیف لی بەه قال تأخذ معك حو تافتجعله فی مکتل م انطلق 
وانطلق معه فتاء یوشم بن نون حتی اذا اتیا|لصخرة وضما روٗسہما فناما واضطر بالحوت 
فی ‌الیکتل فخرج منه فسقط فی البحر فاتخذ سبیله فی البحر سر با وامسك اللهعن ا لحوتجر یة 
الماء فصارعليه مثل الطاق فلم۔ا استیقظ نسی‌صاحبه ان یخبرہ بالحوت فانطلقا بقیة یومہما 
ولیلتہما حتی اذاکان من الغد قال موسی لفتيه]تناغدائنا لقد لقینا من سفر اھ انصباً 
قال ولم یجد موسی النصب حتیجاوز المکان‌الذی امرالل تعالی بە فقال فتاہ ارایت اذ اوینا 
الی الصخرة الایة قال وکان للحوت سرہباً ولموسی ولفتيه عجبا فقالموسی ذلك ماکنانبغ 
الایه قال رجعا یقصان الاثر حتی‌انتہیا الی الصخرة فوجدا رجلا مسجی ہثوب فسلم عليه 
فقال الخضروانی بارضك‌السلام قال انا موسی قال موسی بنی اسرائیل قال نعم اتیتك لتعلمنی 
مما علمت رسداآ قالانك لنتستطیع معی صبراً یاموسی انی علی علم من عند اللہ لا تعلمه 
علمنيه وا نتعلی علممن علم اللعلءك لااعلمە|نافقال لە مو سی ستجد نی ان شاء اللهصا بر او لااعصی 
لك امراً فقال لە الخضر فان اتبعتنی فلا تسالنی عن شیء حتی احدث لك منەذ کر ا فانطلقا 
یمشیان‌علی ‌ساحل البحر فمرت سفینة و کلموھمانیحملوھم فعرفو|الخضر فحملوہ بغیر نول فلما 
رکبا فی السفینة لم یفجا الاوالخضرقدقلعم لوحامن‌الواح السفینة بالقدوم فقال لە موسی توم 


جلد اول 





و الل اتا ہیر نول قتنت ارات لتغر اھ جا 

: بعبر ے سعینتہم فخر قتہا سے ھا ق) ۱ 6 سے ورک 
ا اپ نے ا ابا ھلھا لقد جئت شی“ئاً امر آقال 

الم اقل ان لی ٹسۃ طيع مع صبر آَقاڑ لاتؤ اخ : بت ا ۱ 
2 " یس رد لَ تو احد ئی ہما ٹمیت ولاترھقنی منامری 


ا ا ا ینوس یٰگیاتاخان رجا سورد تج ری 
7 ا اتا ڑا افعا لا احض رما لی وَعلك من‌علم عندادثڈالامثل ما نقصس‌ھذاالمصفور 
من ھد| االبتخر تم خرجا من‌السفینەفبینا ھما یمشیان علی الساحل اذا بصرالخضر غلاماً بلب 
مع الغلمان اہ ات بیدہ 'فاقتلعه ققتله فقال له موسی اقتلت تفساً زکیة بغیر نضی 
ژیں جثت شیئا نکر ا قال الم اقل لك انك لن آستطیع معی صب رآ قال (ص) ومذہ 
شد من‌الاولی قال ان سألتكث عن شی بمدھا فلا تصاحبنی ای قوله برید ان ینقض کان‌مایلا 
فقال الخضر بیدہ فاقامه فقال موسی قوم قد آتیناھم فلم یطممونا و لم یضیغونا فلو شئت 
لتخعدت عليه لاجر قال ھذا فراق بینی وبینك فقال رسول اللہ وددنا ان مو سی کا ن‌صبر حتی 
یقص علینا من خبرھما . 

وفیه ایضاً قال قال علی نہر اھیمحدثنی محمد بن ‌علی بن بلال ‌قال اختلف یو نس وھشام 
بن |ہراھیم فی ‌العالمالذی اتاہ موسی ایہماکاناعلم وھل یجوزان یکون علی موسیحجة فی 
وقتهە وھوحجةاللہ علی خلقه فکتبوا الی ١بی‏ الحسنالرضا یسئلونە عن ذلك فکتب فی الجواب 
اتی موسی العالم فاصابه فی جزیرة من جزایر البحر فسلم عليه موسی فانکرالسلم اذکان 
بارض لیس بہا سلام قال من انت قال انا موسی بن عمران قال انت موسی بن ‌عمران الذی 
کلم اللہ تکلیماقال نعمقال فماحاجتك قال جئت لتعلمنی مماعلمت رشدأۃال !نی وکلت بامر لانطیقه 
وو کلت بامرلا اطیقه الخبر بطو لە . 

و اوت اک وَانة گا اس ماذ کر٭الطبری فی تار یه نقلاعن‌المفسر ین ان اسمەالیسع 
فقال فی سورة الا نعامواسماعیل والیسع ویو نس‌فظہر من‌جمیم ذلكضعف قول بعض|ٴلمعاصر ین 
من متشبہی العارفین نت ا[ کا تو ت4 

و اعلم انه کما ذ کر ان موسی الذی امر بطلب العالم مختلف فیهە فبعضہم علی انه 
موسی بن میشابن یوسف بن یعقوب و الاکثرون علی انە موسی بن عمران وظو اھر الاخبار 
بدل عليه وکذلكالاطلان ینصرف الی الفردالشایم وفیه اشکال فان موسی بن عمران مم 
کونە حجة علی العباد فی زمانه و کونە رسولا ذا عزم وشریعة لابصح ان یکون مامودا 
7 0او دعب لا بننوں اع لع مندافی مال وھکڑا عم ال مس و ہی 

ان ذلك انالولایة والنبوۃفی النبی متواز یان ونبوة کل نبی علی‌قدرولایته واذاکان 
و .ا کش اہ ما تی کس ای و یرس ج۵ 
الَْوة ظاھرزالولایة والولایة باطن‌النبوة وسیجبیء تحقبق ذلك فی الاصل اللالثِ می 9٭ 
لا ہر تاب فيه . 





۱ بے ۔ ‏ ۔۔۔۔ےمےژک‪‫کسککسےے س۔ سےسسسگطومگگ گ گھگجگجکلٹ‌کتصتحت طر ابقا لحقایق 
والڈی بختلح البال فی حل‌الاشکال علی وجە لایلزم طرحالاخبار و ان کان ضعیفا 
اما جسبالاسناد و اما بحسبالدلالة ولا یحتاج الی ہمض‌التاوبلات التی لا توافق‌الدلیل 
کما ارتکبہا ہمض‌المتقلدة من اھلالمعر فة ممن عاصرئناہ . 
فنقول انە امرموسی بمتابعةالعالم قبل ہلوغه ووصولە الی الدرجة القصوی منالعلم 
وصیرورته ذاعزم کما انە کان تاہما لشعیب مدة متمادیة فی تحصیلالعلم . 
فی تحقیق اوصاف اذا عرفت ذلك فاعلم ان ةوله تعالی فوچدا مد من چان آتیناہ 
العالم والمتعلم رحمة من عندناوعلمناہ من لدنا علما اشارة الی اوصاف المرشد 
'' العالمالڈی یجبالتعلم منە: 
الاولالعبدیة یعنی الخروج من حکم نفسه والدخول فی حکم غیرہ . 
والثانی المدیة لل فان‌الخروج من حکمالنفس والدخول فی حکم!الغیر اعممنالدخول 
فی حکمالل فانالرید داخل فی حکمال راد والىطیع فی حکمالمطاع و لیس بداخل فی 
حکمالل بلا واسطة . 
والثاٹ ابتاءالرحمه . 
والراہم ابتاء الرحمةالخاصةالموصوفة بکو نہا من عندہ . 
والخامس تعلیمالل . 
والسادس کونالتعلیم من لدنە . 
والساہم تعلقالتعلیم بالعلم لا بالصنعة . 
وقدذ کرالاوصاف علی تر تیبہاالحاصل للسا لك فان العِدیة لخلفاءاللہ مقدمةعلی العبدیة 
لە بلاواسطة والعبدیة لە مقدمة علىی ابتاءالرحمة وایتاءالرحمة مطلقا مقدمه علی صیرورته 
من عنده* , 
و صیرورۃالرحمة من عندالل مقدمة علی التعلیم فان المراد بالتعلیم ھنا تعلیم احکام 
الکثرة من حیثالدعوة والتأدیة الی اللہ تعالی . 
وصیرورة التعلیم لد ئا متاخرة عن‌التعلیمالطلق ومقدمه علی تعلیمالعلم من لدن الله . 
وان توله تعالی قال ل4 موسی ھل اتبعك علی ان تعلمنی مما علمت رشدآ 
اشارة الی كیفیةالطلب وطریق آداب‌المستفید من المفید . 
ولذا قیل لوکان احد مکتفیا من‌العلم لا کتغی موسی وئٹی حکایته تعلیم للعباد و من 
ارادالعلم والارادۃ کیف ینبغی ان یطلب العلم وقبولالارادةۃ عنالعالم والشیخ وتنبيه علی 
ان‌المرہ وانکان ذا فضایل کثیرة و مراتب علیة لاینبغی ان یتانف عنالتعلم ہل ینبغی ان 
بطلب ما افتقدہ عمن یعلم ان المفقود عندہ وان کانالذی عندالمفقود ادون منه ولا یبنظر 
الی دنورتبته بل یری نفسه من حیث جہلەالمفقود ادون منە ومحتاجة اليه فیتضرع عندہ و 


بتکدی عليه فان موسی عظمالعالم بہذاااقول غایةالتعظیم . 





جلں آاوالی کے 


اولاباستدعائ٭ والر ضا باتباعه چنال اللہ الا کن اس راہ اا0 
وثانیا طلب بعض ماعلمه ولم یطلب جمیع ما عليه رعایةالادں . 
الا وصف علمه بالر شاد سی علما ذارشد . 








۴۹ 





۵ اود قال بعضہمالاھتداء ای تنظیمالمعاش و حسنالمعارة مع الناس 
بحیث بڑذی ان حدن| لامعماد واستحقاؾ‌الاجر من اللہ و بغیرعئه بسباسەالمدن والاھتداء ای 
سیاسةالنفس و کل من کان تحتالید من‌القوی والجوارح والاھل والمیال وادخالہم تحت 
حدوداللہ ویعبرعنه بتدبیرالمنزل . 
والاھتداء الی اصلاح النفس بتخلیتہا ءنالرذائل و تخلیتہا بالخصایل و بعر عنەه 
برحصل لکن لیطلاق الر شد علیہا فی الغالب وڈھی کانت حاصلہ لموسی : 
وک ےط الو پالت افائ.' 
وعن‌الثالث بالفر یضةالعادله وعنالر اہم بالایةالمحکمة والیہا اشیر فی ‌الحدیثالنبوی 
الیروی فی ‌الکافی انماالعلم تُلكثه ٴي محکمة اوفریضة عادلة اوسنة قائىة . 
۱ ثماعلم ان مقصدودالخحض ر کان من اظہار تلك الەر ائب ظاھر أواچر ائی 
فی تحقیق آسنارالسالك ٠‏ ا ٰ 1 ٰ 'سٰ ہے جج ری را ہا 
کی ای۔ باطنا تعلیم موسی طر یق التکمیل . 
و کا ”فی ولما کان ا(-الك فی اول مراتب سلو که و هوالہیر منالخاق 
0 الی الحؾق محتاجاً الی خرابالبدن واضمحلال‌الةۃوی النفسانیة حتی 
بتخلص من سلطانالعیطان و غصبه و یسلم للقوی العقلیةالتی ھی فی اول الامر مساکین 
عاجزون عن‌ا کۃساب مابرحتاجون الہ“ اظہر علٰيه| (-لام ,خر بب اامدفمنە ا ای وک للا 
واساب تر بب |لیدن واکے''قوی الس مر مەصدوز٥‏ ول" ضء۔ط لہا ولا میزان بل تکون 
اختیاریة کانواع الریاضات والسیاحات والعبادات و کون اضطراریة کانواع البلایا 
والامتحانات التی 7 وردھا اللہ علی ال۔الك حسب ما یقتضيه حکمته بل نقول دخول السالك 
فی السلوك وقبولالشیخ ایاہ والتو بة علی بدہ وتلقینهالذ کر بثروطه اول کسرقوی!|انفس 
8> یی ٠‏ وید و یہ رید ری ا9ا | اعلءت* 
و اول مراتب جہادہ و مقاتلته مع قویالنفس و اول قدرةۃالانسانءلی الجہاد و 
تلك المر تمة من‌الساوك کافر محض بالکفر الشہودی حیث لایری الله مجردا دلافی مظاھر* 
حالا اومتحداً معہا . 5 
کاو زاالقامء وسخاطبالسالك مطابقالحاله 
والشیخ یتہخی ٦‏ ۶ء ×ظ 10 ال مداا ضا دی ٰ 
ومشعر ا بکفرہ واستتارالحق عنه . 


ولذلك قال‌الخضرفی اول الامر اماالسفینة فکانتلمساکین یعلمون فی البحرفاردت 


۴-۔س۔۔سکہکےکژکسپسھۓےےچچچچھ۔۔۔۔ طرابق الحقابق 
ان اعسہا بَنسبةالفعل الی نفسه استقلالا واظہاراً اثات من غبر اشارۃالی شر اک اوتبیب 
من اللہ ولما کان کل ما بنسمەالسالك الى نفسه و کل مایراہ من انانیته نقصاار غ ا وع 
ابر زالفعل المنوب الی انانیته بلفظالمیب تنبیہا علی ان السالك ینبفغی ان‌لایری الاعیب 
فعله فی ذلكالمقام وان کان خیراً فقال ان اعیبہا و لم یقل استخلصتہا من‌الغصب و إِسلمہا 
لار ہا بہا ولا یریالسالك حبنئذ الا طر بق‌الاعتزال ویری نفسه مختارة والحق معزولا: 

فاذ| انتہی سفرہ ھذا وابتد٭السغرالانی وھوالسیر من‌الحق والخلق‌الی الحؾ وبمدہ 
من ‌الحق الی الحق یئبغی ان بقتل و یمحو الشیطله التی ھی رمیس تام القوی النفسانیه 
والحنود الشیِطانة حتی پتولد طافل القلب و یطہر بتالصدر و ینزل الاملاك فيه و یغمروا 
بیتالقلب ویطہروہ لدخول ربالبیت فيه وفی ھذاالسفرمنازل کثیرۃ جداحسپب تجلبەتعالی 
باسمائه علی السالك مفردة اومنضمة وفی‌ھذاالسفر بظہر عليه جمیم العقاید الباطلةمن|لئنو یة 
والاىلسیة والو ثنیة والصاكِة والجنیة والملکیة حسب مراتبہا و المذاهب المختلفه فیہا 
والغلو والنصب والاعتزال والحبر التوسط بنہما والجلول والاتحادوالوحدة والاباحه 
والالحاد و نفی الحشر و اش۹اتالمعاد وانکارالنوة و اشاتہا حسب تحلباتهالمختلفه باسمائه 
المختلفة المتضادہ بحیث یر اھا لولم یکن عنایهالشیخ عليه حقه و جمیم المذداھب نشات 5ٹ 
ھذاالسیرحیث لم یکن سالکە تحت امرشیخ یر بیە ویظہر بطلان!لباطل عليه فانه قدیظہر 
عليه عالمی النوروالظلم ویر اھمامتصر فین فی عالم الطبع فیحب ان للعالم مبدئین النور 
والظلمة وقد یری فی العالمین‌حا کمین یتصر فان فیہماوفی عالم|لطہم فیحسب انالمبدہ یزدان 
واھریمن وقد بریالعالسن و مستقلین غیر معاول احدھماللاخر فیظن انہماقدیمان 

و قدیری عالم الظلمة اکا کت از کال را ظا اک 1 0ت انا غنمیعاو تا 
والاخر حادث . 

وقد یتجلى تعالی ثأنه علی بعض الہظاھر کالاملاك والافلاك والفلکیات والعناصر 
والعنصر بات والا بالة والاجنة باسمالاالہیە فیظن انە مستحق للعبادہ . 

وقد یتجلی ببعض ‌اسمائمە علی السا لك اوعلی غیرہ بحیث یراہ حالا فیه فْعتقدالحلول. 

والی ھذاالمقام اشارالناظم بقولە . 

انا مر آھویٰ ومن اعوٰئ آتا تن :رَوَعان٦'‏ خحللنا! سنا 

وقد یعتقد فی ھذاالتجلی ‌الجبرحیث یریالفعلمنە تعالى جاریاً عليه . 

وقد یتجلىی كکذلك بحیث یر تفع الائنیة فیعتقد|لاتحاد . 

دالی ھذاالمقام اشارالناظم : 

من کیم لیلی و لیلی کیست من ما یکی روحم اندر دو بدن 

وقد یعتقد فی ھذاالتجلى التوسط ہین ‌الجبر والتفویض . 

وقد پتجلی عليه اوعلی غیرہ بحیث لاببقی شعور منالسالك بغیرہ تعالی وان کان باقیا 








چسادانبر ۴۴۳ 
0۶ات ضجاافلوع حتف زلطحما تآبز سای مااعظمعاپیر ید 
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اکا ای ٠‏ ول قو‌لە تعالی فلم تقتلوھمو لکن ال قتلی ومار۔ 
اذ رممت ولکن الله رمی |شارۃة ای هذاالمقام . ھم لکن قتلہمو رمیت 






و بی ا اد اح علی> مل یماسواء فییجو الع اتب و إلتعیناتِعن نظر الما 0ك 
فیعتقد|لوحدخویتولد منه الاباحة والالحاد و الز ندقة وانکارالرسال واتکارالسدہ والماد 
وسقوط العبادات ' ُ 

ولابخلوالسالك فیھذاالسفر عن‌الشرك الوجودی ورؤٌرة الانانة 
الحق مجرداً اوفی المظاھر وایضاً فلما بنفك 
جاوزالسفر الاول والخوف منلوازمه ِ- 

وللاشارہ الی هھذاالسفر والاشراك والخشیة اللازمین لەقال عليهالسلام فخشرینانشر با 


من نقسه ممشہود 
عن ا لحشية وان کان قدزال عنه العؤف حے 


کس دان لم یصح 
نسبتہا الی اللہ متفردا لکن تھرابک تالق فی را لاد نا نرة مغ او متا االی:اعدعناصطہ 
وایضا الخشيه حاله حاصله عنالترحم والخوف وبعبارةاخری حالة ممتزجة عنلذةالوصال 
والم الفراق والفوات و نسبتہا الیہما باعتبار جز گئیہا صحیحة ولروٌّیة الارادہ من نفسه و 
من الله قال فاردنا بالتشر یك ونہایە وھذاالسفر نہاية الفقر و بدایة الغنی کما اشر اله 
بقوله اذاتمالفقر فہواللہ وفی تلكالحالة انبقی عليه شیء من بقایانضهە و بقایا البشر یة بظہر 
منه ا[غطحیات:اکعا: لبق 

و بعد ھذاالسفر السفر بالحق فی الحق وف یھذاال۔فرلایبقی ٤ہن‏ منالسالك وا ات 
فلایکون منه ومن سفر خبر . 

ولذالم یظہرالخضر منہ شیئاولم یخبرعنه بشیء . 

وبعد ھذاالسفرالسفر بالحق فی الخلق وھو اخرمقامات‌السالکین و نہایەسیر السائر ین 
والرسل . 

وھذاال-فر ھوالبقاء فی فثناء والیقاء بارن وفه شہودجمال‌الوحدةفی مظاھر الکثرات 
وفیه حفظ الوحدة فی عین‌لحاظ الکثرة وحفظ المراتب وحدودھافی عین شہود الوحدة و 
جال ای ا90 

وفی ھذاالسفرلایبقی الانانیة الاشالواحد القہار ولایریالسالك فعلا وصفه و حولا 
وقوة الامن الله وبالل خِقول عن شہود وتحقیؾ لا)!4 الاالله ولاحول‌ولاقوۃالا بالله 
وھوالاول والاخر والظاھر والبِاطن وھو بکل شی* علیم وھو بکل شیەمحیط 
ولامؤثر فی الوجودالا الله . 





طر ایق الحقایق 





۴ -۔_۔ ہے سے سے 
وفنی‌ھذاالمقام صدر عن بعش ‌الکاملین ماظاھرہ وحدةالوجود . 
مثل سبحان من اظہرالاشیاء وھوعینہا فانه بتجليه الفعلی عین کل ذیحقیقه وحقیقیة 
فالیعنی وھو بفعله الذی ھوالمشیة حقیقة کل ذیحقیقه ومثل قول القائل : 
غیر تش غیز در نجہان نگذأشت زان ہب عین جملە اشیا شد 
فان الغیریة من صفاته الفعلیة وھی من اسماءالمشیةیعنی انغیر تەالتی ھی فعلەصارت 
حقیقة کل ڈی حقیقة . 
ومثل لیس فی الدار رہ دیار . 
وقوله“: 
کک بکی ھست وھیج نبست جزڑ أو٢.‏ 
وغیر ذِلك مما قالوہ بالعر بىة والفارسة نثئر١أو‏ نظماً ممایوھم الوحدة ان کان صدورھا 
عنصاحب ھهذا المقام وان کان صدورھا عن‌صاحبالسفر الثانی کانت من جملة الشطحیات 
اریہ 
ولا حصل مقصود موسی منتعلیمالخضر وانتہی سفر* الی ھذاالسفر و استکمل 
سیرہ فی المر اتب الممکنة للانسان ولم یبق ممایستحق بحسبالاستعداد شیء قالالخضرھذا 
فراق بینی و بینكث ولمالم یبق فی نظر شہودہ الْاارل وتجلی لھ باسمەالجامم علی کل شیء وفی: 
ولمیرفعلا وحولا وقوەالاباللہ تبرالخضر حینئذ موافقالحال موسی من انانیة و نسبالفعل 
مطا بقالشہودہ الی اللہ وحدہ فقال فاراد ربك ان یہلغا اشدھما ومافعلته عن امری . 
وفیما روی عن‌الصادؾ (ع) اشارة اجمالیة الیجەیم ماڈاکر عثں 
قال فی قوله فاردت ان اعیبہافنسبالارادة فیھذاالفعل الی نفسه لعله ذ کر التعیب 
لانه ارادان یعیبہا عندالملك اذا شاهدھا فلا یغصب المسا کین علیہا وارادالل عزوجلصلاحہم 
سماامرہ بە من ذلكَ . 
وقال فی قوله فخشینا ان یرھقہما انما اشترك فی ‌الانانیةلائه خشی والللایخشی لانه 
لایفوتە شیء و لایمتنم عليه امرارادہ وانما خشیالخضر من ان بِحال بینه و ما امرہ بەفلا 
یدرك ثواب الامضاء و وقم فی نفسه ان اللہ جعله سبباً لرحمة ابوی الغلام فعل فيه وسط 
الامر من الثربة منل ماکان عمل فی موسی لان صاد فی الوقت مخبراً و موسی مخبراً 
ولم‌یکن ذلك باستحقان و للخضرالر تة علی موسی وھوافضل منالخضر بل کان لاستحقانق 
موسی للتبین . 
وقال فی قوله فارادر بكفتبرءمن‌الانانیة فی اخر القصصو نسبالارادة کلہاالی اللتعالی 
اکا لیکن بقیشیە ممافعله فیخبر بە بعد ویصیرموسی بە مخبراً ومصفیاً الی کلام 
تابمال فتجرد من‌الانانیة تجر دالمبدالمخلص تم صار متنصلا ممااتیه من نسبة الانائیة فی اَل 
القصه ومن ادعاءالاشتر اك فی ثانی ‌القصة فقال رحمة من‌ربك ومافعلته عن امری. 


جلد اول 





۱ ٰ جج ھچ کھل اور 
فی تحقیق معنی الکنز ات ان قوله وکان تحته کنز لہما اختلف فی ھذاالکنز اج 
عباس کانت صحف علم مدفو نة تحته . 

وقال ماکان ذلكالکنز الا علما . 
راف ان کرت النعب داع 
اقولالکنز فی الاصلالمال المدفون تحتالارض لعاقبة ثم تجوز فیه بحسبالشرء و 
غیرہ کما ورد کل مال لم یؤد زکوتە فہو کنزوان کان ظامراً فاذا ادیت فلیس بکنز وان 
کان مدخورا . 
ووزد لاحول ولا قوة الا باللہ کنز من کنوزالحنة ای اجرھا مدخر لقائلہا و متصفہا. 
وایضاالصلوة کنز من کنوزالجنة ومن ذاكالقناعة کن زلانفنی . 
وفی باب فضلالیقین من‌الکافی باسنادہ عن‌علی بن اسباط قال سمعت!باالحسنالر ضا 
یقول کان فی الکنزالذی قال اللہ عزوجل وکان تحۃہ کنز لہما کان فيه بسمالالرحمن‌الرحیم 
عجبت لمن ایقن بالموت کیف یفرح و عجبت لمن ایقن بالقدر کیف یحزن و عجبت لمن 
رای‌الدنیا وتقلبہا باھلہا کیف یر کن الیہا وینہغی لمن عقل عنالل لایتہمالل فی قضائ ولا 
ستىطئهھ فی رزقّه : 
وفیمعانی ‌الاخبارروی ان ذلكالکنز لوح منذھب فيه مکتوب بسماللهالرحمن‌الر حیم 
لااله الاالل محمد رسولالل عجبت لمن یعلسم انالموت حق کیف یفرح عجبتِ لمن یؤمن 
بالقدر کیف یحزن عجبت لمن یذ کر النار کیف یضحك عجبت لمن یری الد نیا وتصرف اھلہا 
حالا بعد حال کیف یطءئن الیہا . 
وفی بعض‌الروایات ز یادة ونقصان لكنە قر یب المعنی . 
اذا عرفت ذلك فالمناسب بحسبالتفسیر والتاویل قول الجمع بین القو لین لانەیتضمن 
انالکنز کان مالاکتب فیه علم فہوعلم ومال فیتصرف | کسیر الخضر وتعلیمه الام الاعظم 
الشرح صدر موسی و صار لوح قلبه ذھا خالصاوف اصبح فؤاد امه فارغا و استقام جدران 
وجودہ وادخرفی مستسرسرہ کنزالہقاء بعد خراب سفی:4البدن و قتل نفسهەالامارة و تعمیر 
حصن وجودہ وھومقام جمعالجممالذی ھوقرة عبون‌السلاك یر ز قەاللہ من یشاء . ٌ 
ومنالایات قوله تعالی بسئلو نك عن ذی القر ین الی اخر. 
می الا یاتالدالە اختلف فی ذی القر نین‌الذی حکو الله عنه ف یکتابەالکریم مِن ھی۔ 
ٰ علی جمل من ففقی تاریخ روضةالمناظر للعلامه ١بی‏ الولیدبن شحنهەعند عدہ 
حکایات الصو فی فی ملوك الفرس منالطبقة الاولی قال ما ھذالفظه ثم افریدون قیل 
دو اتی هو ذواالقر نین ‌المذ کور فی القر آن ملك جمیمالارضص ٍ 
دو القر لین وقالالسعودیفی المر وج عندذکر٭اھل الفترة من الا نبیاء بینالمسیح 
و مد علیہمالسلام وقد حکی عن وھب بن ‌منبه ان ذاالقر نین وھوالاسکندر کان بعدالمسیح 





ٰ . " -.۔-‎ ٦ 
فی ‌الفترة و انە کان حلم حلما رای فیه اه دنا من الشمس حتی اخذ بقرینہا فی شرقیہا و‎ 
غر بیہا فقس رژیاہ علی‌قومه فسموہ ہذیالقر نینم قال وللناس‌فی ذیالقر ٹین تناز ع کبیر.‎ 
وقال عند ذ کرہ جبل‌الفتح ولذلك کان فی عہد سجستانالقدیم لابقتل قنغفذ ہبلدھم‎ 
. لانه بلدکثیر الرمال بناہ ذوالقر نین فی مطافه‎ 
وقال فی‌ھذاالموضم ایضاولہا فیھذاالوقت ملك یقال لەالطبیعی ومملكةھذ|الطبیعی‎ 
موضم یعرف ہ۔سجد ذیالقر نین وقال ابن‌الاثیر فی الکامل عند ذ کر ملك افریدون و هو‎ 
. افریدون بن اثغیان و ھومن ولد جمشید‎ 
وقد زُعم بعض نساب4ەالفرس ان نو جا ھوآفریدونالذی قہرالضحاك وسليه ملکە و‎ 
زعم بمضہم ان آفر یدون ھوذوالقر نین صاحب اہراھیمالذی ذ کرہالل تعالی فی کلامەالمز یز‎ 
وانا ذکرتە فیھذاالموضعملان قصته فی اولاد٭الثلائة شبیہابقصة نوح‌علی ماسیأاتیولحسن‎ 
سیرته وھلاك الضحاك على یدیه ولانه قیل ان هلاك‌الضحاك کان علی ید نوح و اما باقی‎ 
نسابةالفرس فانہم ینسبون افریدون الی جمشید الملك وکان بینہما عشرة ابا کلہم یسمی‎ 
اثفیان‌خوامنالضحاك‌وانماکانو ایتمیزون بالقاب لقبوھافکان‌لاحدھم اثغیان صاحب الةر |لحمر‎ 
واثغیان صاحب البقرالبلق و اشباہ ذلك و کان افریدون اول من ذلل الفیهه و امتطاھا و‎ 
نج |لہفال واتخذالاوز والحمام وہ۔لالتر یاؾ وردالءظالموامرالناس بعبادةالل والانصاف‎ 
والاحسان‌ورد على الناس ماکان‌الضحاك غصبه من‌الارض و غیرھاالامالم یجدلە صاحباً فانە‎ 
وقفه علی المسا کین وقیل انه اول من سمیالصوفی وھواول من نظرفی علمالطب وکانلە‎ 
. ثلاث بنین اسمالا کہرشرم والثانی طوج والثالٹ ایرج الی آخرما ذ کرہ فی الکامل‎ 
ور اختلاف الەول بان و فی تفبر مجمم البیان و اختلف فه فقیل |نە نبی مبعوث فتح الله‎ 
مہ علی یدیەالاارض وقیلانە کان ملکا عادلاوروی عنعلی بن | بیطالب(ع)‎ 0 
ائە قال کان عبداً صالحا احبالل فاحبەالل و ناصرالل فنصحەالل امر‎ 
سمویتار پڑ ورہ وی ری اف لوہ غلو قرغ می 1الت وا نت‎ 
ثم رجم الیہم فدعاھم الی الل فضربوہ علی قر نە الاخر بالسیف فذلك قرناہ و فیکم مثله‎ 
. یعنی نفسه عليهالسلام‎ 
وفی النہایة انه (ص) قال لعلی ان لك بیتا فی الجنة وانك ذوقر نیہا ای طر فی الجنة‎ 
. وجانبیہا قال ابوعبید وانا |حسب انە اراد ذوقر نی الامة فاضمر‎ 
وقیل ارادالحسن والحسین ومنہ حدیث علی و ذ کرقصة ذیالقر نین ثم قال و فیکم‎ 
مثله فیری انه انما عنی نفضه لانە ضرب علی رأسه ضربتین احدھما یومالخندؾ والاخری‎ 
. ضر بە ابن ملجم‎ 
وفی سبب تسمیة ذیالقر نین اقوال آخرمنہا |نە سمی بە لانە کانت لە ضغیر مان ومنہا‎ 
انه کان علی رأسە شبه القرنین تواریە السمامه و منہا انه ہلغ قطری الارض من المشرؾ‎ 





جلد اول 





کال !2 بن لاستیلائه علی قرنالشمس من مغر با و قر نہا من مطلمہا و منہا 
[نه عاش عیش قر نین فانقرص فی وقته قر نان منالناس وھوحی ومنہا انە کان کریمالطر فین 
من اھل بیتالشرف من قبل ابيه وامه . 
وقال المسعودی فی المروج عند ذ کرہ ملوك‌الیو نان ومنہمالا سکندروقدتناز ع| لناس 
فیه فمنہم من رای انە ذوالقر نین ومنہم من (ای انه غیرہ . 
وفی تفسیرالمجصسع عنمعاد بن جبل|نەقال کان ڈوالفر نین من|بناءالر وم وَاَنَےالاہکندر 
ومِوالڈی بنی الاسکندریة وفی النہایة و ذوالقر نین‌ھوالاسکندرسمی بذلك لانەملكالشثرن 
والغرب . 
وقیل لانه کان فی رأسه غبه قر نین وقیل رأی فی الوم انه اخذ یقر نی الٹس :_ 
وفی کتابالملل والنحل للشہرستانی عند عدہ حکماء زمانالاسکندرالرومی قال و 
ھوذوالقر نین الملك ولیس‌ھوالمذ کور فی القران . 
ہیں قوضیح لا یخفی علیإِلناقد الخبیر والو اجدإلبصیر انِ ذإالقر نین:۔ 
تحقیق ان ۵اا رک 
رکا حف ت تحت لن کور فی الکتاب غیر اسکندز بن فلیب اوابن معبان اوابن دارا 
نہیں عابپب کے 
لمت کود ھی الگا وتاناء نان کان جبارً عق ولیس بلطان عادل فکیف یکون عبدا 
سر رن 7 صالحاً او ولیا مرشداً حتی ان فلیب طلق امهەو نفاولدہ مع ان 
فی تلقبه بذیالقر نین وجه وجیه غیرما ذ کرمن‌الوجوہ انفا. 
قالجمز کملالانگلیسی مترجم تاریخالاسکندرما ھذ!لفظەفلیب بتدارك سفر بەایران 
امر نمود باعث براین سفراین بود که وقتيکكه فلیب مشغول بتسخیر يك شہری از شہرھای 
ہو نان مود بادشاہ ران باعائت اھالی ان شبر آمذہ اظہاردشمنی بافلیب نمودہ و در 
این اثا ازحوادٹ زمائە بعضی چیڑھا اتفاؾ افتادہ که باعت تغییراحوال فلیب گردیدہ بعلاوہ 
اززوجة خود اولیے۔یاس کە مادراسکندربود بد مظنه گردیدہ اورا مطلقه نمود واسکندر 
مادرخودشث را برداشته روانه اپیرس گردید و بین ‌الناس شہرت چنین داشت که یکی از 
ےا ادن آن: ز مان فرح لار تنا زم تل کر خ :اعد( نام ید یداو اس ش وو ہیس 
وازھمه خداھا بز رکترمیبود خوددا بصورت اژدھا مصورداشته و آمدہ با اولیمپیاس‌جع 
گزدیدہ ایکیز۔|ز او ٹل اماء اسکندراز اینمعنی فاخرومباهاتمینمود وعلامتژ و پیتر 
مذ کوراین بود کەدوشاخ بر سرداشتواز آ ن‌جہھ است کە اسکندررا ھم ذواالقر نین میگو یند 
وسکكهُ کهە باسماسکندر زدہ شدہ استصورت اورا بادوشاخ درسکه نقش کردہاند انتہی 
کلامچمز کملانکلیسی ١‏ : 


_١‏ علامة فقید مو 





ل'نا اوالکلام آزادوزیر فرھنگ سابق ھندوستان (ساله ہی 
تہ در باب تحقیق نس وشخصیت ذوالفر نین نگاشته ودد[ن بادلایلی مقنم ودلیذبرثابت 
فی وشن (قيه در صفحة بعد) 











۱ ۰ سے سے سے ح حطر اللق تام 
ودر دساتیر است ودردرضمن ہندنامه کە ہرسکندریز دان بخواست وحشور خودزرتشت 
فروفر ستاد٭ای سکندر پورداراب بزدان ترايه ہادشاھی وحہا تنگڑی برداشت آئین بزررگ 
آباد را که 70 پیغمبرانست سبار ؛ دانشوری آشکارا کنمن از چندکارایرانان کہ 
بد شدتر ا بە روم بردم . 

ازاین آن خوامد کەه ترا نژاد اأخسروایران است چون ایرانیان ہدکارشدندہاداش 
اہغان 7ا از آن گر وٰة‌اجّدا کردم بگانه برایشان مگمار ک خانه شما است اگر لایر 
توبر نیکان ایران آزاری رسیدہ تبیت کن یعنی توبە وبازگشت نما و ایشانرا تو خشاود 


- ۸ 


گردان ورنە از تو پرسم ١‏ . 
و قال ابن خلدون عندذکرە دولة یو نان و یقال ان افریدون ولی علیہم ابنەوان 
جدةۃالاسکندر لابیه من اعقابه فظہرمن ذلك کلە ضعف قول معاذبن جبل ومن بحذوحڈوہ 
واماذوالقر نین الذ کور فی الکتاں فالظاھر بعد الفحص والصفح انە افریدون و ھوالذی 
خلمدا و تس زویا+اصلی تومەافےوە ڈاالوں بن او ھو ادل من سر الد لٹ 
مکنەالل فی الارض واتاہ من کل شیء سببا واهلك بیور اسب المعروف بضحاك مو لدالَضضحاك 
وبنی الد من وراء دربند و خزران من احیة ارمنیه و آذر بیجان و موالذی مثل بەالائة 
کات ات دو ےت میں در قران کریم کسی جز کورش کیر غامنعاہ نامدار 
ھخامنشی نیست ومجسەھابی کە از کورش باقی است و کلاہ اورا با دوشاخ نشان می دھد 





قرینە ہی قوی براشات مدعای دانای ھندی |است . 

این سال دا سا لا قل لقای پاستانی ازری ںہ فاری رہ ہہ 
ات ما مر رت ایب دا تا سا ںا 
ارول کردہ دطالبان تجتبی درین می می توائد رمآ سم و ےک ٰ 

ااتطات کا نے مجعول دربارۂ ادیان ومللی کە دردوران ہباستانی درایران 
می زیستەاند . جاعل این کتاں شیادی ااست بە نام آذر اکیوان, کە,در دوران اک اشامٴاز 
پادشاھان گور کانی ند ء درھندوستان می زیسته دچون درآن دوران بازار دین سازی و 
مذھب تراشی رونق ورواجی داشته ۰ اونیزداعه اطلاع ازادیان و | پینہای باستانی ایران 
را آغاز نہادہ وگروھی سادہ در ااگاد خود فراھم آوردہ واکتابی بەنام<دساتیر آسمانی> 
از گفتاز شامتزی موھوم به نام <2 ساسان جم > کە درزمان حسروا َژؤَیر می او 
آوردہ است که نە زبان ان بە ز بان آدمیان میماند ونه مطالبآن قابل و اعتنا و 
توجه است . آذر کیوان شرحی بردساتیر <آسمانی> نگاشته افزھتکی برای ان رٹ 
دادہ است کە بدبختانه درقر نہای بمدفرھنگ نویسان وشاعران وطالبان < فارسی سرہ > 
زاکتاا]ء ساخته وز بان فارسی را بامحعولات بی معنی خودآلودہ کردہ ا[ست , 





نے یں 


جلداول ےہ سے‫ے ‏ _____ سے 
پ١‏ و ا سے ۱ " ۹ 
عليهالسلام کما ذ کر انف قوله وفیکم مثلەه . 
الب وہای عن‌عمار السا باطی ‌قال قلتلا بی عبدالل مامنز لةالائمةقا لکمنز لةذی القر نین 
و کہنز لە یوشمو کمنز لة ا عفترعا سس سلیمان . 
وفیه عند باب کر اهیةالقول فیہم بالنبوة باسنادہ عن حمران بن اعین قال‌قلت لانی 
جعفر علیمہماالسلام ما موضمالعلماء قال مثل ذیالقر نین وصاحب سلیمان ؤصاحب موسی . 
اقب اٹ ۓ داما یاجوج وماجوج قوم من ولد یافٹ ,بن نوح وکان لیاقت سبمة 
کا نے و اولادوھم گوھروما کوك ومادی ویاوان وتوبال ومیئكِوتیر اس. 
93وی بی وا و 0 رم یسر وی کی جا 
علیھم فی التوریه الموجود عند نا ے 
7 دفی تاریخ ابن خلدون ذ کر السامی نقلاعن التور یة کومرو یاوان 
وماذای وماغوغ وقطو بال وماشخ وطیراش . 
ثم قال ومن ماغوغ عندالاسرائیلیین یاجوج وماجوج ئم قال و رہما قال غیرھم ان 
یاجوج وماجوج من کومر . 
دھی تفسیر مجمم|لبیان قال وھب ومقاتل انہم منولد بافث بن نوح ١ب‏ ‌الترك . 
وقال السدی الترك سر یة من ‌یاجوج ومأاجوج خرجت تغیرفجاء ذوالقر نین فضرب‌السد 
فبقیت خارجة وقال قتادہ ان ذوالقر نین بنی‌السد علی احدوعشرین قبیلة وبقیت منہم قبیلة 
دون‌السد فہمالترك قیل واشتقاقہما من اج اذا اسرع اومن اجالناراذا اشتعلت و هو یشعر 
با لتاویل‌فان!لشیاطین وإلجان خلقوامن‌الناروھممسروعون فی الفساد کماان ماوردفی الاخبار 
من بیان حالہما وجئتہما و کیفیة نقبہماللسدوخروجہمامن‌خلف السدو اکلہماالناس وثر بہما 
الانہارالمشرقیة والبحیرة الطبریة وکثرتہماو طول بقائہما و کثرة ماتناسلوا یدل 
علی التویل فی تمامالقصه . 





ٰ 7 : و تطبیق ذلك علی ما افادہ مولانا عبدالرزاؾ فی تاویلاته ان 
یں می ما ا ری ھذاالوجود ھوالقلبپالذنی ملك قر ینەای ‌خافقيه شرقہا 
وغر بہا انا مکنا فی ارض‌البدن بالاقداروالتسکین علی جمع‌الاموال 
من‌المعانی الکلیة والجزئیة والسیر الی ای قطر شاہ منالشرق 
5 کو لقاع من 5خ ارادہ منالکمالات سببا ای طریقا یتوصل به اليه فاتبع 
طریقا بالتعلق البدنی والتوجه الی العالمالسغلی حتی اذاہلغ مغربالس ای مکان غردب 
شمس الروح وجدھا تغرب فی عین حمئثةای مختلط بالحماہ د ھی المادة البدنيه لیج 
من‌الاجسام الغاسقة کقوله من نطفة امشاج و وجاد 7اا قوما پا انی تی 
والروحانیة قلنا ماذاالقر نین اماان تعذب بالر یاضة والقھر والامانه واماان ثتخذ فیہم 

بالتعدیل وایفاءالدظ قال امامن ظلم بالافراط وعدمالاستسلام والانقیاد ۷ا روداات 
دالوھم والتخیل فسوف تعذہبھ بالر یاضة تم یرد ال یدب فی القیةالصخریفیع‌بہ یالالقاہ فی 


وماجوج والسد و 
ڈی القر لین 









کر رربژبپبو و و 4" _۔۔ طر ایق الحقایق 
نارالطبیعة عذاباً نکر اٗایمنکر اشد من‌عذابی اوفی القیمةالکبری فیعذ به عذاب القہر والافناء 
واما من آمن بالعلم والہعرفة کالعاقلتین والفکروالحواس‌الظاھرة وعمل صالحاً بالسعی 
فی اکتساب‌الفضایل والانقیاد والطاعة فله جزا٭المثو بة الجہنی من جنةالصفات و تجلیات 
انوارھا وانہارعلومہاو سنقول لە من امرنا یسراً ای قولا ذایسر بحصول الملکاتالفاضلة 
ثم اتہم سببا طریقا ھی طریق‌الشرقی والسلوك ای الل بالتجرد والٹز کی حتی اذا بلغ 
مطلع الشس ای بطلع شس الروجوجدھاتطلمعلی قوم ھمالعاقلتان وااضکر والیحدس 
والقوةالقدسیة لم نجعل لہم من‌دو نہاسر ای حجابا لتنورھم بنودھا وادرا کہمالمعانی ‌الکلیة 
كذلك ای امرہ کما وصغنا و قد احطنا ہمالدیه من ‌العلوم والمعارف والکمالات والفضایل 
خبراای علما ومعثاہ لم بحط بە غیر نا لکوئ ەالحضر ة|اجامعة للعالمین فلیس فی ‌الوجود من 
یقف علی معلوماته الاالل ولامر ما سمی عرش‌الل ثم اتبم سبباً طر یق بالسیر فی اللہ حتی 
اذا لع بین‌السدین ای الکو نین ودذلك مر تبته ومقامهەالاصلى بین صد فی سبیل الاله والسبر 
فی الشرؾ والغرب سفرة تنزلاو ترقیا وجد من دونہما ةوما ھمالقوی الطبیعیة البدئبة 
والحواس الظاھرة لایکادون یفقہون ةولا لکو نہا غیرمدر کة للمعائی ولاناطقة بہا قالوا 
بلسان‌الحال ان : 

یاجوجالدواعی والہو اجس الوھمیة . 

ومأجوجالوساوسوالنو از عالخیا لیة مفسدون فی الارض| لبدن بالتحر یض‌عای الر ذائل 
والشہواتالمنافیة للنظام والحث على الاعمالالوجبة للخلل فیه, و خراب‌القوانئیناالخبر بة 
والقواعد الحکمیة و احداثالنوائب والفتن والاھواء والبدع النافیة للعدالة المقتضیة 
لفسادالزرع والنسل فہل نجعل لك + رجا بامداذك بکمالاتنا وصورمدر کا:نا علی ان تجعل 
یٹنا و بینہم سد لایتجاوزونه و حاجزاً لا یعلونه ذلك هر الحدالرعی والحجاب القلبی 
من‌الحک+العملیة قال مامکنی فیه دب منالمعانی الکلیة والجزئیةالحاصلة بالتجز بة والسیر 
فی المشر ؾوالمغر ب‌خیر فاعیڈو نی بقوةایعمل وطاعةاجعل بینکمو بینہم ردماھوالحکمة العملیة 
والقانون الشثرعی اتونی زبرالحدید من‌الصود العملیة و اوضاع الاءمال حتی اذا ساوی 
بین ‌الصدفین بالتعدیل والتقدیرقال للقوی ‌الحیوانیة انفخو افی ھذ٭الصور نغفخ المعانی |الجز ئِة 
والہات النغسائیه من تضائل الاغلاق حتی "اذا جعلة ازا :ای علَاً برّاتە من جِئلة الئلوء 
بحتوی علی بیان کیفیةالاعمالقالاتو نی افرغعليەقطراً النیة والقصدالذی یتوسط بین‌العلم 
والسل فتحد بە روحالعلم وجسدالعمل کالروحالحیوانی| لمتوسط بین ‌الر وحالانسانی والبدن 
فحصل سدای فاعدہ و بنیان من زبرالاعمال و نغفخالعلوم والاخلاق و فطر |لعزائم والنات 
واإمانت به الس وتدبرت فامثت فما اسطاعوا ان یظہروہ ویعلوہ لارتغاع ثأنه و کو نہ 
مشتملا علی‌علوم وحجج لم یمکنہم دفعہا والاستیلاء علیہا ومااستطاعوا له نقبالاستحکامه 
بالملکات والاعمال والاذکارتال ھذاالےد ایالقانون رحمة من ربی علی عبادہ یوجب امنہم 


جلد اول 

















دک سے سے سے 





ایم ٹا اہ دعدی الاالصٹرئی جمہ دکەباملا نا لاعتاعاسلی ندال 
و خرابالالات البدنيە و تر کنا بعضذ مئذ وت بی 
ا جک ا مخ ھی جو ین با پا ضط لب و ال ختلاطای 
نر ڈناہم بختاعلون لاجتماعہم فی الروج مع عدمالحیلولة و نفخ فیالصور للبٹ والنغاۃ 
الاتیه فجمعناہم جمعا او بالقیمة الکبری حالالفناء و ظہورالحت حعا رکا لہج 
لی مرو لپ نہد حالالفناء و ظہورالحق جمل د کا لارتغفاعالعلم 
۴ اھ دک ور سی ااحل والاباۓ بتجلی الافعال الالہیة وانتفاءالغیروفعله وت ر کنا 
کی وک وت یش حادی مختلطین شا واحدا لاحرا ہم و نفخ فی الصور 
یف ا اسان حال البقاء فجمعنا ھم جمعا فی التوحید والاستقامة والتسکین و 
کو نہم بالللابانفسہم . 
دمطاب سیم از اصل دوع 

درذ کر اختلاف اقوال در|ول کسیکه اورا صوفی گفتند وحقیقت حال دراین‌مقال و 
نتقعل ہعضی عق بد وآداب ان طافه ازعصارات قادحین و مادحین و تحقیق محققین و علماء 
راشدین والل تعالی شأنەالموفق والمعین . 

درمچلد اول تاریخ کامل اہن ائیردرضمن ترجمهە نوح شمة از حال افر یدون پادشاہ 
ذکری نمودہ ومیگوید اول کسیکە اوراصوفی نام نہادەاند اواست چنانکە بعضی را گمان 
آنست کە نوح وذوالقر نین هھمان است . 

ودر باب چہل و چہارمین کتاب قاہوس نامه مذ کوراست کە اول کكسیکه اصل این 
طریقت نہاد عزیر پیغامبر بود تا بصفا بدانجای رسید کهە جہودان اوراپسرخدای خواندند . 

صاحب نفحاتالانس مولانا جامی درترجمةُ ابوھاشم صوفی فرماید کە پیش از وی 
بزرگان بودند درزھد وورع ومعاملت :کو در طرںیق تؤکل,ؤ طریق محبت: والیکن اوال 
کكسکه وی زا صوفی خواندندوی بود وپیش ازوی کسیر | باین نام نخواندہ بودند . 
ا ات تنا ھمچنین اول خانقامی کە برای صوفیان بنا کررڈند :[المتکه بە رمله 
ول اناد 1 شام کردند وسببآان بود که روزی امیری تر سائی بشکاررفته بوہت 

جو درراہ دوتن‌رادید ازاین‌طایفه کەفراھم رسیدند ودست درآغوی 
کی کک اکردنک وھم (|نحا ششستند و | نجه داشتند از خوردنی یش نہادند و بخوردند 
آنگاہ برفتند امیر ترسا را معامله و الفت ایشان ہا یکدیگر خوش آمد یکی| زایشانرا 
سو ا0د:139ا ند کن کە بود گفت ترا جهھ بود گفت ھیج چبز گفت از کجا رود گفت ندانم 
آن امیر گفت بس این الفت چه ہودکە شما را بایکدیگر بود درویش گفت که این مارا 
طر بقت اس ت گفت شمارا جائی ھست کە آنجافراھمآئیدگفت نی ؛ گفت من برای شما جائی 
سازمتا بایکدیگر آنجا فراھم آئید بس آن خانقاہ بەرمله بساخت . 

وشیحخ انصاری قدس سرہ دراین مورد فرمود٥‏ : 


۳ ۔ ۔طر ایق الحقایق 





خیر دارحل فیہا خیر ار باب الدیارز و قدیماً وفؾ ال خیارا للخیار 

وچنانچە درمطلب اول مذکورشد از تاریخ ابن خلدون مغر بی و رسال٦ً‏ قشیری کە 
این اسم درقرن دوم اسلامی شہرت یافت مقارن میشود بازژمان سفیان وابوھاشم : 

ودر کتاب دستانالمذ اھب ازثلا مسر زا کت 2ئ فانی تعلص در ضمن عقاید 
صو ضه عدذ دو رابیٹت که این فرقھ نو ما ھک درھهمة اھمل عالم ہو دند و ھستند چنانکھ ر4 
پارسی ایشانرا ویڑه درون واروشندل و یگائە ہین و بہندی زاکپشیر وبتبٹر و اکائزر و 
انما کیانی خوائند, 
راقم گوید چنانچه درمطلب اول تعریف تصوف دانسته شد کەآن 
علم بخدای عزوجل اسدتِ ازحیث اسماء و صفات و بمظاھر اسماء 
وباحوال مہدہ ومعاد و بحقایق عالم و طریق معرفت سلوك بسوی 
بی سوی او تعالی شانه ھمچنین روشن گردد کە بحقیقت صوفی انبیاءاند علیہمالسلام و 
پیروان ظاھہرو باطن ایشان کە العلماء ورئثةالانساء . 

وچنانچە دراصل سیم بتفصیل بیاید کە رشتة تمام نبوات ازازل تاباہد بمقام محمدی 
متصل است که صادر اول و اول ماخلق بز بانی کو سو فیض منبسط و نفس دحمانیش 
باصطلاحی خوانند وبدین اشارهہ معلوم شود کەه صوفی شمبشه بوده وھست وخواھد بود و 
باختلاف السنه و ازمان باسمی خواندہ شدہەاند وچون در مطلب دوم در وجه تسميه معلوم 
شد که غالب|نبیاء وخو اص‌تا بعین ایشان لباس ہشمینه میبوشیدہ|نداھل ظاھر باعتبارظاھر لے 
باین طایفه صوفی گفتند واین دلیل برانحصارظہورشان بدورۂ اسلام وبروز این‌سمی در 
مأہ دوم نمیشود چنانچهھ پیروان حضرات نوح و ابراھیم وموسی و عیسی علیہمالسلام همه 
٭سلمین بود٭اند منتہی بز بان سریانی وعبرانی برای معنیحقیقی مسلم لفظ دیگرموضوع 
باثد چنانچه یگانە ہین کە بمعنی موحد است درنزدطایفه اسم اذ برای صوفيه است فلہذا 


صوفيه ازاول خلقت 
ہو ثذمائد 


لفظ ص و ف ىی مدخلیتی بحقیقت معنی ندارد . 
مولوی میفرماید : 


میم وواوومیم وڈنون تشریف نبیست لفظ مومن جز ہی تآعریف نیست 
حرف ظرف آمد دراومعنی چو اب بجر مسی عندہ ام ۱ 0ا ناف 


دوھمچنین پوشیدن لباس پہشم وجز آن مثلا اگر نام مسجد را حمام گذارند و الک 
یقین است احکام ھردو حای خود باقیست واڑ نغییر اسم حکم مسجد حکم حمام نخوآھد 


وباین بیان ظاھر شد که مقصود از عو کی اہک وک تعر یف ملذ کور حققة 


ے. ‏ صووعسسسسےسوے __ 





وکا ُ ٰ بت 
ہراوصادق آید خواہ ام :اورا مقرب گذارند یا ات ار ا ری می 
برسر نہد یاتتری سرخودتر اشد یانە . مر ٹی 


اگر زمغز حقیقت پبوست خر سندی تو ڑجامه ازْڑؾ بپوش وس رمتر اش 
7ئ ابا اظام رای کمر بخدمت‌سلطان ببندوصوفی باش 
چنانکھ درمطلب ثانی زد ات وفف دروس شہیداول رحمة اللہ عل4 نقل شد که در 
مداعلہ و قنےث' نٹ صوفیه 7فلاماید او اف الٹشفلون با لما:: والمعرضون عنالدنیا ولایشتر ط 
زی مخصوص ال اخرما نقلنا عنه قدس روے۔ 
وعلامه مجلسی طاب ٴُراہ دراو[ زادالمعاد میفرماید وخروک صوفیان صفوت نشان 
باوازی دعای خلود دولت ابد وأمان با عندل۔ان اغصان سدرةالمنتہی ھمداستان . 
شیخ محقق مصلحالدین فر ماید خر ةه درویشان جامه رضا است هر کە درین کسوت 
تل نامرادی نکند مدعی است وخرقه بروی حرام . 


ونزفرمود٥‏ اودواست طر یقة دو سان د کراسے و شکر وخدمت و طاعت و ایثار و 
قناعت وتوحید وتو کل وتسلیم و تحمل. هر کہ ہدین صفتہا موصوف بحقیقت 


دروٴرش ات 
اگر حە درا است . اما ھا اداد سعماڑھو ا7امت مر 


باز ک دورھا تت9 
شہوت وشبہا بروزارد درخواب غفلت و بجورد"ھرچه درمیان ید ویکر ید ٦‏ 


آید رند است ا گرچه ددعبا است کم مؤمن فی قباء وک مکافرفی عباء. 
شاہ شجاع کرمانی میفرماید وجدنا فی القباء ما طلبنا فی العباء . 
و یں ید قاضیٰ نورالله ددعنوان مجلس ششم ازمچجالسالمؤمئین فزماید در کر 
جمعی ازصوفيه صافی طویت که نزد سالکان مسالك طریقت و مؤسسان قواعد شریعت و 


رد در بند 


بچھ بر ز بان 


حقیقت مقصود اڑایجاد عالم واختراع بنی آٴدم بمداز ایجاد جوآھر زواھرانبباء و ائ؛ ھدی 
علیہم صلوۃ اللالملكالاعلی وجود فایض‌الجود این طایفة کرام و اصفیای عظام کئرھم اللہ 
سن الانام است که بمیامن توفیق از ادنی مراتب خاك باعل ی‌مدارجح افلاك ترقی نمودەاند 
واز حضیض خمول بشریە باوج قبول ملکیة تلقی فرمودہ از پرتوسراج وھاج وعکس شعاع 
لماع یہدی اث لنورہ من یشاء با ساکنان ملاہ اعلا و مطمثنان عالم بالا در سلك انتظام 
طاكھة او نشرتەی رسیدہ کعواق امورقبل ازظہورمشاھدہ نمودەاند و خواتیم امیا 
پیش آذ بروذ وجود مطالعه فرمودہ دعایم دین ودولت ہمیامن ھمت ایشان قائم و قوائم 
ملك وملت بروابط وجود ایشان منتظم ہا کباز ان بساطمر دی وصدر نغینان صفهدردمندی 
تد[ آغاما نت سیک ٤‏ دست' إِفْكا نان ہی پاوسر گم گشتگان جادهُ سلامت ومنزویان کنج 
ملامت زندہ پیلان ژندہ پوشوز ندەدلان صاحب ھوش‌خر قهہوشان خانقاہ قدس وبادہ نوشان 
بزمگاہ انس . 





۱۹۴ س-ص-سسسے_ _۔_ 


۲ 
ے! 


قومی ملوكث طبع که ازروی سلطئت 
شاھان دی دوش 1 ا حمایتی 
امروز از نعیم جہان چشم دوختند 
منگر بچشم خار دراین پا برھنگان 
آدم بہشت را بدو گندم اگر فروخت 


حکمت بحقیقت با 


۔ے>۔ے طر ایق الحقایق 


گومی کز احترام سلاطین کشورند 
زیر گلیشان جم و خاقان و قبصر ند 
درد اغردززت ےت بفردوس 08 
نزد خرد عزیزٹر از دید سرند 
حقا کەاین گروە بیك جو نمیخر ند 


ومزید توضیح وتقریر کلام درتحقیق حال این طایفه کرام آنست 
کک بروجہی کەدرمقدمات این کتاں |شارتی ب٭ آن واقم شدہ تحصبل 


طریقت یکی سے یقین بمطالب حقیقت کهھ حکمتعبارت از آنست ؛ پابنظرواستدلال 
حاصل میشود چنانکه طریقة اھل نظر است وایشان را علما وحکمامیخوائند یا بطر یق تصفه 
واستکمال چنانچه شیوه اھل فقر است وایشان را عرفا واولیا مینامند و| گرچه ھردوطایفہ 
بحقیقت حکما٭اند لیکن طایفة ثانیه چون بمحض موھبت (بانی فایض بدرجة کمال‌شد٭اند 
واڈ کت خانه وعلمناہ دن لد ناعلماً سی اد فو اتد درا ہے اٴیشان‌اشواك شکوك و 
غوایل اوھام کمتر است اشرف واعلی باشند وبوراثت انبیاء کە صفوت خلایق |ند اقرب و 


اولی خواھهند بوٹد . 
مثنوی 
مستی دل را نيدائٰ آکە "کو 
چون زدات حق دی وصفذات 
ممجڑ ائی ٢9ا‏ اکر اما "حا 
کاندر و نشانصدقامت نقد ھت 
سس × جلسر الله دا گشتآن یئ ت نککست 


تا اذ ان جامداثر گیرد ضمر 


وصف آن اذ کس خعار 
باز دانی از رسول و معجزات 
برژزند بر دل زٌ پیزان عفی 
اکسراین ا یه شو وا کات می 
کھ ہہلوی سعیدی ہر درخت 
حبفانان بی ھبولای خمیر 


وھردوطریق در نہات وصول سر بہم باز میاورد والیه ٹر جع الامر کلە و مبيان 
محققان ھردوطریق ھیج خلاف نیست چنانچھ منقول است کھه شیخ عارف محقؾق ابوسعید 
|بوالخیررا باقدوةالحکما٭المتاخرین شیخ ابوعلی سینا قدس‌الل روعہما اتفاق صحبتی شد 
بعد از انقضاء آن یکی گفت ٦‏ نج او میداند ما میبیئیم و دیگری کفت آنجچە او مسند 


ما عیدانیم . 


وھیچکس از حکماء انکاراین طر یق ننمودہ بلکه سای د29 چنانکه ارسطالیس 
میگوید هذ٭الاقوالالمتداولة کالسلم نحوالمرتبة المطلوبة ضن اداد ان بحصلہا فلحصل 
نفسه فطر آخری . وافلاطون الہی فرمودہ قد تحقق لی اإلوفِ من المسائل لیس:لی 


علیہا برھان . 


جلد اول 





"‌" 


ان یتعر فہا فلیتدرج الی ان یصیر من اھل المشثاهدۃ دون المثافہۃ والواصلین الع ائ٭شے 
دونالسامعی الاثر. ومحقق طو سی قدس سر ٭القدو سی درشرح‌این عبارت میفر مایدہ. 

ا ا ا ا کن 20 ند جات فور نلم لات .الم رت فی آرس یرہ 
یتصودھا اھل اللغات ثم یحفظو نہا ئم یتذ کرو نہا تم یتفاھمو نہا تعلیم) و تعلما اما التی 
لایصل الیہا الاغائب عن ذاته فضلا عن قوی بدنه فلیس یسکن ان یوضم لہاالفاظ فضلاان 
یعہر عنہا بعبارة و کما ان |المعقو لات لاتدرك بالاوھام والموھومات لا تدرك بالخالات 
والمتخلات لہیکر کت الحواس كکذلك مامن شأنه ان یعاین بعین الیقین فلا یکن ان بدرك 
بعلم| لیقین فا او اجب علی من یر یدذ لك ان یجتہد فی الوصول اليه بالەیان‌دون ان یطلبه باب ھان. 

ومیرسید شریف ددشرح مطالع فرمودہ انالسعادة العظمی والمر تبةالعلیاللنفس ۔ 
الناطقة ھی معرفةالصانم ہماله من صفاتالکمال والتنزہ عن|لنقصان وہما صدرعنەمن الا ار 
والافعال فی النشأةالاولی والآخرةۃ . 

وبالجملة معرفةالبدہ والمعاد والطریقة الیھذءالمعرفة من وجرە . 

احدھماطر یقةالنظر والاستدلال و ئا نیہما طر یقة اھل الر یاضة والمحاهدۃ . 

والطر یقةالاو لی ان التز مو املەہن‌ملل الا نبیاءفھہمالمتکلمونوالافہم الحکماالیشاؤن. 

و الطریقه الانیه ان وافقوا فی ریاضاتہم احکام الشریعة فہم الصوفِة والا فہہ 
الخکتاء الخر اق ن‌فلکل طا ءفتان : 

وحکیم اہی شیخ شہابالدین مقتول کە محبی زسوم قدمای حکما استدرتاو بحات 
نقل میکند که در خلسة لطیفه که باصطلاح این طایفه آنرا غست گوبند ارسطو رادیدم و 
در تحقیق ادراك کە ازغوامض مسائل حکمت است از او نکتة چند پرسیدم بعد از آن 
شروع درمدح استاد خود افلاطون نمود اطراء عظیم درمدحت او کرد. ازاوسژؤال کردم 
که از مما ان اکا رجہ او رسدہ باشد ؛؟ گفت نہ ونه بجزوی از ھفتاد ھزار جزو از 
کال ا وو سعذاز اناد کر بعضی از فلاسفة اسلام می کردم وه ھیج کدام التفات ننمودند 
تا بذ کر بعضی ار ارباب کشف و شہود رسیدم مثل مہ دی ا یزید بسطامی و 
سہل بن عبدالل تستریقدسالل ارواحہم گفت اولئك ھمالغلاسفة حقا . 

لیکن دراین طریق اخطار بسیار ومەہالك بیشماراستچەخطر اتوساوس وورطات 
٣ه‏ تل لات ۷اشت ما سالك 90 3 مسا ئک ماع اناو 


ر مقاماتا 


ردان کردا بد وا معا بدا اک ا ند نمایش کسر اب بقیعة (یجے ےه الظمان ماء 

۱ ۔ فی لق : ۱ َ‫ > سحا ۱ 
ازراہ رفته دست از طلب بدارد حتی اذا جا٭ہ لم پیحده شیثاو بعد از اطلاعغ بر حقیقتحال 
حاصلعغ 'جڑ حشرات و وبال ناشد . 


ا تا,؛ غوا ںو شش ات 
دوراست سر اب دراین بادیە٭هشدار تا غول يابان نفرسد سرا: 


1٦-ےے۔س۔ےک[چچس_پموجججکجکجککججککک‏ رارق الختابق 
خلیلی ةقطاع الغیافی الی الطمس کثیر و ازباب الوصول قلائل 
وایضاً استاد این طریقت کە عبارت از مرشد کامل است نادر است و بر قدیئٰر 

وجود شنالعت او قتعدو ياا مع َچّیسكالڈك۷ ا سا یر آ,جرآفا کل :کال 'امناگد٢‏ مات 
جواھر راجز جواھری نداند . 
سر قصهُ سیمرغ و ے59 س نت کسی رسا'کەشناسایٰ منطلق !ا لطٰر است 

!کب مردم بصورت مموهه وظاھر بى حقیقت از راہ افتادەاند . 

یاقوت را مقابل خر مہرہ می کنند و ا لے را ا 

وناگاہ افتد که بتلبیس و تدلیس فریفته میشود و نقد عر صرف خدمت ناقصی کند 
بظن کمال ومؤدی بُخسران خال و"مآل او گردڈ و نعوذ بالل من الفیاوٰة وَالغوایة ) 

واز این جہت دد کلام ملك علام وصاحب وحی ترغیبات بسیار در ہاب نظروتفکر 
وارد شدہ وعلمای اعلام نیز بیشتر ترغیبِ مردم بر طریقةً نظر نمایند ہا آنکەدرطریق 
تصفيه نیز احتیاج باین طریق متحقق است زیراکە در اثٹای تصفيه و رزیاضت تلسسات 
شیطانی ملتبس میشود بالہامات رحمائی و فرق میان‌انواعآن وارداتجز بدلیل عقلی میسر 
نیست وایضا اگر سالك بکلی از علمزسیٰ عاری باشد از وزطةً افراط وتفریط ایسن 
نتواند بود و از مخالت حکمت شریعت فارغ نه وشاید کە بناہر جہل بحداعتدال احتمال 
زریاضات مغرط کند ومؤدی شود بفسادمزاج وبطلان استعداد . 

ولہذا حضرت ھادی الثقلین الی الصراط المستقیمعليه و آله افضل‌التحیة والتسلیم 
می فرماید ۔ما اتخدالل ولیاً جاھلا۔ ' 

ودر حدیثی دیگر فرمودہ قصم ظہری رجلان جاھل متنسك و عالم متہتك و بیشائره 
تکلف ارباب اعتدال ومستعدان وصول ہمراتب کمال از طایفة عليه صوففيه فرقةً ناج 
امامہه اند که در مبادی حال بلکه از ازل الازٴال ہمیامن هادی توفیؾ رحیق تحقیق ارجام 
فیض ساقی کوثر نوشیدەاند و جزعة لایظماً اصلا ابداً شار بہا کشیدەاند . 

سیدالمتاً لہین حیدر بن على ‌الاملی در کتاب جاممالانوار فرمودہ کەفرقَه ناجیة اماميه 
دوطابفەائند : 

یکی آ نکكەه حامل ظاھر علوم انبياء ورسول مجتبی و ائهٗ هدی علیہم السلام|ند 
که عبارت ازعلوم شرعيه وفرعيه باشد . 

وطایفه دیگر نکه متحمل باطن علوم ایشانند کہ آن‌عبارت از طریقت حقیۃت و 
ایعان باشد واول موسوم استبمؤمن فقطوثانی ہہؤمن ممتحن وشیعی و صوفی :عبارت 
از این دو طایفه اند زیرا کەشیعی و صوفی دو اسم محنات بد 6ک مراد اڑایشان ‌حققت 
واحدھ آاست ,. 


صوفیان را پیش روموضع دھند اکانه حائئت و و ئن بہنك 


جلد اول _ سے_---__[س__ 
۱ چو ہچ گے ےھ ہے 
ات ان سو مات ای پسر سادہ و9 آزادەوافکندہ سر 
وقاضی :ودالل در مجالس می کوید و آمد اوتقوی القلوب 
ونقلشدہ که کو یند الصوفی ا اتا 
فی الحقیقه گر پڑااستازالتزام کی از مڈا 
از جہه تقيه در امردین . 


ایال کت ا جاک جزسرفی کہ اظہار مذھب کند سزاوار ملامت کردن وقفاخوردن 

11ک حکم عقل است استرذھمكث وذھابك ومذھبك که کتمان سروسیر ازغویش‌وبیگانەہ 

اولشرط دخول در این امر است امیر میفرماید : 
لاتودع الپر الاعندذنی کرم 


۷۷ 


عاشق آئینه باشد روی خوں 


ھی اذا کابر این طایفة رفیعه دہ 
میگویند کە عمل باحوط مذاھب می کنیم 
ھب مخالفین وعدم تصریح بانقیاد مذھب محققین 


والسر عند کرام الناس مکتوم 
ہے کا اد چون ‌سحن بدیچا رسید مناسے مقام دید بعضی اخباررا کەدو با 
ڈی ذ کر شرذمه من ۓ لیے 


وك ذ کر نمایدتا کە جمعی از بزو گان رامحض دیدن 
رت 3ر5کتب؛ا بغا نان ّ ا و 

احشة لکتما یی 4 پساں اید طعن زددی نیاورند ؤ حی 

چ تپ برعقید٥ُ‏ فاسده ننمایند . ك 

فی الکافی علی بن ابنمیم عن ھرون بن‌مسلم عن مسمدة بن صدقة قال قیل لاہی 

عبدالل انالناس یروون ان علیا قال علی منبر الکوفه ایہاالناس انکم عتدغٰتلالی کی 

فسبونی تم تدعون الی ‌البرائة منی فلاتبرہ وا منی‌فقال ما اکثئرما یکذب الناس علی علی ثم 

قال اکم ستدعون الی سبی فسہونی ثم تدعون الی البرائة منی وانی لعلی دین محمدولم 

بقل و لایقل و لاتبرہ وا منی فقال لە السائل اریت ان اختار القتل دون البر ائة فقال و 

الما ذلك عليه و ماله الامامضی عليه عماربن یاسرحیث | کرھهه اھل‌مکة و قلبه مطمئن ۔ 

بالایمان فانزل اللہ عزوجل فیيه الامن اکرہ و قلبه مطمئن بالایمان فقال لە النبی عندھا یا 
عماران عادوا فعد فقدانزل الله عذرك وامرك ان تعود ان عادوا . 

وفه ایضاً باسنادہ عن محمدبن مر وان قال قال الی اہو عبداللہ مامنع میئم رحمەالل 

من التقیة فوالل لقدعلم ھذھ الایة نزلت فی عمار وفیەعن ابی بصیر قال قال ابو جعەفر 
خالطوھم بالر انیة وخالفوھم بالحوانیة اذا کانت امرة الصبیانیة . 

وفه عن زرارهہ عن || سحعفر قال التمه فی 5ل ضرورہه 3 صاحبہا اء۔لمم ہا حین 

تنزل بسےە . ا 

وه عن ابجعفر قال انما جعلت التقیة لیحقن بہا الدم فاذا رر فلیس تقيه 

ای باسنادہ عَن عبدالل بن ١بی‏ یعفورقال سمعت اباعبداللیقول التقیة ترس !"ومن 

۸ : *" : 7 ۱ - - ہ٠ ےَ۔‎ ١ 

لعل نم زالیؤمن ولاایمان, لی لاتقیةله انالد لیقم عليه|لحدیث و 2 

, ان ںا و لے آئے عڑیان الم لنعم را بث 





|۵ ۹ مےةعهصٌ‌کعٌٴٗےکٴےےکککےح4.2-ص-ھ-ة<عھ‪ھڑےوےےإ ٰ 
من‌حدیثنافیذیعه فیکونلە ذلا فی الدئیا وینز عالل ذلك النورمنه . 

وفیه عنه یقول نفس المہموم لناالختم لظلمنا تسبیح وھمة4لاھر نا عبادة و كتمَاە لسر نا 
جہادفی سہیل الله . 

وفیه عن عماز قال. قال لی!بوعبدالله اغبرت ہما اخبرتك به احدا قلت ل٦‏ الاسلیمان بن 
خالكَ:قال احشنت‌اما,تٰعت, قو نا لشاعز : 

پا دی ای وك فاٹا الا کل سرجاوز این شایم 

وفی المروی عن علیٰ بن‌الحسین علیہماالسلام عند باب ماجاء ان حدیثہم صعب مستصعب 
من‌الکافی فقال والل لوعلم ابوذر مافی قلب سلمان لقتله ولقداخا رسول ال بینھعا فماظنکم 
بسایر الخلق . 

و جمله از این اخبار در اصل اول در ضمن تحقیق معنی فقه وتفقه وفقيه و متفقه 
مذہ اکود ریدم : 
0 ىؤ.. تنبيه - ددمجالس المومنین قاضی میفرماید پوشیدہ نماند کە بسیاری 
رت ا ازمیار ان روز گار او الله طر(ذان داکائدار کەاس ا مار فماحا ںا 

زعیارآن روز نار وا ران د ە‌ن‌دار ہاں مم 


ھل!القو مو لیس م: ٰ ۱ 
لیس منھم کی سحارن ات انتا اص ستاہمے۔ ارات و وف ایک س۔ 
و آمیز المحقعن المبطل* فت حجاب|ند و سالہا بمرض مزمن آرایش و فزایش سم 


ومحاسن:عمز گذرانیدہ و عمامه کبیزہ کھ بار عثاد ,واستکبار است 
بر سر نہادەاندؤ ملہتا شعوذہ و؛تَكَتفو رمل و نجوم زا ہر مردم مشتنه بکر اماتوخارؾ 
عادات ساختەاند و سباری از مر 65ک 9ا در دام ارادت با خود انداختە|اند واکر احنانا 
از این مشایخ کە اذا سراحجےه عذب مر تضوی دوز افتادەاند چیزی از خوارؾ عادت صدور 
نموده نه از باب کر امث اولا نودہ بلکه از آثار عمل شعودہ وسینیاست ودور نشقت | ک4 
متصؤفان'خْرَقه ہوس'و: شیخکان شیدف وش آآثار سیعیا یا رمل وتکً از ا١ازهَيْل؟‏ کر اما 
متموادہ ناغند تاناز براای خود منصب ارشادی تر اشند وخرقة ولایتی بافند . 
ولسانالغیب دربارۂ این شیخکان متصوفه فرمودہ اسٹ : 


خوش بود گر محكتجر ب4آ ید ہمیان تاسیەروی شودھر کەدراوغش ہاشد 


ور کن ‌صاین بد دراین ہاب گفتةاست : 
اکر چه طاعت این یخکاں سالوح است کەجوش وو لو لەد رگوش| نس وجان| نداخت 
ولی تکس کہ کر جنرئل طاعتعان رٹ ٹ5 

ابوالحسن علیٰبن اجہد سہل ک٭ ازیکانگان خرآساناست فرموده درچواں ٥‏ ےکه 
تصوف را پرسید چیست اسم ولاحقیقة وقدکان قہل حقیقة ولااسم . 

دی ضر ازی رات اک کک اما را ای ا ا ا ا را 
پیش از این طایفه بودند درجہان بصورت براکندہ و بمعنی جمع وامروزطایفه|ند بصورت 


ج0 چو و ھج-- ‏ جکًٌُُِٰٰٔحمسعم+صسصسسسصےےےے۔ 


کا ہے مل 
ایدرونت برھنه از ہوی ور برون جامه ریا داری 
برد٥‏ عنے دوش را بگذار تو کە در خانه ہوریا داری 

و نیز شیخ میفرمایدبزر گی را پر سیدم|ز سیرت اخو ان|لصفا گفت کےینه آ نکەمی ادخاطر 


پاران ہر مصالح‌خویش مقدم دارد کە گفتەاند برادر کھ :در 'بند خویش است ء نەبرادرونہ 
خویش است . 

ودر کافی از امام بحق امیر الیوٌمنین مرویست که روزی در بصرہ مردی با ایستاد 
و عرض نمود یا امیرالمومنین خبر دہ مارااز اخوان بس فرمود در جواب سائل اخوان 
درو گر وەاند اخوانالكقة و اخوان‌المکاشرة فاما اخوانالئقة فہمالکف والجناح والاھل 
والمال فاذا کنت من اخيك علی حدالئقة فابذل‌له مالك وبدنك و صاف من صافاہ و عاد من 
عاداہ وا کتم سرہ وعیبه واظہر منەالحسنواعلم ایہاالسائل انہم اقل من‌الکبر یتالاحسر 
واما اخغوانالمکاشرة فانك تصیب لذتكمنہم فلاتقطعن ذِلك منہم ولاتطلبن ماوراء ذلك 
من‌ضمیرھم وابذل لہم مابذلوالك من‌طلاقةالوجه وحلاوةۃاللسان . 

ومولانا شی حسین خوارزمی فدس سر٥السامی‏ درمقام کتات شکایت از مرشدان 
گول و مریدان سادہ نمودہ ومیفرماید در ولایت ماوراءالنہر ھر جا نام شیخی وصالحی را 
میشنیدم بی توقف بصحبتاو میر سیدم از هرطری قکە بودند از جہروخفيه همە‌را یافتما گر 
چه ظاھراً خودرا ہزیب وزینت اھل اللہ آراسته میپنداشتند و بزعم خویش ازمقر بان واھل 
حقشقت وبصورت سنْدیدہ بنیان بودندو لیکن چون این درو یش بنظر بصیر تتفحص احوال 
ایشثان میکردم باطن ایشان از لباس طر یقت وحقیقت عر یان بود وه٭ را بخود مغفرورواز 
راہ مسالكطر یقت دور وازحالات اھل حقیقت مہجور مییافتم و این اسرار مخفی از فضل 
و مواھب حضرت ہر من واضح میگشت و چون از این رھگذر برحقیقت بی حقیقت احوال 
ایثان اطلاع مییافتم از صحبتشان بسرعت تام فرار اختیارمیکردم . 


بیت 


مستی وخراباتی ورندی باید تا بر سرکار بار مردی آید 

عیاری و لاابالی و چالا کی باید کە روندگی رہ راشاید 
شیخ محمود غجدوانی در کتاب مقامات شیخ ھذ کور آوردہ که آن حضرت بجہة 
تنسه سالکان راہ ونجات یافتن اہشان از دام متشبہان اھل الله وشیخ صورتان شطان‌سیرت 
گمراہ مکرر میگفتند کە طالب در ابتدای طلب تا رند ولاابالی نباشد اما خر اباتی صفت 
وعیار شعار نبود از دام اضلال وبند مکرو شیدمکاران نتواند رھائی یافت و اگر ببال 
ھمت ازدست فتنه ایشان پرواز ننماید اورا ھیچ مقصود بچنگ نا ید و بہیچمطلو بی نرسد 


۹۹۰" ٰ - طرایقا لحقایق 
زیر |اکه شعان باقص ٹاکس اڈ برای قوت مانند عنکہوت از ھر اکن دداف ظط نی 
دامی از ھوس تئید٭|اند و بقصد راہ نی طالان کمین کردەائد وای ہر طالبان پبر و حیف 
از قابلان فقیر کە از ابتدای کار از همه اشغال:عالم دل سردند و بطلب پیر مرشد بہرطرف 
حان وسر۔گرادان میگ ند وازغایت طلب بە.ھ رکس و نا کسدوی نیاذدارند نە ,ایشانرا 
دید بصیرتیکه معرفت نوروظلمت راہ شاید و نه فراستی کهھ حق را از باطل‌امتیاز نماید 
ونەحول وَقوتَتکه بتہوران از فر از و نشیب راہ خبری یا بند ونەمشفقی که بامدادھمتش ازحالات 
حقیقٹ اآدر خود؛ائزی:یا بند و پنور ]ان اثر از ظلمت آن مکدران گذر نمایند و نە تجر ب4 
دارند که از ریو و 200 شبادان حذر نمایند و نعو د بالنَه اک بدامگاہ طامات رو اضلال 
ایثان طالب راغب را رغبت افتد وبەانهُ فر یہشان میل نمودہ کرفتار گردد و ہند طامات 
بر بای او نہند وہر بال قابلیتش داہر کنند زیرا کە چون‌حرادت شوؾ وطلب ایشاناز غلبه 
برودت ژمہر یر رویت‌تسلی یافته آتش شوؾوطلب او فرو نشیند وفسردہ شود ودر پیروی 
ایشان عیری بغفلت ‏ وکسال ت گذرانیدہ ودر باطن‌خود هر گز میوەئی نچینندلاجرممذاؾ جان 
ابشان از آن تلخکام گشته درد و داعیة طلب ایشان رو به تنزل نہادہ قابلیت نقصان ہذ, 
وازاین فتنه طالب مسکین بیکی ازچند مہلکه مبتلاگشته بہلا کترسد . 

جەاگر آن پیشوای وی از مبطلان وملحدان وز نادقه باشد اورا در غرقاب ضلالت 
وگمراھی عظیم ازالحاد وز ندقەاندازد ونعوذ باللمن هذ٭الحال . 

وا گرمقتداء وی ازشیخان متقلد ناقص باشدا گرچھ از اھل اسلام ہاشدوظاھر شر عرا 
کہاھوحقه رعایت کند وآن‌طالب را نیز باوامر ونواھی شریعت منقادسازد ولیکن‌چون‌از 
کے کا اک آن تز کیە نفس وتصفية دل وتجلیه روحاست ببرەمنه نگختەونندیل اعغلاقن 
ذْممه بحمیدہ نکردہ واز حالات وتجلیات ومر اتب ومقامات ودرجات وتر قیات سیر الی ال 





وسیر فی الله وسیر مم الله وسیر بالله چیزی وحظی نیافته هر آ ینه احوال طالب مدتی براین 
منوال یذوؾ وحال بغفل تگذراند آخرالامر یکی از دوحال اورا صورت بندد یا باعتقاد 
مرتبة شیخ برخود درورطهً ضلالت افتد یا بانکار احوال مشایخ مستلاگثته در تلای‌عداوت 
اولیا افتد زیر ا کە اگر آن شیخ اواز نااھلی اورا مثل خود بقید شیخی مقید ساخته رغصت 
ارشاد دھد [[ سی سب اعتبار خلق و خوٹآمد نفس واعتقاد بمعضی جہال هن اطسنان 
ہافته بخوداعتقاد کند که من نیز و لی وشیخ حقیقتم منُل اولای سابق بلکه بعضی | بلہان خودر| 
بہتر از انثان دائند و تخزال :انکكە کال ھمی نع اضت مر دمر ل تا ام او کلت وزورمرید 
خود ساز ند واین ضلالی بغایت عظیم است زیرا کە طلب او بہمین عقیدہ فرو نشیند و بخود 
اعتقاد فاسد کند واین ھنگام او را ازاین ورطه ببرون آوردن نغابت مشکل است بلکه 
قریب ہمحال است ھمچنانکكە در زمان ما در ھرطرف گروہ گروہ در این گرداب مبتلا 
ومستہلك وسر گردان ماندہاندالعیاذ بالل منهذ٭الحال . 


جلد ال 





0 مدان لین طایف ہک فی ‌الجمله نشأه ادراك وفرا۔ کہ 
از پیر ان رخصت ارشاد حاصل شود وباینر تب اذ آنمتشِخان مامو رکر یو 


ٹا یخ ای انچ شئیدہو یادر کتبدیدہ باشد تأمل نمایند وخودر| ا 
اىن وسوسه یج ات ا ات کرک بل مل شیخ مادر عالم ک0 0 2 
حالتی٭یبودمارا نیز ان بہر٥‏ میر سید وازاین‌استدلال کنند کی در زمان‌مامثل‌مشایزواولای 
زمان سابق نیستند وباین سبب ازطلب مرشد محروم مانند ویاگو ۱ 
ارشاد دران زمانہابودہ وحالا اصلا نیستند ویا بخود 
ال مایخ انزمان وزمان گذشته نیز 


یند طایفة اولیاو اھل 
قرازدھند ازغایت سرد کی غو دک 
حرف مع ای بش تنس ود اد سال 
تعی ممداشت پیر ما را ومارامیبود واین نیز ضلالتی عظیم است وسب این عقیدہ ا 
غے؟ |نکار اھلالل اذ جہل فروماندہ ازطلب حقیقت ودریافت اھ ل حقیقت محروم و مہجور 
ماند هر آٴینه چنین شیخان جاھل از راھز نان دین واخوان شیاطین‌اند . 

بس طالب صادقرا واجب ولازم است که در ابتدای کار احتیاط بسیار نمایدتاہایمال 
ما ات جہال نشود غریق گرداب تقلیدشان نگردد کە چون اذ پیروی ایشان فسرد گی 
وت کی وسردی پدید كشته حرارت وندامترا فرو نشاندہ قابلیت طالب نقصان بذیرفته 
ضایم گردد ۰ 


کو 


بوشیدہ مر فعند این‌خامی چند نارفتەر٭صد وصفا گامی جند 
بگر فتهزطامات| لف لامی چند بد نام کنندۂ کن نامی چند 


ومناسب مقام است ذ کر حکایتی که محقق کامل صاحب مجلی محمد بن ابی جمہور 
احسائی گفتەاست دراوقاتمکھه تو قف افتاد مر ادردریاز ارض نجدشنیدم کە دراین کو٭شخصی 
ساشد منزوی ومنقطع از معاشرت مردم واصل او از اھل یمن بود منرفتم تا بەوضم او 
وسلام باو نمودم وجواب سلام مراگفت پس دیدم شخص خوش کلامیکە براوبود اثرصلاح 
گفتگو نمودم با او در فنون علم دیدم کە شخص است باذوؾ‌خوب؛ پس گفتمچەخوش ‌است 
یح تو ہا او میباشی از انقطاع از مردم مگر اینکە شنیدہام کە تو نماز شرعيه را بەان 
روش کە آوردہ است اورا شرع محمدی بعمل نمی آوری با اینکە علتی نداری . گفت بلی 
عل تمیاودم |بنصورت ظاھرہ را چهھ اوحجاب استاز جہت شخص واصل ہمر تبه و 
۱ : ول ۱ً۔ ظا ٥‏ مستو از صله استوناوؤ متو سل میشودمحجوب بصورت )؛ ھر ناہ 
ا 5 + کا ح ‏ وت سے ا ا اب کٹ اک 
ملاحظه نماید باو قرب معذویراء گفتم بلی چنین است . پس تا مج 
مات مد ات پاسار کہ باعث وصله رود او مستغٹی مد ات بوص و0 ا مو مل 

و : 1 : ۰ گ ۳ ش۳ ۱ 7 ۱ ۱ ۰ 
ات ماع عداہ رمول بک نیدی ناما نچ اضعا ارات 
تی : : : ۹ ٭ - ا ۱ اتصا تحضر تدو جا -- 
ھنگام مستغنی میشود از راحله . من گفتم نوار ھمل‌وصولواتصالی 


۹۳٢‏ ےت طر ایق الحقایق 
بلیء من گفتم بر تقدیر واصل ہودن ون وصول تو اتماست ازوصول بغمبر تو 7ى2 . 
تواعلی است ازاتصال او؛؟ او گت حاشاو کلابلکە و اصلحقیقی اواست و بس ەغیر او و ہہب 
او متصل میشو ندکل سلاك وجمیم خاصه وخاصه اخذ ئمودەائد مراتب ومقامات خودراازاوؤو 
درھردونشأة : پس ػفتم چگو نە او ہا وصول تامواتصال کامل ترك ننموداین‌صورت ظاھرەرا 
ومِحجيك از عبادات شرعيه را بلکە ھمیشه وعلىی الدوام محافظت اورا مینمود و بشدت تمام 
اعتنا با وی مینمود . اوگفت پیغمبر وصول ھمرسانید و مردود شد من وصول بہمرسانیدہ 
ومردود نشد٥اٴم‏ . من معحب نمودماز کلام اووحمل نمودم کلام اورا برظاھرشٹ ومخفی شد 
برمن دراول وھله مراد او. پس کفتم کە نظر بحرف:ولازم میشودتر ا کە افضل از او باشی 
زیراکە شك ندارد ھیج عاقلی اینکه غیر مردود افضل میباشد ازمردود . بس بخندہ آمد 
از نفہمیدن من کلام اوراکه مراد اوازمردودی نەآنست ک٭ من فہمیدمپس گفت ضم نمودی 
جہلی را بجہلی. ہپس گفغتم بیان کن از برای من مقصود خودت زا تااینکه عذرجہل خودرا 
ازتو بخواھم . بس گفت اوردشد ازجہت تکمیل‌خلق ورسانیدن مردمرا بخالق ایشان ہر 
نہح پسندیدہ چه جناب الہی عالم بود کە دراو قوة ملکیە ونفس قدسيه است ہمر تبەیی که 
رسیدہ است در کمال بحدیکە قدرت بہمرسانیدہ برتکمیل و ارشاد خلق و جمم نمودن 
میانه دوجانب ومانم شود اودا اغتغال تکَژ39ل غلی ازعشوں ٹر دا(و و اعد ائود تا ہہ 
آنحه محتاج اليه خلق‌است دراغلب اوقاتش ومانم نمیشود حضوداورا از اشتغال ہبخدمتی 
که ازےة اوفرارزداد فرمودەائد ازھدات علی وکمل اد داعجدن انا اد ہہ اہ 
اوقوتی بود که جامع ھر دو امر را مینمود و اما من مسکین نمیباشم در این مر تبه بلکه 
من نمیہاشم قریب از بعض بعض اینمرتبه اہذا نگردیدم از مردودین و نە از مستحقین او 
للکه خان من ومنتہای مقتضای قول من لازم شثدن عتبة ملك است و درحضوراو بودن و 
قبول نمودن نفخات اورا واینکە گفتم پیغمبروصول ھمرسانید ومرذود شد مراد من این بود 
نه آ نحه ودھم بست تواورافہميد . 

رت وت ھر كکاہ دانستی کھ٭1نجناب از چهە جہتاز جمله مردودین بود از جہت کر 
خلایق ورسانیدن ایشان باوبطریق شر یعت وطر یقت وحقیقت علی مراتبہم نیکو نبود از 
او بلكه جایز نبود اذ برای اوترك نمودن صورت ظاهری صلوۃ راونه ترك هیچيك|زاعمال 
بدنيه را چه اومقتدا ہت است اثراویس نماز اووعبادت او نە از وا او است 





4 2+ +0 و و لکە ات وص 1 ح ےج اقتد| سک ناو غاب 5٢‏ 
متوسل بشو ند به آآمثار واطواراوخاصة . 


وامامن احتیاح باین صورت ظاھرہ٥‏ ندارم از جہتمنقطعم شدن من اڑ صورت و 
مشامدہ کردن من حقابق را . 


جلد اول 





٦١۳ 
بس بعدازشنیدن این سخن مسخر او شدم ومبہوت شد عقل من بزخارف تقر یرات‎ 
غالب‌شدبروھم من اینکە اومحقق است و یا قریب بتحقیق است بس تآبد‎ -4- 
نمود مرا جناب |قدس الہی بفضل و کرم خودش پس زرزجوع نمودم بعقل خود و ثات شد‎ 


بعقل من و بە آو گفتم در ھمانرمان کە بوصول عمل منقطعم نمیشود و نە از جہه اوترك 
میشود اوامر شرعيه این‌خیال شیطا نیست چر ا که وصول نزد اھل وصول ترك نمودن است 
ملاحطه عمل رانه خود عمل را. 
بس سا کت ومنقطعشد ازجوابوساعتی متفکرشد . ہس گفت ایمردباز داشتی مرا 
از]نچە دراو بودم ؛ با من حرف بسیارمزن برخیزو برومن باین مفارہ نیامد٭ام مگر از جہت 
ترسیدن از اەثال تو . 
پس بیرون رفتم از نزد اوومنقطعم شد حجت او وظاهرشد عجزاو ودانستم کە وھم 
اورا ى٭آن وادی انداختهاست و ھلاك نمودہ است چهھ حقیقت صلوة هھمان اقبال و توجه و 
انسلاخ نفس‌است از بدن ومتعلقات اوچنانچه درقر آن مجید فرمودہ است فو بل للمصلین 
الذ ینم ءن صلو تھم ساھون و فرمودہ است پیغمبر لاصلوة الابحضور القلب لیکن 
محض توجه واقبال وحضور معنوی بدون اعمال صوریهً ظاھر یه اکتفا نمیتوان نمود بلکه 
اید مقرون ساخت آٴن توجه ر|باعمال صوریه بدنيەتاتکلیف عقلی وشر ع یھردو بعمل | ید. 
و شیخ محمود شبستری دد گلشن راز بە یکو عبارتی پردہ اذ این راز برداشته 
مفرماید : 
مبادا ھیج با( عامت سر و کار ک ازئط ات موی ٹاک کا ا 
تلف کردی بە ھرزہ ناز نین عمر 


-تت لقپ کردند تشویش 
فتادہه سروری [کون بَيان 
ک۔ تن 
جب دم ای مد حت 
خران‌رابین مہ در کت ان ہر 
جو خواجھهھ ےلات زمان کرد 
ہین | کنون که کورو کر شبانشد 
ای آننں مات رفی بی 2٥2٥م‏ 
عمه احوال عالم باڑاکوشت 
کے کز باب طرد ولعن ومقتست 
خغضر مبگشت آن فرزند طالح 
کنون باشیخخود کردی توایخر 


نگوئی در چھ کاراست!ینچنین‌عمر 
خریرا پیشوا کردہ ڑھی ریش 
ازاین گشتند مردم جمله بد حال 
فرستادہه است در عالم نمونه 
خراورا که امش ہست ےساس 
شدہ ازجہل پیش آھنگ آن خر 
بجندین جا ازاین معنی بیان کرد 
علوم دين همه بر آسمان شد 
ّدارد کسی آز جاھلی شرم 
اگر 2 عاقلی نگر ه چو ست 
ہدرنیکو بد ا کنونشیخ وقتاست 
کە او را بد پدر یا جد صالح 


خریرا کزخری ھست ازتوبداتر 


-۳۴ 


چو اولا یەرفالہر منالبر 
اگر ادارہ نعان باب غود پور 
پسر كکونيك رأی و نیکبختست 
ولیکن شیخ دین کی گرددآن کو 
مریدی علم و دین آموختن بود 
کسی ازمردہ علم آموخت هر گز 
مرادر دل ھمی آید کزین کار 
نە زان‌معنی کە من شہرت ندارم 
شر یکمچون خسیس آمد دراینکار 
دگر بارہ رسید الہام از حق 
لگ ای ہرد د. سالك 
آخر علت ضم 


بود جنںسیت 


جار ابق لختابق 


ید نوص .۶5 
چگویم چون بود نور علی نور 
جو هھيوه زبده سر درخت است 
نداند نيك از بد بد ز نیکو 
چراع دل ز نور افروختن ہبود 
ز خاکسترچراغ افر وخت ھر گز 
ببندم ہر میان خویش ذزنار 
بلی دارم ولی زان ھست عارم 
خمولم بہتر ازٔ شہرت بەبسیار 
کە بی کت مک از ابا دہ 
همه خلق اوفتند اندر مہالك 


چنین آمد جہان واللہ اعلم 


وشیخ‌با اعز اڑمحمدبن یحیی بن علی الجیلانی اللاھیجی النور بخشی در شرح این یت 
١د‏ گلشن راز٭چوخواجه قصه ا خر زمان کرد>میفرمایدحالیا میہیلیم کە اکثرمشایخروز گار 
کكەخوددا درصدد شیخغی‌ومریدگرفتن میدارند از این جملەاند که ھیچجاطلاع و وقوف از 
احوال فقروققرا واولیا ندارند واگربشنوند باور نیز نیکنندو پیشوا گشتەاندو مرید 
می ئن وخودرا کامل ومرشد میشمارند وجماعتی که شقاوت از لی ایشانرا مدبرو بدبیخت 
گرد|نیدہ به تلبیساتآن متصنعان مرید ومعتقد میگردند . 

ومولانا جلالالدین دراول دفتراول مناسب مقام فرموده* است : 


کار پاکان‌را قیاس اذ خود مگیر 
جمله عالم زین سبب گمراەہ شد 
ھمسری با انبيا بر 
گفته اینك ما بر ایشثان بھر 
اک جک ثمابد ای8 این 
ن٭چنانحیر ان کە شۃ شتش ۔وی او ست 


داشعیت 


آنیکیر اروی اوشد سوی دوست 
روی هر یك مینگر میدار پاس 
چون بسی ابلیسآدمروی ھست 
زانکە عاد9[0ئ 0د 0ا تک وڈ 


بشنود آن‌مر غ بانگ جنس‌ خویش 


مثنوی 


گرچه ہاشد دو نوشتن شیر شیر 
آک کے و سال ہس آگاه شد 
اوليیا را ھمجو خود بنداغتند 
ما وایشان بستة خوابیم وخور 
جز که حیرانی نباشد کار دین 
بل چنین‌حیر ان کەغرؾق مستدرست 
وین بکیر | رویاوخودرویاوست 
ہو که گردی توز خدمت روشناس 
پس بہر دستی نشاید داد دست 
تا فریبد مرغ زا آن مرغ پیر 
از ھوا اید بیابد دام و نیش 





ووووککس سکس ےےےےجےمے مم 
حرف درویشان وم مرد دون تا بخواند برسلیمی زان فسون 
کارمر دان روشنی و اگرامی است کار دو نان حیله و بیشرمی است 
جامه پشمین از برای کد کئند بومسیلم را لقب احمد کنند 
ونزدر و مریدان محتاج وتشبیه ہبمدعان مزودوایشان را شیخ واصل 
بنداشتن ونقاد را ازنقد نادانستن ونیافتن دردفتر اول میفرماید : ۱ 
تو مرید و میہمان آن کسی 


220-1 


را از غخسی 
ھیچ مہمانی مبا مغفرور ما 
در دلش ظلمت زبانش ععشمی 
دعویش افزون ژ شیث وبوالیٹر 
او ھمین گوید ز اہدالیم یش 


بسی تا گما نید کە ھستاوخو کی 
خردہ گیرد در سخن بربایزید 


ظاھر ما چون درون مدعی 
,6 
دیو بنمودہ ورا ھم نقش خویش 
حرف ددویشان بد(زدیدہ 
تنگ دارد از درون او بزبہد 
روز محثشر شر گردد با یزید 


پیش او ننداخت حق یك استحوان 


هر کە داند مرورا چون با یزید 
بینوا ازڑ نان و خوان آسمان 


او ندا ۷ک خوان بنہادہ ام 


ا رت دب ہج رنج تا خورید ازخوان جودم ھیچھیچ 
سالہا ہر وعدۂ فردا کسان ارد ان دو 256 فردا نارسان 

دم بائد تا کے سر آدمی آشکارا [گراحڈازت ا و‌ کت 
زیر 'دیوارز تنک کت یا خانه مور است و مار واژدھا 
چو نکە پیدا گشت کان چیزی نبود عمر طالب رفته آگاھی چه سود 
ونیز دردفتر چہارم درز جرمدعی دون و تنبيه سالکان فرمودہ : 

ورنه این زاغان دغل افروختند 


نایب حقم خلیفه زادہام 


باتک زان سٹو می 


بانگ پررسته زپر بسته بدان 
حرف درویشان و نکته عارفان 
ھرھلاكث امت پیشین که بود 
بودغان ٢‏ تیر ١‏ کان۔ مظہر* "فئند 
کو ری گورآن ژرحمت دور ٹیست 


ونیز درآن دفترفرماید : 


صاف خواهیجبه بشکاف ای پسر 


راز مدمد کو و پیغام سبا 
تاج شاھان راز تاج مدهھدان 
بستەاند این بیحیایان برز بان 
اه ٹل دا اکا ادردنٹ عود 
نے سس و از کور وک گند 


کرری حر ص است کان معذورز نیست 


تا از آن صفوت براری زودسر 
نە لباس صوف و خیاطی ودب 


۔٦‎ 


صوفئی کشته بە پیش این .لئام 
ودر دفترپنجم فرماید : 

ھم صفیر مرغ آموزند خلق 
ليكژ از معنی مرغان بیخبر 
حرف درویشان بسی آموختند 
ا بجزآن حرفشان روزی نبود 
وئیز دران دفتر فرمود٥‏ : 
صوفئیآن صوفئی این إبنت جیف 
نتقش صوفی باشداورا نذست جان 
کل 6ات آ7( نے کا سر شت 
تا ز سحرآن نقشہا جتبان شود 





الیتصاطه واللواطه والسلام 


کا ینسخن اندر دھان افتاد وحلق 
جز سلیمان قران خوی نظر 
منبر و محفل بدو افروختند 
با در آخر رحمت آمد در گشوم 


آآن زسوزنمردہ اینر اطعمه سیف 


صوفیان ہدنام ھم زین صوفیان 


حقزغیرت نقش صد صوفی نوشت 


تا عصای موسئی پنہان شود 


ودر دفترششم بیان آنانرا چنین فرمودہ است : 


۔_ے طراب قالخا 


ھمچوآن خامان باطبل و علم 
لاف شیخی در جہان انداخته 
ھمزخود سالك شغدہ واصل شدہ 


کک الغ خانیم در فقر و عدم 
خغویشتن را بایزیدی ساخته 
محفلی واکردہ در دعونکدہ 


خانه داماد پر آشوب وشر 
ولوله که کار نیمی راست شد 
خا نہا ر1 ٰ 
زانطرف آمد یکی پیغام نە 
زین رسالات مزید اندر مزید 
ز اولٹکن 'بار ما زین اک حت 
|[31]2 باری که اسد شماست 


رفته و اد ات 


قوم دختر دا نبودہ زان خبر 
شرطہائی کان ز سوی ماست شد 
ز ین‌ھو س سر مست وخوش برخاستہ 


مرغی آمد اینطرف زان بام نە 


درمضاحك یک جوابی نا رسید 
زانکە از دل سوی دل بنہان رھست 
از جواب نامە رھ خالی چراست 


دزرتر جمة |بومحمد خفاف ازشیخ اىوعداللخفیف مرویست کە گفت ١ہو‏ محمد خفاف 
با مشایخ شیراز یکجائی نشسته بودند سخن درمشاھدہ میرفت هر کس بقدرحال خود سخن 
کفتند مکر غفاف که غاموش بودم مل جصاص ویر ا کفت ‏ وف شش کی کت 
خوب کە دراین باب بودگفتند . جصاص گفتآٴنچھ شما گفتید حد علم بودنه حقیقت مشاهدہ 
وآنانست که ححان منکخفت شود و وبرا عان يد وی اافد سواہ 0اظا 
فیگوئی واین تورا چون معلوم شدہ است گفت در بادیة تبوك بودم فاقه ومشقت بسیارہمن 
رسد درمناجات بودم که ناگاہ حجاب منکشف شد ویر ا دیدم برعرش خود نشسته سحجدہ 
کردم و گفتم یا مولای ما ھذا مکانی وموضعی منك . 





جلد اول 


چون قوم این سخن بشنیدند ھمه 





رت سج ۷ 
سیت دا ذیادت کنیم ۔ برخاستِ ومؤمل دستِ ویرا )8 ا ٦‏ تر 
ام سلام کردند . ابن‌سعدانتعظیم وترحیب ایشان کرد موم لگفت ایپاالشیخ زیدان 
تروی إناالحدیث ال وی عنالنبی ) ص) ان للشیطان عرشاً ابن سعدان گفت حدئن فلان 
عن فلان و اسند انالنبی (ص) قإل للشِیطان عرشاً بین‌السماء والارض اذا راد سدٴفنة 
ان له عيه۔. 2 


چون |بومحمد این‌حدیث را شنید گفت یکباردیگر اعادہ کن ٤‏ اعادوکرد او مد 
گریان شد برخاست دبیرون زرفت وچند روز ویرا ندیدیم بعد ازآن آمد کفتیم ۴ 
غیبت کچا بودی ؟گفت نمازھائی را کە از آنوق ت گزاردہ بودمتضا مرن دی اک سار 
تر سیک بیدا پس گفت چارہ یست از نکه بہمان موضع کە ودیرا دید ام وسجدہ کردہام 
ہاز گردم وویرا لعنت کنم پس بیرون رفت ودیگر خبرویرا نشنیدیم . 

سہل بن عبدالل راگفتند شخصی میگوید سبت فعل من بارادت حق ھمجنانست کە 
نست ابواب بامحركژك ان . 

گفت این قائل اک کسی بود که مراعات اصول شریعت و محافظت حدود احکام 
عبودیت کند ازٰجملهٗ صدیقان باشد واگر کسی بودکە ازتورط وانہماك در مخالفت احکام 
شرع باك ندارد واین سخن را برای آن گوید تا وجه حوالت افعال باحق سبحانەواسقاط 
ملامت از نفس خود بانخلاع اژدین وملت ظاھر گرداند ازجمله ز ندیقان بود . 
عِداللہ حضرمی دا پر سیدندازتصوف در جواب گفت رچال صدقو اماءاهدو اللہ عليه 

از صفتآنان پر سیدندگفت لایر تد الیھهم طر فھم وافئد تھمھو ا+٭ازمحل ایشان 
برسیدندگفٹ فی مقعد صدق عندملیك مقتدر . 

محمدبن علی‌ترمدی حکیم از مشایخ طبقةُ ثانیه است گو یدمن جہل باوصاف العبو دیة 
باوصاف اثر بو بیە اجہل . 

از حمدون قصار نقل است کە خانه میہمان بود ومیز بان در پی مہمی رفت وحمدون 
ر باره کاغذی در کار نود اھمل خانه پار٥کاغذ‏ بیرون انداختند حمدون رد کردو گفت روا 
نود که صاحب خانه غایب است ومن ندان مکە وی زندەاست يانه عبداللانصاری فرماید کە 
مو تو سار رشان تا ساس بوڈ 1 کون اما تا داحت 9او و مو تائا 
و اد یر9 بیحرمتی پیش گرفتەاند کە ملامت ات ا ا ا ا 
٤‏ ای ند تا اورا علامت آفنند ملامت ان بوڈ ذر نار حی 0+ 
ندارد وبعضی گفتەاند الىلامتی ھوالذی لایظہرخیر أولابضرشراآ ٠‏ __ 

و عَبداللہ خفیفكفته الصوفی من استصفاہ الحق انف 7ودثا , 

در اول نفحات است اماطایفه بی کە دواین‌زمان بنامقلندری موسومند وربقة اسلاماز 


۸ ----ےےےے۔ککآس - -۔کےعمجہجُم مم مس طر ایق الحقایق 
گرون ازَا وك ائذ و" ازائ اوطا فک شمردہەشد خالى ائد این اسم برایشان‌عاریت است و 
اگر ایشانرا حشویه خوائند لابق تر چنانچه متشبه مبطل ہملامتیه طایفه باشند ھمازز نادقه 
کەدعوی اعلاأض كکتید و بر اظہار فسؾقوفجور سالفغت ابد وک ہیں مرادمااز این‌ملامت 
خلق واسقاط نظر مردم است وحق سمحائه ازاطاعت خلق بی نیاڑ و٭اڈ معصیت ایشان غیر 
متضرز ومعصیت رادر آٴز ارخلق م:حصردانند واطاعت رادراحسان . 

وچنا نچەمبطل متشبه بز اھدان جماعتی باشند که از بر ای قبول خلقترك زینت دنیا کنند 
وخاطر از جمع اسباب دئیوی باز گیر ند و بدان طلب تحصیل جاہ کنند درمیان مردمومسکن 
بود کھ بر بعضی حال ایشان مشتبەشو ئد و پندارند کە ایشان ازدنیا اعراض کلی کردەاند و 
ایشان خودبترك مال جاہ غرید٭ائد کە تر کوا الدنیاللدنیا و یسکن کە بر آیشان نیز حال 
خودشان مشتيه غودو گمان بر ند که چون خاطرشان بطلب اسباب دنیوی مشغول نیست 
علتآ نستکە اعراض کردہ واین‌طایفه را مرائیە خوائند . 

خلاصه ھردکانی که کالایش زیادہ است دزدانش بیشتر و هر راھی بمقصود نز دیکتر 
کے خطر تر ٠‏ 

دام سخت است مگر بار شود لطف خدای 

ورنهە آدم برد صرفه ز شبطان رجیم 

وچون در عوارف سہرو(دی ونفحات جامیو بستان السیاحەُشروانی اقسام عارفو 
ممترف وصوفیومتصوف وطوایف ملامتی و فضیر وطالت ور یل و ا سو ہک 
متعدوم او( آھدوعابد وَمَشعّه' بآنان' ازحق: و باظل بط ور دع و تفصیل مد کرر ا ک5 
نظرازٴ بسط در این مقال مود وبرای تنبيه واشارہ این ‌اجمال کافی بود . 

3 منظور دراین اودراق دلاک اد ںہ افتداو پیشوائی را سزاوارند و این 
طایفه رامجذو بان سالك خوائند وصوفیان حقیقی وکاملان مکمل ایشانند کە بواسطۂ اکمال 
متا بعت اوامر ونواحی الہی بمر تب دصول موصول و برای دعوت خلق‌مرجوع ومأمور 
شد٥اند‏ و دارای مقام مود ال منح؛ی غرب فراٹ و نو ا9ا 6> د5 مخلصان بفتح لام 
می باشند قال اللہ تبارك وتالی ومن اللیل فتھجد بە افلتك عسی ان یبعشك ربك 
مقامامحمو 1۵ ودروصف حال آٴنان فرمود انا اخلصناھم بخالصة 

وفی نہجالبلاغة ومن کلام علیہ السلام لکمیل بن ریا د انی فا کال 0د ان 
سرک امیر ال وٗمنین(ع) داخر جنی الجنان فلما اصحر تنفس الصعداء الی ان‌قال ھجم بہم العلم 
على حقیقَة البصیر ٥و‏ باشر وا روح‌الیقین‌واستلانو | مااستوعرە٥‏ المتر فون وانسوابمااستوحش 
منەالجاھلون وصجبوا الدنیا بابدان ارواحہا معلقة بالمحل‌الاعلی او لەك خلفاء الل فی ارصٔ٭ 
والدعاة ال دینه ١١1ء‏ ےتا ال روہ اہ کی ںی 

وفی الکافی عندباب مناذی السلین واحتفرھم باسنادہ قال رم و 60 





جلد اول 





5ا ا اغز ال من:امان لىولی عدارجدالسار تی رعاقزب( اہ ا ھا 
6ہ واانالظرب ا لی بالنائل اكع ےو ا ا ات 


٭ ۱ ۱ احبته کنت سمعه النی 
ِ4 و بصر*ہ الذی ءبصر به ولسانه الذی ینطق بەویدہ التی بطۂ تساآن ںا 
ا لٹا اعطیته وماترددت عنثشےء انا فاعله کترددی عنموت الہ 
مسائته وقریب بہذاالمضمون باسنادہ عن| بیجعفر علیہما السلام 
چون ی ازمحذوں سالكک , ۔ 00 یت 

سے و ران وا اور دسا اش وخ آع اق لاگان 
نمودہ نقل نماید بعباراته میفرماید از بیشتر معلوم شد که ھر 


نی اجبته وان 


من یکزہالموت و اکرہ 


استدرا و ش4 


موجودیر ا از موجودآت رو 


یک یجہت معیت وی باحق سبحانہ واحاطهہ و ۔ 


ر یان وی سبیدازہ دروی بالذات ہی 
تو سط امری‌دیگرواین جھہت راطریق وجه خاص 


گو یند وفیضی کە ازاین طز یی می زسد 
6ا ارات و توچه بندہ داباین‌جھت توجه بوجەخاس گو بند واستیلاڈی این‌جہت راہر 
بندہ واستہلاك واضمحلال بندہ را دو :این جہتاجذ بة گو یند . 

وجہت دیگر سلسله تر تیب است که فیضی کە بہوی(سد بوساطت اموری بودکە دو 
معبیت وی بالوجود وع سی حا 0مد علیٰ اداعتہ بامڈ: 

وفیضی که بوی (سد برمر اتب آ نہا مرورمی کند ومنصبغ باحکام آٴنہا متنازلانوی 
برسد و چون بندہ برھین طریق متصاعدا بحق سبحانه و تعالی باز اگزدد تا نکەاحکام 
يك يك مر تبه را باز می گذارد بمر تبه فوقآن تر می ید ا )ان ا ایک مد 
تعین وی است بر سندودر آن مستہلكومضعحل گردہ وآننسبت بوی تجلی ذاتى‌وی باشد 
این‌طریق دا سلسل تر تیب گویند و روش بندہ را باین‌طریق مر تبةبعد مر تبةسلوك کو بند 
و واصل باین‌طریق را گرچھ کمتر باشد اژواصل بطرّیق اول احاطه است باحواال مر اتی 
که واصل بطریق اول دا نیست . 

و واصل بطر یق اول (اباز گردانند و بر طریق سلسله تر تیب باز بمطلوب‌رسائند 
ویرا مجذوب سالك خوانند . 

9ا" ب۷ طر نی ثانی راچون سلوكث دی منتہی بوجه خاص و استہلاك در ان 
گردد سالك مجذوب گویند وھريك از این دو صاحب دولت اقتدارا شاید و ترست 
مریدان از وی[ ید . 

راقم گوید] نچه محققین تصر یح بە آن نمودہ|ندمانندشہاب الدین سہر وردی درعو ارف 
الیعارف وشیخ عزیز نسفی در مقصدالاقصی و ملا عدالصمد همدانی در بحر المعارف ان 
است کە جزمجذوب سااك پیشوائی و اقتدارانشاید . 


ودراول نفحات خود مولانا متوان گفت اشارہ باین نموده باشد و تحقیق ایسن 


۸۰۷ کےکےےےے- _سےسےجےسےےے ہے سے طار ایق الحقایق 

مطلب درترجه اویس قرن بیاید بنحویکه شبہه نماند . 

ونیز درھمان موضم ازشرح اشعہ اللمعات در تحقیق قرب نواقل و فرایش 
می فر ماسد : 

مقر بات کە اعمال و عباداتند یا از قبیل نوافلند کە حق سبحانه و تعالی آٴنرا ہر 
بند گان خود ایجاب نکردہ است بلکە ایشان آن ھا را تقر با الی الل بخودارتکاب نمود٭اند 
و بر خود لازم کردانیدہ و چون در این ادتکاب:و .التزام وجود ایشان در این میانست 
فناء ذات واستہلاك جہت خلقیت در جہه حقیت فایدہ نمی دھد بلکه نتبجه آن ھمین است 
کە قوی و اعضاء وجوارح وی عین حق گردد بآن معنی کە جہت حقیت ہر خلقیت غالب 
آید وجہت خلقیت مغلوب ومقہور گردد و این را قرب نوافل گویند و در این قرب ہندۂ 
سالك فاعل ومدرك باشدوحیق سبحانه و تعالی آلت وی و اشارت باین مر تبه استحدثٹ 
کنت سمعه و بصرہ ولسانه ویدہ ورجله بی سمعم و بی پبصرو بی ینطق و بی یبطشو بی یسعی, 

ویا ازقبیل فرایضند که حق سبحانە و تعەالی آن اعمال و عبادات را برایشان ایجابں 
کردہ است وایشان بنابرامتثال امرارتکابآن نمودەاند وچون درایجاب وارتکاب وجود 
اآیشان درمیان نبست نتبجھ آآن فناء ذاتسا لك واستہلاك جہت خلقیت | نست درجہت حقیقت 
واین را قرب فرایض گویند ودراین قرب حضرت حق سبحانه فاعل ومدرك است و سالك 
با قوی واعضا وجوارح خود ہمنزله آلت واشارت باینمر تبه است اناللہ قال علی لسان نےه 
اوصدہ سمم اللہ لن حمدہ. 

وچون این را دانستی بدانکه مقر بان اذ چہارحال بیرون نیستند : 

یا متحقق بقرب نوافلند فقط وایشان راصاحب قرب نوافل خوانند ویابقرب فرایض 
فقط وایشان را صاحب قرب فرایض خوانند . 

ویابمجمع بین‌القر بین ہی تقید باحدھما وبی مناو بە کە گاھی‌یکی باشد و گا٭دیگری 
بلکه مع بہردوقرب واحکام آن متحقق باشند و اینرا مرتبه جہمالجمع و قاب قوسین و 
مقام کمال غوائند و آيةان الذین ببایعو نك انما یبایعو ناللەیدالله فوق ا؛دیھم 
اشثارت باین مر تبەاست . 

ویا بہیج یك اذاین احوال سهە گانه مقید :یستند بلکه مرایشان راست که بہر یك از 
قر بین ظاھر شوند ویجمع بینہما نیز بی تقید بہھیچ یك از این احوال واین رامقاماحدیت 
جم ومقام اوادنی خوانند واشارت باینست وھارمیت اذرمیت ولکن الله رمی واین 
مقام بەاصالت خاص خاتمالنبیین استو بوراثت و کمال متا ہمت کمل او لیا رااز این حظی است . 

راتم گوید عبادت بدون قربت یعنی خواستن وامرشارع مشروع نود وطلب مولی 
ازعبدآنچه راکه برفعلش ثواب و برترکش عقاب است فرضيه کویند و آنچه راکه در 
فعلش ثواب فرمودہ وبرترك اوعقاب نفرمودہ نفليهاش نامند و بدیہی عقل است فرایض 


فریضه جایزندانسته اگرچھ تحقیق برخلاف آنستکہ ۂ ۱ 
: : فرموده ودرمحل خود روضم : 


دا برفائته واتیان بنافله در ھنگاء 


واقفین اشازات قدسیه بر آ نند کہ محبت حق بعباد ظہورتحلیات الوھیت اسٹو قاء 
صفات‌لاھو تیتدرھیا کل ومجا لی ناسو تیت و محتعد بحق | نعدامھستی و افناءصفات اک مافات 
در بقاءلاھوتیه وظہورالوھیت چنانجچه گفته| ند محبة الله للعبدابقاءاللاھ و تیة فی اناءالناسو ته 
ومحةالعبد لله افناءالناسو تیة فی ما لا موا ونسبت محبت بحق اولاو بالذات واصیل و 
ہنحوحقیقت است و نسبتش بعبد انیا وبالمرض وظلیل وہنحومجازاست زیراکه محبت حق 
مقدم است برمحبت عبد کتقدمالعلة علی المعلول قال ال 


" تعالی فسوف یأتی الل بقوم یحبہمو 
7 لوم2 فی نز ابد اھ 


رت ازمحبت حق است بسد کە یحبہم باشد . 
وقرپ نو افل محبت‌عبداست بح کە یحبو نە باشدو بدون‌تحقق بقرب نو اف لحاصل نگردد . 
والشارت:داینگز فنای حقیقی عین سالك دراحدیت ذاتقرب‌فر ایض‌است واضحلالش 
در احدیت جمع قرب نوافل است که بمعنی بقاء بالل ورجو عبخلق بودہ باشد برای ارشاد 
عباد بامر حق یا ایھا المدثر قم فائذر 
وباین بیان روشن وھویدا گردد کە مقر بان اژدوحال. ببرون نیستند یا متحققندبقرب 
فرایض فقط ویا متحقق بقرب نوافل پس از تحقق بقرب فرایس . 


۱ ٰ سو شیخ عز یز نسفی فدس روحه درفصل چہارم کتاب مقصدالاقصی در 
در نقل کلام شٛیخٌ ‏ با نکامل آزاد میفرماید . 


نسفی واشارہ بناتمامی ای ددویش چونبزر گی و کمال انسان‌را شنودی |اکنون 
سخ آن وفی بدا نکە انسان کامل بای نکمال و بزر گی کە دارد قدرت رحصول 
مرادات ندارد وبنامرادی زندگانی میکند وہساز گاری روز گار میگذراند از روی علم 
واخلاق کامل است اما از روی قدرت و کمال ومراد ناقس است . 
ای:دروشن وقت باشد کە |نسانکامل صاحب قدرت باشد یاحا کم یا پادشاہ بوداما 
داست که قدرت آدمی چند باشد چون بحقیقت نگاہ کنیعجزش بیش از قدرت بودو نامر ادیش 
بیش اذ مراد بود انبیاء واولیاء و ملوك و سلاطین بسیاد چیزھا میخواستند کە باشد وی 
ٰ >ةە6+ۃ؛؟ ۱۶ک( ئ نا 
بوٹد وسبیار چیز ہتجو ۰ : رسیم -- 5 0 کن 6ا ۶ 
ودانا ونادان و بادشاء ورعت جمله عاجز وبیچارہاند و ہاھرادت گند 
ایدرویش بعضی از کاملان براین‌ سر واقف لے ان بر حصول جس 
ا یں ا یا گا داسشند 
ندار ندو بسعی وکوشش قدرت حاصل جیا چا ا ۴٢۵‏ ۱ 173 3 بد کرد ' ۶+۶. 
آدمیر اھیج کاری بہترآز تر ك نیست تر کردند وازاد وفارغ ۴ھ ۔ ك یعنی پیش 7 مو 
وڑ ٢خ‏ . ۱ سرع قشم - 02 ذید 
مالوجاء روہ پوداند اکنون ترک شیخی دپیشوائی ھ مکردندوترك تر یت دپرددگ 


سس طرایق| لحقایق 





۷۳ 

وآزادی وفراغت را بالای همه دیدند . 

ای :درویش حقبقت سخن || ئسٹ کہ ایاج کہ تر بت و رواش دتےر رت 02010. 
شد ند ونظر ایشان بررحمت وشفقت افتاد واٴنہا کە ترك کردئد وتثر ببت وہرورش دیگزان 
نکردنكد نظر ایشان آ[دادی وفراغت افتاد اک حه از برای عزت و حرمت ایشائنرا این 
چنین تقریر افتاد که نظر ایشان ہر رحمت و شفقت افتاد و بتر ببت و ہرورش دیگران 
گنی( عغ وا 

اما[ نجھ حقیقت‌استآ نستکه بیشتر ز پر کان ودانایان که باین شیخی وپیشوائی مشغفول 
سب آن دوستی جاه بودوحضرت رسول طط فرماید آخرما بحر مج من روس الصدیقین 
حب الحاهہ . 

ای درویش کفته شند کہ انسان کامل [ نک 1و نا جہاں یز شال اع 00 
نیك وافعال نيك و احوال نیك و معارف 

وکامل]آزاد ]نستکه اورا ھت عبز کال باشد : اقوال نیك وافعال نیك واخلاق 
نیك ومعارف وترك وعزلت وقناعتوفراغت 

هر کە این ھثت چیز را بکمال رسائد کملا0 اذا ادے کک تار کات 
چہاز آخر ندارد بالغ است اما حر نیست وھر کە ھرھشت دارد کامل و آزاد است وبالغ 
وحر آاست . 

چون کامل و آزاد را دانستی اکنون بدانکە کاملان آزاد دوطابفەاند ', 

چون ترك مال وجاہ کردند وترك شیخی وپیشوائی‌ہم کردند . وآزادوفارغ شدند 
دو شاخ بدا آمد . 

بعضی بعد از ترك عز لت وقناعت وخمول اختیار کردند . 

وبعضی بعد ازترك رضا وتسلیمونظارہ کردن اختیار کردند . مقصود جملهآزادی و 
فراغت بود . بەضی گفتند کەآزادی وفراغت د(رترك وعزلت وقناعث وعموال ااست . 

و بعضی گفتند که آزادی وفراغت در ترك ورضا وتسلیم و نظارہ کردنست . 

واین دو طایفه اکنون در عالم ھستندو ھریك بکار خود مشغولند آٴن طایفه که 
بعد از ترك عزلت وقناعت وخمول اختیار کردند از جہةآن بود کهە بیقین دائستند کە چنانکه 
با عسل گرمی ھمراھست و باکافور سردیھمر اھست با صحبت اھ ل دنیا پر | کند کی وتفرقه 
ھمراھست پس با نکه این ترك کردەاند اگر ناکاہ 'چنان اتغای مے افتاد ک اف ل اد تا 
میخواھند کہ بزیارت ایشان روند تا کت از دنیائی بخدمت ایشان فرستنة با ئکكه 
حلال وبی‌شبہه است قبول نمیکنند واز آن میتر سند ومی کریز ند چنا نکه کک و رو لی یں 
وبلنگ ومار وائیں مر دروم ںہ 

وآن طایف دیگر کە بعد از ترك رضا وتسلیم ونظازہ کردن اختیاز كَرَدَه٭انَدازجت 





حجلد اول ھن لئاس رسس دی رہن 
آنستکە بیقین دانستەائد که آدمیان در بیشتر کارھا 








۷۳٣٢٣٢ ُ‏ 
و ا ْ نمیدانند کە به آمد ایشان در جست 

واقت باشد ادمی ر چبزری پیش آٴ ید واور| از ادن آن چبز خوش آبندوژبا' 7 
کی ۱ ۹چ : : 3 1 و ۔ نے مہ یاں ڑیٰ در 
٦ن‏ باشد ووقت ناد ک چیزی پیش اید واورا از امدن آن جز ناغوش آبد و ی 
. : ا ۱ ' و ے سے ۴۰ نے سود و 
ںہ ان برداشتتد 


7٤۲‏ "۰ اکر اھل دا بز یبارت آمدید منم نکردند واگر نامدند غراك 
زعدند رد وقبول خلق پیش ایشان یکسا نگئے واگر اھل دنیا چیزی از دنوی خدمت 
اہشان فرستادند چون حلال ہود قبول کردند ٠‏ غرضآٴنکە تدبیر و تصرف خود رز میان 
برداشتند وراضی وتسلیم شدند . ۱ 

واین بیجارہ مدتہای مدید در رك وعز لت و 


5 خمول بودم ومدتہا در رضا وتسلیم 
ونظارہ کردن بودم وحالیدر ام ومرا یقین نشد کہ 


ندم شاخ‌بھتر است . ھیچ طرف را 
ترجیح تا مت کرد وامروز کەاین مینویسم ھمتر جیح نکردہام اتک دنق 
فواید بسیاراست و|فات سیارھم میبینم . 
رام گوید اک در این عبارات بنظر تدقیق مشاهدہ نماند تحقیق نیابند وہتفصیل 
متعرض ان شدن اطناب ممل وعطف عنان آکمیت ان ر| ازاسان اسان رات ہے 
نک باشارۂ اجماليه کغایت شود . 
بدا نکكه بزر گانآزادی را ڈیہ ٹروک یافتهاند ومعنی بند کی اطاعت امرمولا است . 
آن‌را کە بمہر خواجهھ دل در بند است ناقی گر تکند کیا9 آذادیٰ 
ای عزیز آزادی و فراغت وترك وعزلت وخلوت وجلوت وخمول وقناعت وحصول 
مراد ونامرادی وغم وشادی بارادہ واختیار غواستن خلاف عقل است وکامل آزادن ہاشد 
که إ|ز ارادهۂ خویش وخواستن آزاد باشد . 
هر کە ازخود شدمجرد درطر یق عاشقی از غمودر دش چھ آ گاھی و با درمان‌چکار 
از خغدمت جنیدسالکی مسأالت نمودابن‌خواھم که نخواھم . فرموداینہمخواستن‌|است 
غلام ھمت آنم کە 7 چر ٣‏ اود زھر جه بلک ملق بذیرد اذا ات 
فی الکافی مسندأعن ابیجعفر علیہما السلام قال لما خلق‌الل العقل استنطقه م قال لە 
اقیل فاقبل ثم قال لە ادبر فادہر ثم قال وعزتی وجلالی ما خلقت خلقاً ھواحب الی منك 
ولا| کلتك الا فی مناحب اما انی ایاك امروایاك انہی وایاك اعاقب وایاك ایب . 
ای عز بز کرات شیخحی وببشوائی وترك ثربیت و برورٹس دیگران بارادہ وخواستن 
ابی حاصل نشود وشاید با رکش غول یابان نود واینکھ شرمود پھٹر یی کان د 
دانایانکە باین شیخی وپیشوائی مشغول شدند سبب آن دوستی جاء ہود . 
١‏ 2 اناد موضوع انسان کامل بیڑون ودد زمر الطالزین االاوح للدیا 


محثشور . 


-۳۴ 





واما کلام حضرت خیرالانام عليه السلام اخرمایخرچ من روس الصدیقین حب ااجاہ 
شاهدآن نیست زیرا کە حب ااجاہ غیر ازداشتن جاہ است . 

از جله صدیقان یوتف ایہا الصدیی ااست "از چا جاەار یتور کا ارات 
شریف تر عبادت تحمل تر بیت دیگران است برای انسان کامل و باختیار تحمل این باز 
گران را نکنند وباخطابفذ کروانذر و بلغچه توان گفت حدیثشیہتلی سورة ھود نشنیدی 

وقتہا در نظر این عاصی مسامد که اٴںه از کە فاستقم کما امرت درسورةٗڈھودو 
شوزی مسطور وخصوص سور؟ شود فرمودهہ جه منظور بود تا نکكه وقتی غوشروی نمود 
واز روان 007+7 این عقدہ گشود ک در سوره٥‏ ھود ومن تاب مك ضمسيه ان ١اٴ‌يه‏ 
است ودر سور٤‏ شوری بدون ا ومشقت در استقامت داشتن من تاب معكث|است که فر مود 
مرا پیر کرد سورۂ هود ترك شیخی از زیر بار کناسی گریختن‌است شیخی را با کاسی 
چه امتباٴ شغل ہر دو رو بِدن است. 

شسٹری ةُرمائد : 

بجان خاك مزابل بپاك رفته ‏ زھرچه او دیدہ از صديك نگفته 

واما آنحهھ را دروصف انسان کامل| زاد فرمودہ نخستین درجة انسان ناقصں است . 

واینکە فرمود کاملان آزاد دوطایفەاند چون ترك مال وجاہ وترك شیخی وپیڈوائی 
ھم کردند وآزاد وفارغ شدنددوشاخ پیدا آمد تا بهآخر از بیان سابق عیان‌میگر دد کە کامل 
آزاد رايك اصل وشاخ است وایوان رفیم ارشاد را یك کاخ . 

واز اینکه درآخرفصل می فرماید : ومرایقین نشد کە کدام شاخ بہتراست تا ب٭آخر 
فصل ظاھر میشود که مقصود آن جناب دراین باب نوشتن‌شرحی ازحال خودہودہ نەنشانی 
از کٹ ا کاٹ 

فصل و وصل 


در ترجمة جمعی گہ از مقدمات مذ کورہ روشن وظاھر گردید کە مراد ازٴصوفی کیست 
درر دذصو فی4 صاحب وتعریفش چیستومصدانق او قلیل حتی قیل ان | لصو فی غیر مخلوق 


ہت رش کے ور یت تد ور مودھ : 
: سے : 
ھست از روی ما ارہ ذات کر سست ذشته وصف او دروصف هو 


وقی الکافی عند بان قفله عدد الیومتیں مستاا ع۶ اڈ ۱نا 0ئ 

ابا عبدالل بقول الہ منة اعزمن الہ ومن و وف ۸۱27/65122 ۱۰۷۰۰۸۰۰۰ء 52۰۰۱ 
الکبریت الاحمر . ۱ 
وھمچنین آشکار و نمایان شد کە متلبسین ب4آ نان ومتشبہین بایشان بیشتر اعد واحصا 
ھمچون مدعیان علم وعلماء سوء درھر گوشه و کنار ومصطبه و بازار بالاسر ار والاأجہار 


جلد اول 


افش کے تھا کا وا اہ 


0001وت ےس سے سے یو 

رعوی نیاہت عام وجانشین امام باغوای عوام دایات :بر افراشته: وکوس,الیٴالی:اناولاغر 

فرو کوفته . 2 
بیت 


راست 


کا وو جائنے انی نی پر سی میا ن تہی جر سی است 
واین گرد٭ ا و ام امبائی زماید نی جہانی مسرئ لکەدعوی 
۳ و دو ق ادا عدودی وخود ٥ری‏ دا رد قلح و, جرح اباب بصیرٹ و 
یقین پنداشته تمسکوا بالشجرة واضاعوا الشرة ذلك مبلفہم من العلم . ٰ 
ات سان ار رآمز نان و بسیاری آدم صورتان دیو سیر‌تان و یا قاس 
ابا حقیقت وا ہا دژدان طریقت از راہ اشتباء وعدم علم ویا اغراض دیگر بتحو مطلق 
وی صوقه 'طعن ودق (د٭ائد و بدون امٹیاڈ حق وباط لکتہَا ورسائلی دو "رذ ٴ/آٴنَان 
نوشتهند . 
7 ازِآنجمله شیخ علی بن محمد بن الحسن بن زین الدین العاملی 
احوال لا الشہیدی نسبة الی جدہ الشہیدالثانی قدس الل تعالی روحە کە در 
مج العاملی >یجور د٭زاروسیز دہ یا چہاردہ ھجری متولدشدہ ودر اوایل‌جوانی 
از بلاد خود بیرون آمدہ و در اصفہان متوطن گردیدہ و در سال ھزار ویکصد وسه در 
امفہان فوت شدہ ونود سال عمر شریفش بودہ ازمصنفات او است کتاب در المنظوم در 
رخ کافی 27 علم ان 9وکتاک در المنثور واحوال خودرا در آنجاذکر نمودەو 
حاشه ہ رکتاب شرح لمعةُ مرحوم شہید دارد ورسالە بی کە نامش السہام المارقةمن اغر اض 
الز نادقة فی الرد علی الصوفيه . 

و آن جناب معاصرند با محقق کامل وفقيه فاضل ملا محمد باقر سبزواری صاحب 
کتابہای مفیدہ کە از آ نجمله ذخیرّہ و كنایه است وطرف۔ئقی ضآائس ہا ضزواڑی امچئانکە 
رسالەبی در تحریم غنا نوشتهە ودر ]8 رساله نستہای سخبف وعازتہای رکیك محقق 
سبزواری فرمودہ که نقلش خلاف ادبست ولی محض اینکە وضع حالات جناب شیخ علی 
وسلیقه ابشان معلوم شود ذ کر بعضی از سخنانیكە درحق محقق‌طعن ودؾ زدہ|ند مینویسد 
تا قدر رساله رد ہر صوفيه مخغی نماند . 

ومقدمة ىاید دانست که حقق‌سبزواری نماز جمعەرا درحال غیبت واجب عینی میداند 
وھنگام توقف دراصفہان زمان شاہ عباسثانی ریاست عامه داشتند وازجملە تلامیذ ایشان 
محقق خوانسادی آقا حسین عليه الرحمه بود ودیگر آنکە رساله در تحریم غنا نوشتەاند 
ودرٴنجا قائل بتفصیل اند یعنی‌ادله منم رامفید میدانند ب4 نچهە در مجالس اباطیل مقرون 
4 طرت باشد چنا نکەه جمعی رآن رفتەاند . 

کا لی حققه رشال بی :5ه توف ائد درتحو یم وا دباواع سرد 
رد محەثق سزوازیست در انحا میگوید مد اوایل اخوند ملا محمد باقر صرف عمر رادر 





9۷٦‏ ےے- سے ےےےےإ -_ کس -_سےجژجسخخھْٗٛمے طر ایق الحقایق 
تحر یم مطلق غنا ئموده بود بلکكه کسکه سماع مجلس صوفيه رااستماع مسلمود حکم 4 
فسق وعدم ایمان اومیکرد و دراین زمان چون اسباب ریاست و بسیاری اتبام و مریدین 
مہیاست برای اوشر وع در تسہیل امر آٴنہا نمودہ بہرچھ موافقت کنند اورا وچون غناشایم 
بود میان اھل تصوف اجتہاد نمود برای آ نہا ددرحلال نمودن غنابرای اینکهە موافقت کنند 
صوفيه او راوباو اقتدا نمایند در جمعه و جماعت وبعد اڑ آن تفاصیلىی میفرماید تا آٴنکە 
میگوید من دراصفہان غریب ھستم و زیادہ اڑٴچہل سال میشود متوطن این بلدہ میہاۓم 
ومزاحم احدی درھیج چیز نشدم وچون این امورمشاهدہ نمودم 5ہ مردم بیدین شد٥اند‏ ںە 
خاطر مر سد اذ حبت نصت ح ام بے 9وت و نہی از منکر رسالە بنویسمو گما نم آ نستکەمنتفم 
شو ند بەآن زساله مرذمان‌باخرد ودانش وہدائند کە ملامحمد باقر ادعامییکند که افضل‌اھل 
زمان بلکە افضل متقدمین ومتاخرین است بااینکە سرمایة اینکاررا ندارد و مردم رامی 
خواند ہمعتقدات خود ومیگوید هر کس پیروی مرا نکند فاسق است واختیار کردہ است 
وجوب نمازجمعه را عیناً وھر کس با اونماز نگزارد فاسق است و بتحقیق من اوزا بمحك 
زدم وامتحان کردم ھیچ سواد ندارد وعاری و خالی است از کمتر چیڑی کە مقدمۂ :اجتہاد 
است . حتی آ نکكهھ نمیتواند درست قراءت وتلاوت‌سور٥‏ بی ازقر آننمایدبلکه یك آيه را. و 
درست سوز؟5الحمدوسورۃە جمعه (انمیتواند بخواند کهە يك عمرمشغول با نست بلکه نماز 
را نمیداند صحیح بخواند چنانکكه نکبیرۃالافتتاح را بنصبالل اکر میگوید و اول مبطل 
رادرافتتاح نمازبجا |وردہ . 

وھمچنین سوره حمد را غلط میخواندو آنچه را در حق او میگویم غیبت مذمومه 
نشت بلک ٭ ازرباب تئبيه غافل است و قدح مستحق است و باوجود این اغلاط که معلوم 
شد ادعا میکند کە درمکكە معظمه قران‌رابنحو تجوید درست یاد گر فته است . 

دواز غواص اوست کە در تشہد میم اول محمد را فتحه میدھد مثل عوام و اذا جا 
نصر ارنه والفتح رایت الناس‌ہدون واومیخواند ورفع ونصب وجر(انمیشناسد ودر نمازجناز ة٤‏ 
زنی با او حاضرشدم میخواند اللہم ان ھذه امتك وائنه امتك بغتح تا در جیم نرل ہك 
بدون تا٭اللہم انا لانعلم منه بضمیر مذ کر . 

وبا او در وقوع صیغه نکاحی حاضر شدم میگفت زوجت مو کلتی فاطماً بالالف من 
موكَلك محمد بفتح میم وھرچھ باو گفتم اذاین غلط خود رجوع نکرد . 

وازھمه غریب تر آنستکه قائل ‌است بقدم عالم وازمعتبرین شنیدم کە گفته است ٦ہ‏ 
در کتاب شفا میباشد حق است وحال آنکكه ازجملهُ او قول بقدم عالم و کلامات دیگراست 
وچون شایع شد این قول ازاو وبراوانکارنمودند قائل بحدوث گردید ولی قائل بقدم را 
تفہ تی رد و گا| ات قول بحدوث از ضروریات دین اسلام بلکه از ضروریات دین 


مل ملل است بعداذ آن شروع نمودہ کو رت کات و درف ا ا ا ا ا 
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ٹہ رجوع نمودہ است در بیان طعن بر سبزواری وازاتحمله کور ددرمجلس 
مہمانی ہودیم وجممی کئیرھم بودند ومن درپہلوی وت ا ا سا ایا 


تنگ بود واوچہارزانو فو رود ہت اظہاز کردم جابجا ند ودرو وت و 7 
چنانکه کیا فو نر درنزد کیک اعتنای ہاو بیشتر است میگذازند ]رک 
مباشر بود نراف مخصوس دانزد مناولا گذاخت احوال سز وازی داکر کون موہ رڈ 
یا رکند ہمباش رگفت دست فلانکس نیرسد واشارہ بشخص یکە درطرف دیگراونشت 
مو ان خرف صاع را امن ےک یچ نما27 رت وا ما سی سان 

ودیگر آ نک شخصی کتا بہای چند وفف نود براھل عام واورا متولی قرارداد یا 
ناظر ہواقف گفت عرب دا داخل موقوف علیہم نکند واین حر کت شیوة اھل !یمان نیست 
بدرستیکهھ هر کس قابل انتفاع باثد واھل ان باشد چه تفاوت داردعرب باشد یاعجم. 
وبعداززآن ذ کرفتاوی محقق را کە نادرہ است مینماید بنحو توھین و حقیقة کمال 
ىى انصافیست درحق محقق سیزواری این کلمات را گفتن والاز علق کاو کے 
ودر بزر گی اوھمان کتاب‌ذخیرةالمعاد درشرح‌ارشادعلامەو کتاب کفایةالفقه کافی ووافی است. 
وھمچنین آٴقا شیخعلی معاصر با ملامحسن فیض عليهالرحمه میباشند وبا اوھم طرفی 
عق مو نت اض اکلعات ضوء دازداو برعس اأومحقی سبزوازی بافگ 'کثال 
پا واتحاد را داشتەاند . 
ودر کی از شیخعلی گدادوار قدم متا است الہضمالر ابع لکو نه راعا ا00 
ال المہید الثانی کذا فی روضاتالجنات لسیدناالمعاصر والعہدة علیالراوی . 
وازجمله کسانیکە رد صوفيه نوشتەاند المو لی محمد طاھر بن محمد 
مولامحمد طاھر ٹمی 77700 ھھٌھی۶ی۷۶ی ً0 
دراملالامل ترجمه اورا باختصار نمودہ واز جمله کسانیست کە درمشرب ہا یکدیگر قریب 
ودرعصرشم بودہ وروایت میکند سی حرازوی بنحو اجازەو بااو متحد است در مسلك 
اخباریه و|انکار برفلاسفه ومتصوفه وازجملهً مؤلفات کە شیخ حردرامل الامل باونسبت دادہ 
رساله ) فوائدالدینيه فی الرد علی الحکماء والصوفه است .۰) 
وبعضی کتاب ملاذالاخبار درطعن ودؾ صوفیيه نیز بوی نسبت دادہاند . 
ودرروضاتالجنات در باب طاء ترجمةهُ اورانمودەہ و در وصف او میفرماید از جمله 
مثاهھہرعلماء زمان خود بودہ وشدید|لتعصب است بر صوفی4 وہر کسیکه ترك نمازجمعه را 
0 رٹ و جات وشیخالاملام عوام بلد٤‏ قم ونافذالحکم 'ودہ ونکفیرمیمودہ 


۷۶۸۔ 
است کسبکه قائل بجوازترك جمعه باشد 
وضد صریح بودہ است با معاصرخود فاضل جلیل ملاغلیل قزوینی کە شرح فارسی 
دارند برتمام اصول وفروع کافی در دوازدہ مجلد و نامش را صافی نہادہ وبامر سلطان 
عباس صفوی ثانی شرح نمودہ و دراول "ان فرح ذ کر احادیٹی نەودہ که دلالت دارد ہر 
اتصاف این سلسله عليه بخیرونجاح وبا آنکكه اخباری مشرب است نماز جمعه وا درزمان 
غیبت حرام میداند . 
ومیانه این دوبزر گوار در این مسئله زسائل رد کسی سساز است و آخرالامر 
بەآنحا با روژزیدرخدمت مولاناخلیلذ کری اڑأحدیث منقول درعلل ‌الثر ایم 
شد دروجه ٹْسمية قم وان حدیث شریف حاصل ترجمەاش آنستکه چون رسول جج 





معراج مشاهدہ فرمود در آن ژزمین جماعتی را ذر ھهھم نشسته دید و از ہے کش 
ہر منبر است وقلئسوہ قرمزی براواست واراده دارد ک4آن‌جماعت (ااغوا نمابدحققت حال 
رار۔ول ذوالجلال ازجبرگئیل سؤال فرمود امین وحی‌عرض نمود دراینجا منزل ا و 
مقام دوستان اولادامجاد تو است واین‌مرد که میان ایشان است شیطان رجیم است وارادہ 
کرده است اکە ایشائ||زراہ سرون برد ا ات رو 0ا5 ا7 کال 0 5000 
قم یاملمون وہاین علت نام این شہرقم گردید . 

مولانا خلیل فرمود بدرستیکه آن شیطانیرا که رسول خدا دیدند در قمالحال در 
آنجا بالای منبراست ومردمر| ازراہ راست ببرون میبرد و مقصودش مولانا محمد طاھر 
بودہ ازاین استدراك کسی ازحاضرین ہملاخلیل عرض نمود اگراین مرد باین اندازہ در 
ضلال واضلال است چرا سعی نمیفرمائید در طرد مردم ازدور او وعزل منصب او؛ فرمود 
جالیکە ازفرمایش جتاب رضسول آزمز فرؤد سا0 اد ٹل کی ۰ 

ونیز درروضاتالجنات مذ کوراست کەمانەملامحمد طاھر ومولانامحمد تقی مجلسی 
اعلی اللمقامەمناز عاتومر اسلات بوددرامر تصوف ونکدورات عظمه منتہی مد و د5ا 
ردبرصوفیه نوشته است کسیکە شك کندومر ددباشد در کفر کسیكە نسبتباوداد٭اند بعضی 
کلمات موھومه خلاف شرع را چنین شا کی کافراست . 

وھمچنین کسیکه تفوہ کند بلفظ طر یقت وحقیقت وتلفظ کند بعشقحقیقی وبمکاشفات 
عرفانیه وبتجرد ارواح وامثال ذلك کافر میشود بلکه هر کس ھم صاحب این اقوال دا 
تکفغبر نکند کافراست . 

ونیز درروضاتالجنات است ه روڑی مرحوعم ملامحمد باقر مجلسی رحمةالل عليه 
درمجلس ملامحمد طاھر حاضرشد ازجناب مجلسی بنحوشوخی یا بطورجدی برای توھین 
ہرسید باقراذچه چیزمشتق است مجلسی فہمید کە مقصود او چیست بالدامة فرمود مشتق 
ازاسم حیوانی است که فضلەً اوطاھراست بسیار آخوند ملامحمد طاھرخحل شد . 


جلد اول -__۔_ 
ونیز دورروضات|لجنات است کە شا 





سچپٗبیپٹ جچک-۔ - 





" 9۹" 
٭ سلیمان صفوی از ملامحمد طاھر مذ کوردر غضبشد 

وحکم بقتل اوفرمود جمعی ازامراء حضرتش شماعت از وی نمودند وامر باحضارش ازقم 
بدارال.لطنه صادرشد که زندہ اورا ساورند جون بکاشان ز(سمد جمعی باستقبال او رفتند 


ازعلماء وازانجلەه علمالہدی پسر ملامحسن فیض بود چون اورا دید وشناخت از حاضر ین 
پرسیدکە ھنوذاین شیخ مجوسی یعنی فیض نمردہ است . چون بسمممبارك فیض این‌سخن 
رسید بدیدن ملا محمد طاھر آمد اذن دخول نداد چون حکم بفساد عقیدۂ فیض دو توحید 
نموده* بود . جناب ملامحسن از پشت دراطاق گفت من برشما عقاید خود را عرضه میدارم 
اگر چنانست کە شنیدۂ٥‏ اذن دخول مدہ والا اذن بدہ بس چون بنحو صواب عرض عقاید 
ومعلوم شد برجناب ملامحمد طاھر امر مشتبه بودہ اذن دخول داد ومعذرت خواست ومعانقه 
نمو دنك 
صاحبپر وضات الجنات درضمنترجمة جناب ملاممسن فیض میگو ید کە 
از جمله اشخاصی که منکرفیض بودند ازعلمای زمان اوملامحمد 
طاہر قمیست ودزر آخرعمر ازاعتقاد سو کە درحق وی داشت بر گثت داز بلده تم پیادہ 
بکاشان آمد وچون بدرخا٭ فیض رسید فریاد کرد یا محسن قد اتاك المسبیء فیض ہبرون 
ا[آمدومصافحه و معانقه نمودندو تی را حلال نمودند کت درکاشان نماند فودأً 
بقم عود نمودو گفث محض تدارك گناہ آمدہ نودم . 

ودر تر جمة ملاخلیل مد اد مکی یں کے درمئله مابین اوو فیض مناظرہ واقع شد و 
بس از زمان طو بل که ملا خليیل درقزوین بود بیادہ آاه+ با نه4 فیٍض تا ىه آخر آ نحه در حق 
ملامحمد طاھ ر کعتەاند بدون کم وزیاد ودیگر درھیچيك ازدومورد تعرض باینکە کدام يك 
واقم شده باھردو بوده نفرمودہ وازاین قبیل مسامحات در آن کتاب بسیاراست . 
ٰ وازجمله اشخاصکه در رد صوفیه کتاب نوشتەاند محدث اخباری 
محمدبن‌الحسن بن علی بن محمدالمعروف بالشیخالحر العاملی است 
در کتاب امل الام لکە اؤجملۂ مؤلفات اواست تفصیل حال خود واسامی مصنفاتش داذ کر 
نمود٭ازذ آنجمله میگویند رساله دارم دررد برصوفيه ومشتمل است بردوازدہ باب ودوازدہ 


فصل وقریب ھزارحدیت دراوست دررد ہر آ نہا عموما و خصوصاً دزرھر چیز ک اختصاص 


استدر ال 


شیخ حر عاملی 


یافته باشند بان چیز . 
عصاايس [ام( ترجماورادر آن کتاب نمودہ عداز آنكه صسارت امل الام ل را بالتمام 
قل نمو دہ مککرائد : 
ہت ںات 7پ صا 
قول مخفی نماند بدرستیکه شیخ حر اگرچه بسیاراست نصایف اومگر آنکەتا 
عالی از تحقق است و محتاج است بتہذیب و تنقیح و تحریر صاحب روضات الجنات نیز 


تر جمه اورا نمودہ وبعداز نقل کلام صاحب لؤلومیگوید : 


۸ے سےےےستسسے طر ایق لقاق 
اقو ل ىلکه خالی بودن از تصرف و تحقیق ودقت نظر درمقام فہم اخباروجمممنافیات 
احادیث درغالب کسانیست کە بودەاند ہرطریقه اخباریه ودراین طعن‌صاحب لؤلوشیخحر 
ھردو شریك و سہیم میباشند مثل سایر شر کای اخباریه این دو نفرچنانکه اشارہ شد در 
ذ47 ات رك اوف 10ؤ از اکلاء صاحب مطالع وازشواھد براین مدعی آٴنکەطاعن 
و مطعون عليه بالتمام از این طائفه حشو یه ظاھر یه ملقبه باخباریہه فرؾ بسیاردارئد ہا 
مجتہدینء چنانچه درتر جمة ملاامین ‌استر |بادیمذ کورشد و بعدازچند سطریمیگو یدتەر یف 
ان دو نفریعنی شینخ حروصاحب لاو انستکه ھردو درمناقضة صوفیة ھم عنان طر یق بغض 
با ا رایبمودەائد . 

ونیز در آن کتابست که وقتی شاہ سلیمان صفوی گفت بشیخ فرق میانە حر وخر 
بچھ چیزاست وچون درمشہد مقدس رضوی متوعان شد اەر قضاوت زا باومر حمتفرمودہ 
وشیخ‌الاسلام مملکت خر اسان شد . 

واژغرایب مجلس غرافه 9۱١نس‏ کی درمقام ترافم جو 0 را مت ہوسا درس کتابں 
اصول می خواند رذ شہاذت او را مینمودہ چنا نکەه وفتی در ةضه کن از طلاب در واقمه 
شہادت داد کتکە مدعی عليه بود گفت آقا این مرد زبد٥‏ شیخ بہائی در اصول میخواند 
شہادت اورا باین‌جہتردنمود وشیخ حر وا کتابیست درفقه مسےیى بە بدایةالہدایة وجدامحد 
راٹم زا رات شرحی است در نہایت خوبی . 
وازجمله اشخاصیکه ردبرصوفيه نوشتەاند ملااحمد بن‌محمد|لتوئی 
البثروی است درامل الام ل تر جمهٗ او رانموده ر( سال ردرصوفيه 
رابوی نسبت دادہ میفرماید ازمعاصر ین ومجاورین مشہد مقدس 


ملا احمد بن محمد 


الو لی الیثروی 


وترجم4 فاضل توئی جزدراملالامل‌دیدہ :شد ومخفی نمانادکه احمدبن محمدتوٹی بڈروی 
عیر ازفاضل تونی مولی عبدا بن محمدتوئی بفروی صاع واف وک نٹ 
شرح ارشاد درفقه ورساله درجعه ورسالەه دراصول ا گرحە او نیز از معاصر ین دم جاورین 
مشہد رضوی باشیخ حراست . 

وازجمله کسانیکه دد برصوقیه نوشتەآند شیخ یواشفت ان احمد 
ابر اھیم بن احمد بن صالح بن احمد بن عصۂورالدرازی استِ ودراژڑ 
ش۹ ئ بحرین امت .تر جمه و1 تغل در مالعا 
00 میفرماید ازاجله مشایخ معاصرین است دزابتدای امَرَاغبازی صرف اود نا" 
آن بطریقه وسطی (جوع نمودہ که نا خباریو نەاصو لی صرف بودہ ومیگفتەاسك ای نر بقە 
مجلسی است ودرسال ھزاروبنکصد و مفت دزفر یه ماحوڑ اک ا9 ای ۰/9 نت ۴۰ 


شیخ لِوسف صاحب 
حدایق 


آمدہ ودرنزرد بدر خود درحالصاوت درس خوآاندہ وعداز ان حدمت شیرخ حسین‌ماحوزی 
کِ عالم فاضل کامل ومحتہد ۶افث بود٥‏ تحصیل میلمودہ وجناب شیخ حسین بسیار طعن 


۸ "...مض تے‎ "٠٦ 
بر اخباریه میزدہ چنانچه علامه بہبہانی آقا محمد باقر نقل ازذشیخ فرمودہ کە این عبارت‎ 
را میگفته الاخباریون ھمالذین یقو لون مالا یغملون ویقلدون منحیث لا یشعرون و بس از‎ 


جندی کە اغشتغال رتحصیل داشت وی رت 0۴ہ خد! ورسول مجتبی مشرف شد و میٹ 





بقطیف نمود ومدتی در آ نجابود تا نكە اعراب نواصب استیلا ہر بحرین یافتند فر ارنمودہ 
چندی در کرمان و شیراز و توابع آنجا مانند اصطہبانات مشغول بتدریس و تألیف بود 
بعداز ان بعتبات ع1ا 0 اف اودواادئیاد مجاوراد دندرو شاذدات مواظت تچوده وعا انت 
کتاب ۔حدائق الناظرة فی احکام العترةالطاھرة در[ نحال نوشته و این کتاب جلیل است 
جمیع اقوال واخار واردہ ازائمة اطہاررا جمع بوده ال )[اتكه بواططۂة مل او طر ت۸2" 
اخباریه قلیل‌الاستدلال است . 
ونز ازاواست کتاب سلاسل|ااحدید فی تقییدابن ابی الحدید ودد براو . 
وازآقادات تاب است کتاب نفحات الک وه فی الرد على الصوفه در ان ”اب 
ترھات وخر افات ایشان زا ذ کر نمودہ و از آن طایفه شمردہ است المولی محسنالکاشانی 
ونقل عنه مقالات قح4 وعقاید غبرملیحهھ وردھا . 
خلاصه بعداز ذ کراسامی کتب ورسائل آنجناب‌میفرماید درماہ ربیمالاول ھزارو 
یکصد وھشتاد وشش وفات نمودہ و شاگردان او شیخ محمد على الشہیر بابن‌السلطان و 
حاجی معصوم وبرا غسل دادند واستاد علامه یعنیمحقق بہبہانی راونمازخواند وباوجود 
آنکه بواسطة طاعون مردم متفرق ومتشتت بودند برجنازۂ او جمہع کثیر حاضر شدند و 
احثاد علامه را ادامالنه بقاہ دررد براو رسائل متمعدده و مطوله و مختصرہ کے وو انت 
پسر استاد دام فضله رسالهُ جىِد٥ُ‏ مبسوطہه دررد براو دارد وبعض مشایخ از کہاء نبزرسالە 
وجیزہ دزررد بر اودارد . 
٠‏ واز جمله کسانیکه در ذم متشبہین بمتفقه و امتکلمین و حکماء و 
ےا ہی صوفه مال کیا پا الک ا(2[ صدرالدین محمدبن ابرأاھیم ۔ 
کیہ ابر ایم الشر ازی المشتہر ہملاصدر! . 
الشیر اری در کتاب امل الامل ترجمه | نجناب را در کمال اختصار نمودہ می 
6 ,07۸ صاحب‌السلافة یعنی میرسید علیغان فقال کان عالم 
امل زمانه فی الحکمة متفنن لجمیمالفنون توفی فی العشر الخامس من ھذہالماة انتھی 
۱ 17 جتا با ے ا مشابغدامادوی یعنی مولانامحسن فیض درحکمت 
وصاحب لولود ذرانجعابراد2٭ کچ خر 
عم نچت گڑاتھال موالٹی ال کور سو محمدبن ابراھیم صدرالدین المشہور 
کہ یں اون کا فلسفیاً صوفیا بحتا توفی بالبصر٭ ا ای ا کا 
نا لف ولەه ابن فاضل کما تقدم نم اپ تی ۸ ا ا 
عسالتا تا جلیلانبیلافی ا کثر العلومسیمافی العقلیات و و ا 





ہد لس سس ا سے س ش ات ش چ تو او 0اک 
عليه وھو فی الحقیِقة مصدانق بخرجحالحی منالمیت قدقر أعلی جماعة منہم والدہ ولم یسلك 
مسلکەه وکان علىضد طر بقه والدہ فی النصوف واللحکےة وقد توفی فی دو لە شاہعباس الا نی 
بشیراز فی عشرالبعین بعدالالف ومن مؤلغاته حاشیة علیٰ شرحاللمة الی کتابالز کوۃ 
وله ارسا کاب تفسیر عر و٤‏ الو ثقی انتھی . 

وسید بزز گوار آقا سید ابراھیم بن‌الامیر محمد معصومااحسینی القزوینی والدماجد 
آقا سید حسین کە مزارفیض آتارش درقزوین از مشاهد مشرفه است حواشی بر املالامل 
نوشتەاند نامش متممالامل است بر عبارت مذ کور از امل چنانچھ تر جمة فارسی ان چنین 
است مولی صدرالدین اوَحمله خاک دان سد مو ٥ب‏ باقر داماد و شیخ برڑگر از 
بہاءالدین محمد عاملی قدس سرھمااست و او زا کتب و مصنفاتی است از اتحمله است 
شرح اصول کافی و کتاب شواھدالر ہو سہه و کتاب‌الاسفارالار بعة و زطات شر حالہدایه و 
حاشيه برالہیات شفا وشرح جک الات ای واجت واردات قلييه ورساله در حدوث عالم 
و کتاب مسائل قدسيه وقواعد ملکوتیه ورسالكە در تحقیق تشخص اجوبە از مسائل مشکله 
اجويه ازرمسائل بدووجود انسان رسالە درتحقبق اتصاف ماھیت بوجود اجو بەازمسائليکه 
محقق طوسی ازمعاصرخود سوال فرمود٭و مان کر ا ندادہ کتاب اسرارالایات تفسیر 
سورةالجعه تفسیر سو رةالطارؾ تفسیر سودةالواقعة تفسیر آیةالنورتفسیر سورۂ یس تفسیر 
سورةالقدر . وسد معاصردر روضاتالحنات از جمله مصنفات آ جناب را کە ایراد نمودہ 
تفسیر آیةالکرسی وکتاب حکمةالعرشیه و کتاب مشاعر و شیخ احمد احسائی این دو 
را شرح نمودہ و رسالهً اکئیر العارفین فی معرفة طریق الحق والیقین و رساله اتحاد 
العاقل والمعقول و (سالە کسرالاصنام الجاھلیة فی کفر جماعةالصوفِة . 

وھد از جچند شطبی مد وید دی سیاری ازأمصنفات مذ کور٭کلماتہ نیست کھ باظو اھر 
شر یبعت ملایم نیست و گویامبنی است سر اصطلاحات خاصه خودس یا آنکكەه حمل کردہ شود 
بر چیزیکه موجب کفر و فساد اعتقاد او نود وبواسطۃً این کلمات سوءەظن برای جمعی 
از فقہا بہمرسیدہ بلکە فتوی بکفرش دادند چنانچھ بعضی در حق شرح اصول کافی گفته 
ادل منشر حه بالکفر صدرا. 

راقم گوید شیخ بزر گوار شیخمر ضی اعلی الله مقامه در مسئله بت وضو و تحقیق 
معنی ارادہ در تناد طہارت نقل عبارت اذ ملا صدرافرموده ماھذ الفظه الخر بف قال 
مر رت 0 2۱ت" 

و اماکتاب کسر الاصنام الجاھلیة نظر حکیم بمتدلسین ومتشبہین است بصوفیه ومتفقه 
وحکماہ فلینظرو اینکە سید معاصر گفت کسرالاصنام الجاھلیة فی کفر جماعة الصوفہه 
افتراء است بل فی مدح جماعة الصوفةالحقة . 
در یکی از فصول مقاله سیم آن کتابست مامذالفظه والعاقلالفہیم و کل من نظر _ 





حَلَد )وا "ج: 


ہس ٠‏ ً۸۳ 
ارت والکمال والحال یمتنع ان کون احد منہم ظاھرأ چلیا بل یجب ان و یئ 


مخفیالابان یکون بشر یته غیر مشاهدة لاحدبل بان یکون حالته مختفیة علی الخلق ومر تبته 
مجہولە علیہم 
و بالجملةالصوفی من حیث انه صوفی مستور عنالعقول وان لم یکن ظاھر جسدہ 
وسایرحالاتەمستوداً ءن‌الانظار الی ان قال ‌خزائن‌الامناء مکنوئنة و کنوزالاولیاء میخزونة 
قدس‌الل تعالٰی اھل عرفانه وخواص عبادہ و محبو بیه عن اطلاع اھل‌الدنیا و عبدۃالشہوات 
علی |حو الہموالطمع فی ادر اك شا نہم وجلتمنز لتہمءن ان یصل الیہاافہامالجہال وطبایع الار ذال 
فہمتحتحجتالعز ة محتجبون و فی قباب الکبریاء عن معارفة اھل |ااشر والفساد مستورون 
وھمخاصة بعبادة ربہم والتقرباليه وسایرالناس کباقی‌الحیوانات وجملةالکاینات بخدمتہم 
قائمون لانہم غایة الکون و ثمرةالایجاد و غیرھم معدات والات جودھم الی اخرہ 

و چنانچه فیض ھم در مقاله شصت و دوم و سیم و چہازم از کتاب کلماتەالطر یقة 

وکتاب بشارةالشیعة در ذم متلبسین بصوفيه عبارات واشاراتی فرمودہ و چنانچەسبق‌ذ کر 
یافت از جماعتی مثل مولانادرمثنوی وشیخ محمود در گلشن راز درمذمت عیارانوطر اران 
کە بلباس این طایفه در آمدەاند بیش از ھمەنکوهھش نمودہاند وعجب اینست کە ہا وجود 
انکه کتب|خوند و فیض علیہماالرحمة نتیجة استدلالشان کلمات صوفيه است حتی آنکه 
صاحب لژؤلوۃ درحق فیلسوف گھت صوفی بحت صوفيه میگویند پیرو مقالات صوفيه است 
نە صوفی . 

و در سلسلةهً نوربخشيه و نعةاللہيه از سلاسل معروفيه ذ کر اتصال میر فندرسکی 
وداماد و بہاءالدین عاملی وصدر الدین شیر |زی وفیضکاشانی ومولانا محمد تقی مجلسی 
رحمةالل علیہم بعونه تعالی بیاید . 

اپ 2 وا زکسانیکەدرردصوفيه اھل کتابند ابو احمد محمدبن عبدالنبی بن 
میرز امحمداخباری عبدالصانم المحدث النیثابوری المعروف ہیر زا محمدالاخباری 
در کتاب گا 5 از مولفات خوداواست تر جمه خویش را از اسمو كنيه واسماء آ باءچنانحه 
مذ کور شد نوشته است باضافه المعر وف بالمحدثالاخباری‌الاستر آ بادی جداالنیشابوری 
والداالہندی مولداالثامدی نزلا ۔ 

و مسفرماید ملف این کتاب رابد طولا است در کلاموالہیات وحدیث وفقەواصول 
وعلم تطبیق و سارک ردرروڈ شنبه بیست‌ویکم ذیالقعدہ سال ھزارویکصدوھفتادوھشت 
نت 1+ 0 ڈذرااک(آباد خندں اسن ازتکمیل وحج بت الله درسال یکصدو نودوهشتدر نجف 
اشرف مجاور شد وچندی بعد درحایر کیم دا( واز برای اوهشتادصنیف 
استدرفنون عقليه و نقلیەوشہودیه و اسامی کتبپرا مفصلا نمودہ واز[نجملەمیگوید 









ےی وںناتکجسے_ 


۸۳ 


سے سے ےے کس شش شس فا ۲ جا 
(وله رسالة نفثةالصدور عو وبعد از فراغ از تعداد اسامی کتب میگو ید معاصر 
با شا عالم تیموری ھندی و پسرش اکبر شاہ انی و سلطان مصطفی و سلطان محمود 
عثما نیم و دردولت محمدخان قاجار و فتحعلی شاہقاجار سمملکت ابر ان آمدم والانجہل‌سال 
از عمر مصئلف میگذرد : 

و در بستان السیاحه شروانی ترجمه ویرا در حرف نون ہمناسبت نیشاہور آوردہ 
و میگوید ھنگام مجاورتش بعتبات بخدمت وی رسیدم و ہس از چہارسال کە در کاظمین 
مجاور بود بواسطة عنادبکه اھلاصول ڑا ىا اخباراست بحکم علمای اصول واھل اجتہاد 
واز آانجمله آقاسید محمدبن آقا سید علىالطباطبائی در سال ھزار و دویستوضیودو 
ھجر ی جمعی از صفار و کباران دیار برسر خائنه آنقدوۂ اخبارریخته ہا یك بسرش ویکنفر 
از شاگردان ان زررگوار زا بنعادٹ آید وس ئ0 10000110 1ر و 
و ریسمان بر پای معرفتہیمایش بسته جسد او را در کوچە و بازار کشیدند و قریب عصر 
در خارج درب کاظمین نزديك بقہوەخانه دفن کردند انتہی ملخصا . 
و در روضاتالجنات ترج“ ویرا مشروحا کر نموده در باب محمدین و در باب 





جیم درضمن ترجمةٌ شیخ جعفر نجفی طاب ثُراه آوزردہ است کە شیخ را رسال٭ایست نامش 
نیز کشف‌الفطاعن معایب میر زا محمد عدوالعلماء ارسلہا الیالسلطان فتحعلى‌شاہ القاجار 
و دلل ‌فیہاقبایح‌افعالذ لكالرجل ومفاسد اعتقاداتەالکفر ية ہما لامزید عليەوذلكحین |لتجاء 
الی حریم ذلك الملك خو فاعلی نفەالخبیثه وفراراً منایدی علماءالعر اؾ وقدارغہامخاطباً 
لاھل طہر ان بقو لە میر ز | محمد کملامذھب لە الی اخر ماقال ومعلوم شد از رد نوشتن ہرصوفه 
نیز برای او فایدہ نیخشید . 
آقا محمد علی ٭ از کانیکە در رد صوفیيه کتاب دارند مولانا الاقامحمدعلی بن 
10 قدو ننا الاجل علامةالبہہہانی ابن مولانا محمد | کمل اعلی اللہ مقامه 
نمی شیخ‌ا بوعلی در منتہی النقال تر جة غنالی اناد عو 5اا ۷ا 
نمودہ میفرماید میلاد شریفش در سال ھزار و یکصد وھیجدہ یا هفدہ دز اصفہان بودہ 
و چندی در بہبہان‌متوطن وبعداز آن بکر بلا مجاور و از قدوم او طایفه اخباریه بر افتادند 
و از نورعلومش امراجتہاد رارونقی تازه روی داداز برای نجناب دو بسر است ھردو 
عالماند |کبر ایشان آقا محمد علی است میلاد او سال یکہزار و یکصد و چہل و چہار 
در کر بلای معلی بودہ و در خدمت پدر تحصیل علومفرمود٭ودرسال طاعون ازعر اؾءرب 
بدیار عجم آمدند والحال آنجامیباشند و والد٥‏ آنجناب یعنی استاد دختر نورالدین بن 
مولانا محمد صالح ماز ندرانی است ومادر نورالدین دختر مرحوم مولانا العلامهمحمدتقی 
مجلسی رحمةاللعليه است بنا براین ملامحمد صالح ماز ندرانی جدمادر استاد است ازطرف 
بدر مادر وعلامه محمد تقی مجلسی جد مادر ایشان است از طرف مادر و ملا محمد باقر 


جلد اول 


محلسی خالوی مادری ااتجتان است و لذا بعبر علله بخالی وعنہما ہجدی| نتہی ملخصا : 

: و میرزا محمد اخباری نیشابوری سابقالذ کر در رجال کببر خود ترجمه جناں 
٦يا‏ محمد علی را باین نحو نموده ماھذالئظه محمد على بن مسا اتا الات 
ا سکن بقرمیسین و بہادفن کان فاضلا متتعاً عاصر ناہ و کان صداقا لنا نقشدالعناد 
بالمحدثین شدیدالعناد بالصوفيه الی اخرما قال . 





م۸" 


و سید معاصردرروضات|لجنات ترجمه آ نجناب را در ضمن ترجمة ہدر بزرگوارش 
در حرف <3 باك 229 ونیزدر باب میم بعنوان محصوص فرمودہ و در این محل در ضمن 
تیداد مصنفات آنجناب میگوید و مثل رسالة ل اخری فیالنقض علی جماعة الصوفیه 
على الطر یق الاخری سماھا قطمالمقال فی رد اھلالضلال و رسالة لە فی حکمالنکاح 

ااعکاز سماھا مظہرالمختار و ذھب فیہا الی جواز فسخالرأة نکاحہا فیصورة 
حضورالزوج و امتناعه من الانفاق والطلاق وان کان منجهةالغقر والاملاق . 

راقم گوید رسالەٗ قطعالمقال بنظر نرسیدہ ولی رسالً خیراتيه کە لفظة خیرات 
و تاریخ )۱۱۲١(‏ تاریخ تألیف او است موجود است . 

و در ھنگامیکە سید معصوم علی‌شاہ دکنی را نزد خویش محبوس داشته و عاقبت 
بعز شہادت واصلشد برای حاجی ابر اھیمخان اعتمادالدوله وزیر | قامحمدخان فرستادەاند 
وانتحو انصاف ھر کس دیدہ باشد[آن‌رسالە را خواهدگغت کە جنابآقا در آن‌رسالە حقیقة 
نقض خود فرمودہ وقداح خویشتّن نمودہ زیر | کە برخلاف سیر تام م|نام وعلماء اعلامدر[ن 
رساله عمل نموده و مشتمل بر 7ت 7ن سخیف و فحاشی و ہذائست و اخبار بسیار 
درکافی وخغزرہ دودح بذاء وارد است وگفتهُ سعدی است کە سنتجاھلان ات ]کە حون 
بجحجت از خصم ورد مانند ساسلهُ خصومت بجنبانند ھمچو آزر بتتر اش که جواب حجت پسر 
برادر خودابراھیم نداشت ہ ایہر برخاست ک4 دن لم تنته لارجمن كت . 

و نیز آنجناب در مقامع اض( و ضن بض زسائل در ط6 اف اف 6او فا3ا نی 
فرمودہاند و سرجان ملکم انگلیسی در تاریخ ایران ذ کر اینطایفه را فی الجمله اذ قول 
جناب آقا نمودہ ع 2ی اوران نا در جرڑج 3+ فیچ ار حس و قتل اینطایفه سہبشد کە 
اولاد و اعقاب آقاتماماً حسن ظنی با نہا پیدانمودہ و رفته رفته از ارباب یقین بلکەمردج 
سلسلهُ متقین شدند چنا نچھ 6 داد معا یں والدماجد احوال جناب یہ اواب ایت 
الا الکاملین [قا محمود رحمةالل عليه ابن آقا محمد علی و برادر بزر گتر ایشان 
مذکو رگردد والحال جناب حاجی محمد مہدی اہن |[قامحمود دام فضله ضیابخش محراب 
امامت و زاویەئشین خانقاہ طر یقت است . 

ادن نک حال معاصرین داقم ترجمه آ نجناب یاید و بسیاری مثل سید جزایری 
در مل طنات تعصیٰ سخنان دارند . 


طر ایق الحقابق 
و مرحوم میر زا ابوالقاسم محقق قمی طاب ثراه در جواب از مسائل فرمایشاتی 





"۸٦ 


فرمودە٭ائد . 
وھمچنین از معاصرین بعضی زسائل و کلمات در دم ایشان دیدہ شدہ . 
ومولائامحمد باقر مجلسی اعلی الِنَه مقامەدر باب 67۴ عین‌الحیوة بعدازمعانی 
دااک شرحی در نقض این طابفه نگاشتەآند, 
و سیدابوتراب مرتضی بن داعی الحسینی الرازڑی در آکات تبصرةالعوام و‌ کات 
فصول التامه قدحی بلیغ نوشتەائد . 
ومولانااحمد بن محمدالارد بیلی ودس سرہ در کتاب حدیقه الشیعة کە منتسب باوست 
بابی مخصوص در رد آنان عنوان نمودہ . راقم گوید چنانکه دراول باب تعریف صوفی 
از کلمات قوم معلوم گردید و کلام شہید قدس سرہ در با وقف از کتاب دروس وعبارت 
علامه مجلسی در زادالمعاد در مدح انطابنفه اک خذهذ مر مجال شبہه نیست در اصل 
حقیقت تصوف و آنچه بعضی قادحین گفتەاند شبہه موضوعی است نە حکمی ومقصود[ نک 
مصدان ان تعر یف صوٹی اٴاست اگ حە درجبه وقااست ونکەه بدان وصف نیست کومٔی 
است ااکر ےا در ےت و اتی" 
وروات شیخ مقدادبن عبدالله السبوری العقيه در شرح باب حادیعشر کە درمطلب 
دوم تمامہا منا دوہ شد شاهھد مدعا است و باین ج رت و اف بش اد بی عباگر آنرسائل 
باختصار نزدیکتر ولی محض توضیح بعضی مطالب و تنقیح برخی شوائب کلمات حدیقة 
الشعەرا که در حقیقت مدرك من تآخر است ایراد مبنمایدو شابد مقام مقتضی شی 
از عین‌الحیوة علامة مجلسی مقالەً در بیان آید واللڈالموفق والمعین . 
ذر ٣٢‌نکە‏ کتاب اولاىناید دا نعت ا کات ا وش اإازمصنفات جناب مقدس ارد بیلی 
: : عليه الرحمه مساشد باانکه ازْمتا رنں‌مۂ اصلله است د 
سرت یہی کائ اور و ا ا ا ا 
ازمحقق ارد لی نیست کان ‌عالمافاضلا مدققاً عابدأثقة ورعاً جلیل القدر عظیمالشثأن معاصر 
الشیِخناالبہائی لە کتبمنہا شرحالارشاد کہیر لم یتم وتفسیر آیات الاحکام و حدیقةالشیعة . 
وشیخ یوسف بحرانی نیز در ترجمةٌ جناب مقدس بعد از تیجید میگوید و کان 
مجتہداً صرفا کالعلامة الحلی ولە ایضاکتاب حدیقة الیعة الی آخر کلامه و معلوم است 
شہادت صاحب لژؤلوٰة ازروی شہادت صاحبامل‌الامل است وھمچنین دیگران . 
و بر حسب تحقیق این کتاب از مقدس نیست لوجوە عدیدہ. 
یکی آنکه سید بزرگوار آقا سید ابراھیم بن امیر معصومالحسینی در حواشی 
امل الامل کە نامش متمم الامل است میفرماید لیس کتاب حدیقة الشیعة من مؤلفاته قدس 
سرہ علی ماتحقق عندی . 





و ڈایگو آنکه در بستانالسیاح مد کور است که جمعی حدیقةالشیعه را نظر مولا 
محمد باقر خراسانی ملف ذخیر٥ٴ‏ (سانیدہ عرض:مودن دک مولانا احمد اردبیلی دراین 
کتاب مذمت صوفیه نمودھہ ثما چهە میفرمائید در جواب فرمود که فہرستتاآلیفات مولانا 
اعد را دند2ا] نام کتاب حد بقه ا ان شٹ 9ئ8 اکا تالت ملا معزالدین 
اردستانیست ومذمت صوفيه نیز به ان الحاق شدہ و ملامعز اردستانی کە مصنف آن کتاب 

است نیز انکار صوفيه ننمودہ . 
او کتاب حدیقةالشیعه را بخود منسوب کرد و در مذمت صوفيه ھیج نگفت ومؤید این‌مقال 
نے تھا تو دڈ ایک ملا محمود خراسانی کە عالم ربانی بودہ میفرمودہ کتابحدیقةااشعہ 
کە در ھندوستان نوشته شدہ بوددیدم درآن ھیچ قدح وذمصوفيه نبودہ . 

وچون حدیقةالشیعة از مولانا احمد و کتاب تبصرةالعوام ازسید مرتضی رازی ثابت 
نیست لہذا مولانا محمد باقر مجلسی انکار و مذمت صوفیه راز آن دو کتاب نقل نکردہ 
و در کتب خود نیز ازآن دو کتابچیزی نیاوردہ ہا آٴنكە نام چند کتاب غیر مشہورازعاماء 
درمذمت صوفيه دلاک تویدھ. 

ودیگر آنکە مرحوم حاجی محمد جعفر بن ‌الحاج صفرخان الہمدانی دراوایل کتاں 
مر ةالحق میفرماید محقق اردبیلی را حاشیەایست مشتمل براعلی درجه تحقیق بر الہیات 
تجر ید الکلام و در مبحث توحید در رد شبہه ابن کمو نه یہودی موافقت با محقق خفری 
نمودہ معحكت ہو حدت وجو دشدہ اٴست واتمام دلیل ‌را موقوف باو دانسته باوجو دقائل شدن 


ونیز ملا شاه محمد ڈپیرازی میگفتہ که من ملا معز اردستانی را دیدم از اوہر سیدم 


بر وحدت وجود (زد ہر صوفیه چهھ معنی دارد و در اوقات تحصیلعلوم شرعيه فرعیەخغدمت 
مولانا المحققالمدقق المیرزا ابوالقاسم القعی رحمةال عليه صحبتی مستوفااز مراتب 
وفضیلت ودقت وزھدو ورع محقق اردبیلی‌مذ کورشد خف رھ سض اود اک ران نر کور 
مایل و قایل بوحدت وجود است ور حاشية الہیات ؛ جنابایشان منکر این صحبت شدند 
حقیر عرض نمودم که حاشيةالہیات منظر منوررسید٭٥است‏ ؟ فرمودندبلی دراوقاتیكەدر نجف 
اشرف در ایام تحصیل توقف داشتم در آنحا دیدەام فرمودندکه حائیه در نزد تو میباشد 
عرض کردم بلی فرمودند فرداھءراه خود بیاور قبول نەودم ھمینکه ہمنزل مماودت نمودم 
بلافاصله یکی ازمحارم خودرا فرستادند کە فلانی موضع آن مسا 130 مسں نایدو کات ڑا 
گرفته ھمراہ بیاورد کتاب را بخدمت ایشان برد فردا کە بخدمت رسیدم اظہار تعجب 
وغرابت مینمودند و این حاشيه ٭ؤید حرفی است کە شنیدہ شدہ است کە این صحبت صوفيه 
از محقق اردبیلی نیست از دو نفر علما این انکار بحقیر رسیدہ یکی از سید بزروگواز 
سید اہراھیم ھمدانی اللسکن القمی الموطن شخصی ازثقات تلامذۂ ایشان از ایشان نقل 
نمودہ کھ میفرمودہ٭اند کە آن مطاعن از جناب محقق اردبیلی نیست بلکە یکی اذ فضلای 





۸۸۸ >ەۃکەے بے ہے سے --طر ایق الحقایق 
قم ادے کیہ 7 و وضعف فپراموش نمودہ وھ تسا سیر 
جا دنی کک ایثان هھم منکر بودند انتہی مااردنامن ئقاه . 

ودیگر اینکكە سید معاصر در روضاتالجنات میفر+ىاید و کتاب حدیقةالشیعەفی تفصیل 
0277 والائىه و ائباتالامامة الخاصة بالفارسیه کما انتسباليه فی المشہور و صرخ 
به ایضاً فی الامل ولژلوٰةالہحرین و فی بعض کلماتال شیخ عبدالل بن صالحالبحر انی وصاحب 
بلفةالر جال کما نقل عنہما صاحب اللولوٰۃڈ ویدل عليه ایضا ما یوجد فی مجلدەالثانی الذی 
هو ین اظہر نا فی ھذاالزمان وبختص بفضائل الا عیان و ائثبات اما تہم بالدلیل والبرھان 
من‌الحوالة الی کتابەالز بد و انەیبعد عن سوة٭الوضم والانتحال و قدنفاھا ہمضہم و نقل 
ذلك عن سہینا الیجلسی و لم بثبت عنه لغقد.الدلیل علیہا لکثرة نقله عن‌الضعاف التی 
لاائر لہامنالکتب!لمعتمدہ او اوجودمضہون| لکثات بعینھ فی ەض کتبالشیعةالاءاجمالمتقدمین 
الا قلیلا من ‌دیباجته کما قیل اولبعدااتالیف بہذاالسوتؾ واللسان من مثلە و فی مثلالعزی 
الریالعر بی منالبلدان کغایة البعدالذی هو فی کون تذ کرة الائمةالغارسية المعروفة مم 
مولانا العلامەالجلہی و اناشتہه علی کثیر من المعاریفالذین لم یانسوا بکتبه ولمیعرف را 
حق قدرہ فی نسبتہا ایضا الیه بسحض ان (1ٗوافی غطیته ذکر محمدبن باقر بن محمد تی 

مع ان‌السی بہذا الاسم ولذاللمسمی باسم منبعدہ کثیر کەیر و غیر المنسوبمنہمافی کہ 

"00۳ ۴ال 

وانصاف اانستکه ھر اکس نسبت این اکتاں را ۹ن جنان بلمد جو ا۱۷۷ ۰۰ 
وَٴبَايه مقام او ندانته شخصى که بایه اجتہادواحتاط |و اٹ و کت 2٠5‏ 2۳۳۰۰۱۷۰۱۳۸۰ 
۹ 2 را بخواھند در ورع و فدس تعەریف اید مم نکد ا بن مانند مقدس اردبیلی است 
و فی حدایق المقر بین انه کان بخرج کثیراً من‌النجفا| لاشرف الی زیارة الکاظمین علی 
دا بةالکر اء فاتفق انه خرج فی ەض اسفارہ ولیکن مٴمە مکاری الدابة فلما ارادان بخر×*) 
من‌الکاظمین اعطاہ بعض اھل بغداد رقیمة یوصلہا الی بعض ال الف واغتھا وضبطہاا 
فی جبيیە ثم لم یو کب بعدعلی الدابفکانت ھی یمشی قدامەا لی النجف‌ویقول انا لم اؤذۓ من المکاری 
فیحمل تثقل‌ھذہالر قیمە . 

با وجود این احتیاط و تقوی چگونە متصور است بنقل اضار ضعفه ضر مذ کورہ 
در اکٹ معتبر٥‏ و بعضی اقوال مغرضانه ایک جماعتی را 'آکه حالِعامن معلوم نبست با عدم 
نشین ایشان محقق است نسبت کفر وزندقه دھد با چنین تا لیغی نما ید که موجب ازا قة دماء 
۔ؤمنین گردد و دیگر آنکه محقق اردیلی در کتاب مجممالفایدہ کە شرح برارث ۔ادعلامه 
است معروف بفضل و تحقیق است بین اصحاب بانداز٥‏ که بعضی گفتەاند بعلت بسیاری 
دقایق فلسفیه از طر یقه فقہاء مرصضبه برون (فته (سات . 

وقالفی کتاب طہارة ز بدةالہیان‌عند تضیرمذہاالایة پاابھاالذ یں امنو !انا ماالخمر 


جلداول -۔ 


و | تم ,ھسر " رم رحچسی+ەن عم لا( غیطان فا 7 ۶ے و 
قال وف ی‌هذەالایه دلله علی تحر یم ئا چسہو ن لعلکم فلحون. 


۰ ۰: ١ء‏ 
٢ ۶‏ بز اص ز فات فی الخمر من الشغرب والبیم والغرا 
والاستعمال علی جمیمالوجوە و لادلااه فی ہا علیٰ نجاسة الخمر ؤ لہذا 0 ان ال 


عزوجل حر شر با ا لئ وب اض ا باه ناہیں آوالاعبار ملف انی ذَلك ایر وی 
نعم ان نت کون| ار جس بعنی النجِ الغر عی فقط لدلت علیہا ای ان قال فالاجماع الئی 
علی کون الر جس بمعنی النجس ئی التہذیب غیرر معالوم بل کو تە بمعتیٰ النجس 

ذلك الا من القذر و کونه. بذ لك المعنی 








- ےد حھےے سے " معسسصستى ‏ مس کا _---- 


ال عی اذمایفہم 
جو ای ۶ غیر ظاھر و الظاھرا:ه بمعنی المائم اوالفمل 
8ی لی إاعقاب ٥|]‏ اقبح )کا فی آیةالتطہیںالیص ح کو ن٭ ,خر ]عن الیّسز' وغیرہ اعتناوان 
سلم مجیئه معنی الا جس وبالحملة لادلاله فیما علی نجاسة الغمر وھوظامر بل فی الاخبار 
ایض لادلالة ۷:ختلافہا والجمع بحملمایدل علی وجوب‌الفسل علی الاستحباب اول منحسل 
مایدل علىى عدمه على التقيه . 

وہا وجودچنین دقتی درمساكە مثُہو ر٭بل اجماع منقولەه وصحاحماآئورہاصل‌طہارترا 
محکم کرفته چگونە میشود در حکم بکغر و زندقةُ جمعی ظاھرالاسلام اکتفاننابند بقول 
تصرةالعوام که مؤلف ان معلوم نیست و تعریف شہیدرا در وقف دروس و کلمات ساد 
حیدر آملی ومحقق طوسی وخر ددغوالی اللثالی و شرح باب حادی عشر را ندیدہ باشد . 

کن تا کرک رر فرشض کە این ‌کتاب اذ آن عالیجناب باشد مائند دیگر مسائل ةقه 
و اصول فقه بناہر اجتہاد ایشانست و از بدیہیات او لیە٭و ضروریات مذھب اماميه (ست لیس 
کل محتہد بەمصیب فی الەر وع والاعول واھل سنت و جماعت نیز در اصول دین موافق با 
امام ئک لس بنصتب اک چه ادرفروع مصوبه ہاشند وطایفه حقه حکم اللہ راتا بمآرای 
محتہدین نمیدانند مطلقا بلکه صدوق و بعضی دی در مسا اه سرو سخن را بجای 
بالاتر (سانیدہ . 

وفقه کامل شيخ محمدح ندر جواھرالکلام درمسأًە اختلاف واشکالیکه اث تار 
کراست بحب مساحت ومقدار کلامی فرمودہ کە مستلزم ھرج ومر" جتمام اباب اق انت 
و مود شیخ می تھی اعلی ارنه مقامه در کتاب طہارت رەعم اشکا! ۸ باشکل نمودہ وجچنانجه 
عضی درمقام قدح باجتہاد خودٴکلماتی گفته ,ورسائلی نوشته ھمچ نین جمعی از اعاظمعلما کە 
عدار ا دربن مات حلدايقه نقل عبارات ابشان میشود از روی تحقیقی و اجتہاد مدح 
ابمان را نگاشتەاند قال ال تعالی والذین جاھدوا فینا لنھد ینھم سبذا و اناللہ 
لمعالمحسنین . کر 2 

الال وع می انیم در نقل کلامآن کتاب مستطاب تاچه قبول!فتدوچەدر نظر آید, 








؛۸۰ ً-ے-ے۔ےےے سے طر ابق الحقایق 
7 . در حدیقەالشیعه میفرماید درضمن حالات حضرت صادق عليەالسلام 
عبارتحد یقالشیهہ4 ذر 


۱ ہے وچون ابتدایظہورضو فیان ومذھب باطل ‏ ایشان درزمان حضرت 
زار وضو پر جعفرصادقؾ بودەه تا بروعدۂ کەدراوایل جز واول این مختصر 
نمودہچندکلمة در بیان مذاهب وعقایدصو فیه در باب دا گانه درا ین مقام مسطورمیگرداند, 
بعداز این کلام اول در تعداد مذا[ھباھل‌اسلام نقلہانمود* وبمد فرمودہ که باید دانست 
کە عثمان بن شر یك کوفی کە بابوھاشم,کوفی مشہور بود در آخر ھای زمان بنی‌امیە این 
مذھب واین‌طر یقه راوضم نمود* وابن خُ‌ەرة در کات هادی !لی النجات من‌جمیم المہاکات 
واکاتگ ایجاڑالمطالب فی انرازالذاهب اوردہ وسید مر تضی رازی در کتاں فصولذ کر 
کردہ واژزمشایخ صوفيه شیخ عزیز نسفی کک ا( مشاھیر علمای این طایفه است در کٹا 
تصفيهەالقلوب قائل شدہ وقشىری که سنیان اوٗرا امام قشری متگر لَة و ١اذ‏ ررگان علمای 
نواصب وصوفیه است وصاحب تصانف سسار ااست درجنة اکٹات ورسالاشی اعتراف باین 
2ک نام صوفیٰ7د(جالی مذکورل/بود ھا بی از کا خلن دوریے سا( ھ1 
نام را وضع کردند وملاجامی دراوایل کتاب نفحاتالانس ازاو نقل کردہ وخود باین قائکل 
اأاست وک تد ا9ک اورا صوفی گفتند ابوماشم بود و بغیر اودر بسیاری از گتابہایئٰ 
شیعه و سنی اینمعنی مضبوط است باوجود این میباید دید که جمعی از متعصبان در معنی 
صوفی ووجھ تسميه هر یك اذ پیروان عثمان کوفی چھ داست وپاھا زدەاند وچهھ وجو٥‏ دزرھم 
بافتەاند حتی بعضی ازایشان گفتەاند که عبارت ازاصحاب صفه ہودہ که صوفی کردەاند و 
صوفی گفتند وطا یه4 یی از فر یبند گان بحہة روئق کار ورواج بازارخود دانسته ب٭آنتوجہات 
کاسدہ قائل شدہاند و گر وھی ازغافلان نادانسته بهآن وجوەفاسدۂ کاسدہ معترف کشتە|ند 
وبهآن سخنان واھهی ‌سفیہان را دروادی گمراھی انداختەاند . 
پس بدان اول کسیرا کە صوفٰ گفتند چنانکه شیعه و سنی نقل کردەاند ابوھاشم 
کوفی بود واین بسبب ان بود که مانند رھبا نان جامة بشمیۂ4 درشت مہوشید وآن ملەون 
ممّل نصارا بحلول واتحاد قائل شدہ ولیکن نصاری درباره٥‏ عیسی بحلول واتحاد قائل بودند 
واواز بر ای خود این ‌دعوی بنیادنہاد ودراین‌دودعویمتردد ومتخیل بود ومعلوم نیست کە در 
آخر رای شومش بکدام يك قر ار گر فتودر کتاب اصو ل الدیا نات مسطوراست کەاو بظاھر اموی 
وجبری بود در باطن ملحدودھری ومرادش ازوضع این مذھب آن بود کە دین اسلام را 
برھم زند وازاہیه معصو من علیہمالسلام چند حدیث درطعن اووارد است و پبروان اورا 
خواٴ صوف پوشند و خواہ نپوشند صوفی گویند و کاہ بنام او وکاہ بنام بدر او ایشانرا 
منسوب گردانیدہ بہاشميیه وابوھاشيه وعثمانيه وشر یکیە خوائند . 


وچون سفیان وری طر یقه وروش اوراخوش کردہ صورت وروّت وتشبيه وتجسیم 


جلد اول ۰تت ہز طض دس کک سے ےش کے 
مم وا یں : ےھ 
بر مذھب آو آفزودہ و عرصه این مذھب باطل داوسیم 7ر6[ این فرقه را ثوری*ەو 
سَضائيه نام ]کر دنا . 
وباعنبارقائل بودن بحلول واتحاد ایشانرا حلو ليه واتحادیه خواندند . 
. وچون جەعی اذ ایشان دراتحاد مبالفه نمودہ بوحدت وجود قائل‌شدند !یشانراوحدى 
و یکن ور ماع ام ا7ا توب مات انمبوریڈوعااب کننذر بے 
آنکه در باب مشایخ خود غلو نمودہ بخدائی ایشان بروجه حلول و اتحاد قائل شدند و 
ہر گمراھی خود ودیگران افزودند ایشائر ا غلات وغاليە وغاویة نام کردند وب سکرو 
شید وزرق وخدعه ومردم فریبی ایشان را بزراقیه وخداعيه موسوم ساختند,. 

و چون ظریقة و مذھبی اختراع نمودہ بودند و مشتمل بود ہر (ھبانیه و نصرانیه 
ودر آن کفر و اسلام را درھم آمیخته امامان ما ایشائر' ہمبتدعه مسمی گردانیدند و چون 
منافقان و ریاکاران بودند مرائه خواندند وچون اصطلاحی دصع نمود٭‌ند آنرا تصوف 
نام نہادند علما ایشان را متصوفه نام کردند و بواسطۂً لافہای بسیا رز کە میزدند ایشانرا 
نامہا بسیار است و بعضی دیگر از نامہائیکە طایفةً ایشان را بەآن نامہا میخواندہاند 

واشہر القاب این طایفة صوفيه ومتصوفه ومتصلفه ومبتدعه و زراقیه و غلات و غاله 
وغاو ىه وحلاحجه است و از |ٴبشان غلات سنانند و‌ این گروہ اظہار زھد مشکردئد وقثف 
می نمودند و اعتقاد باطل خود را پنچان میداشتند و در زیرزمینہا ہا یکدیگر از عقاید 
باطله خود سن منکفتلد تا شبلی بھہمر سید و بەصی از راڑھای ایشان راکەه ائثایئ 211ا 
ہر بی صرفه نمیدانستند ہر سرمنبر بیان کردہ و پیش از اوبعضی از روسای این ‌فر قه بکنایه 
ورمز بعضی اسرارخود راکه همه محض کفر بودہ در مجالس ادا میکردند وخودرادر آن 
حالت مستومدھوأئ میساختند الابایز ید 5ہ مکرر بی باکانه لیس فی جہتی سوی الله وسبحانی 
مااعظم انی ور أ یتال فی المنام ورأیتالل فی صورة شیخھرم میگفت؛ واودر اصول بظاھر 
حلولی و مشبہی بوده ودر دردع مذدھب مالكث عمل می نمودہ ودر باطن ہے و اش 
بود و سنیان بستە|ند کهە اوسقای امام جعفر صادؾ بود و این محض افترااست ؤ ان شقی 
معاصر حضرت امام حسن 2ئ بود وروزی چند خدمت جعفر کذاب کردہ تو 2 1ھ 
این طایفه بظاھر بہذھب احمد حنبل و مالك در فروع عمل میکردہاند و بظاھر شبلی 
020 ۰ بود ود الد غاد د فلت ود و بیشتر این طایفه در باطن متحد بود نہ. 


واما حسسں ںو سمصورز حلاج رسوائرا ار ایز ید گذرانیدہ اک و الحاد حخود را 











۳ مھ ہے طر ایق الحقایق 
بی آ نکكه پلاس ہوشاند ظاھر گرداند وتوقیع برلمن او ببرون آمد . 
واز لئ ای فتوی بقتل او نوشتەاند س حسین‌بن روح است که از و کلای 
صاحب|لامر است و عادت متعصبان سنی است کە هر کس را از این طایفه کە بینندرسوائی 
از حد گذراندہ وبرده از زوی کں خْودبرانداختهہ مانند بایزید بسطامی وحسین بن منصور 
حلاج کویند کهە دوتا بود* و اکر صوفيه یز دعوای دو تائر ابغائرا سک ا رک 
دو دا جچاھا باتحاد قائلند در اینطور جاھا از غله تعصب قتاعده مذھب خودرافرامەوش 
اکر دھاندوٹا 2 فائل مشش بر ںا دو حسین بن حلاج و دوبایزید بسطامی بودەاند 
بکی ا ایشان‌کافر بودہ و دیگری مژمن و از اکاہر اولیا:الل بودہ وھیج فکر نمیکگنند 
کھ چون بکتب سیر و تواریخ معتبره* رجوع نمایند رسوا میشوند وشیعه باید کە گول 
نخورد و بدائد کەه از امامان ما احادیث بسیار درطءناین طایفه مروی۔ت ومثقدمین علمای 
ما در مذھب این فرقه کتا بہای سیار نوشتەاند . 

راقم گوید در مطلب اول از اصل دوم از تعریف تصوف واز مطلب دوم درمعنی 
حفیقی صو فی ووجهھ مه ودراول هھمین مطلب 01ات3 حنکما ود ەورحین وعاماومو ثقین 
معلوم شد کە مراد ازصوفی کیستواز چھ وقت این نام بوده و در اصل سیم مفصلا بیاید کە 
اتصال سندتمامسلاسل بسروراو لیاست چنا نچه مت اکا و کی لے سال وادھمیهەوطیفور یه 
ومعروفیه و سایرین بنحو استقصاء مذ کور میشود . 

وعلی الءەجاله کلام ابن ابی الحدید را در اول شرح نہجالبلاغه ذ کر نمائیم در مقام 
اینکه اثبات مینماید که مبد* تمامعلوم حضرت ولات ماگ ا(است کا ا ا 

و منالعلوم علمالطریقة والحقیقة و احوال‌التصوف و قد عرفت ان ار باب هھذاالفن 
فی جمیم بلادالاسلام اله نتہون وعنده یقفون وقد صرح بذلكالشبلی والجنیدو سری 
وابویزیدالبسطامی وابی محفوظ معروفالکرخی وغیرھم ویکفیك دلالة علی ذلك|لخر قة 
التی ھی شعارھم الی الیوم و کو نہم پسندو نہا ہاسناد متصل اليه عليهالسلام انتہی کلامه . 

وحدیث خرقه زا کە رسول‌ختمی‌ماب بسروراواہا بوثشانید در احوال معروف کرخی 
بتمامەذ کر میشوداز کتاں مجلی محمد بن علی بن اہر اھیم بن| بی جمہور احسائی و آخر آن‌حدیث 
انتک رہول جدا افرمودء چون زجوع اکر راز ممراحج وخاتن [ودا گا در کا 
۵ڈاین خرقه با جمله و دایع بحضرت أمسر زسید و ھمچنین هر امامی ہبامام بعد و ھریك 
از ائمه انام پوشانیدند از آن خرقه بر خوا|ص شیعبان غود]که اصحاب سربودند . 

قالاامحقق‌الطوسی فی تچر بدالقاید فی باب‌الامامة فی وصایة علی وتمیزہ بالکمالات 
النقسانیە والبدنیەوالخارجیة و قال امامناالعلامه فی شرحه جتی انالفضلاء من الہثایخ کانوا 
یفتخر ون لخدمتہم علیہمالسلام., 

فا بو یز یدالبسطامی کان یفتخر بانه یستقی الما لدار جعفرالصادق ومعروف الکرخی 


جلد اول ےے-__[_۔ے 

9 92ن بات داز ان ان ماد اد 
واما اینكکه مؤلف نقل کر دک نام صوفی درجا 

مأة دوم اژڑھجرت: منافات دارد با حدیثی کە 
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ئی مذ 5ور نبود تاپیش ازتمام شدن 
در عوالی اللئالی | 
روات نمودہ و خود او متعرض سان آن حدیث شد٭است وفاضل محدث سد نیةار۵ 
شرح بر تمام غوالی اللئالی نوشته اأاستوحدیٹ ار یں یں ۱ 
احر فصوواووفاء . الصاد صبر وصدیوصفاء 

ترجمة بیان حدیث کە 
سالك الی ال 


بن اڑج جمہپور احسائی 


ستری 


. والواوودوورد ووؤفاء. والعاء فقروفردوفناء 


بعر بی فرمودہ فارسیش اینست که صبر اول مر تبه میباشد کە 
بر حودافرار داد باید نماد و او بر سە نوع است صبر از شہوات واصضر 
بر طاعات و صبر بو مصیبات و اصدى مر تبه وسطی مبتدیسلوك است و أو مطائواودن 
باطن است با ظاھر بحیثیتی کە صادیق باشد در صبر خود و صفا آخر مرتبه مبتدی سلوك 
است و او لازم است دو مر ته سابق را چه در مس ہس و صدؾن ھمر سیدالِته حاصل 
میشود بسبب | نہاصفاء ظاھر و باطن ازجمیع کدوراتیکە مائند از قبول فٍض . 

ووداول مر تبة متووسطین‌است و او محبت بمطلوباست و ترك نمودن التفات ضراو 

و ورد وسط این مرتبه است و لازم است از برای ودو او مراقب بودن است محبوں را 
دراجے الات بدواع دذکر او و مشغول نشدناستباسوایاو واوحمنوت مو دتصادة+است 
و وفا آخردرجة این‌مر تبه است و او مداومت نمودن پر مشاھد٥‏ محبوب و ثابتبودندراو 
بمر تبھە بی کە مشاھدهُملکه راسخه بشود وفقر اولمرانب وصولاست واو نبودن رغضت‌است 
بغیر او واعتنا ننمودن بە شیئی غیرمحبوب خود ومعتاج نبودن بچیزی غیر اووفرد وسط 
این مر تبەاست و او عبارتاست ازخلوت با محبوب وانفراد به او اڑھاسوایاو وفنا آخر 
این مر تبه است واین است که بامحبوب مطلقا غیررا ملاحظه ننمایدحتی خود را بس فانی 
شود و از ھر شیء حتی نفس خود ونیست ماورای این مر تبه مگر بقاء ىالل و این محض 
موهھبت اہی است بر کسیکە استحقاؾ او را ھمرسانیدہ باشد روڑی نماید ما را خدا این 
درجة علیا ومرتبه عظمی را بکرم و منخود. تا اینجا بیان ترجمه صاحب غ۔والی 
اللئالی بود . 

و ھمجٹین اینحدیث را سید یکا سا نجیب|لدین ‌رضامو لف نورالہدایه اسم 
المثانی نقل نمودہ است بز یادتی باین نہح کەمخبر صادق درجواب‌سائل ازتصوفمیفرماید 
3 التصوف عل ار بعة احرف التاء والصاد والواو والفاء . فالتاء اشارۃالی ‌الترك والتو بە 
والتقوی والصاد اشارة الی الصدؾ والصبر والصفا . 

و نیزمنافات دارد باحدیثی کەد رکتاب بشارة المصطفی لشیعة المر تضی‌مذ کوراست, 

ازس کات را در امل ‌الامل عمادالدین ١ہو‏ جعفر محمد بن|بی القاسم علی بن محمد بن 





۴" سے .ے۱ ح ٤ط‏ راو 
علی الطبری س-22 تلامذة ا التاکت قدس سرھما ثٹسبت دادہ است . 

و مولانا مجلسی نیزدر فہرست بحارچنین نسبت دادہاند کتاب را . خلاصەدر کتاں 
ملاک ڑ باسناد خود از رسول خداروایت ئەودہ قال رسول الله من سرہ ان یجلس ممرالن 
فلیجلس مماھل‌التصوف . وبجای من‌سرہ من اراد نیزروایت شدہ وترجمەاش اینست . 

بت 

ھر که خواھد ھمنشینی با خدا گونشین اندر حضور اولیا 

و نز در آن کتاب است قال رسول الله لاتطمنوا علی اھل التنصوف والخرق فان 
اغلاقہم اخلاؾ الانبیاء ولباسہم لباس ‌الانبیاء . 

وت مود است راضو| بدعاءاھل‌التصوف و اصحابالجوع والعطش فان ال ینظر 
الیہم و یسرع فی اجابتہم و این اخبار مؤید قول کسیست کە نسبت صوفی دا باصحاب صفه 
دادہ است فقلنتدر . 

ونیز منافات دارد |ین‌سخن ہا حدیثی کەشیخ مقدادبن‌عبدالل السیوری الفقیەدرشرح 
باب حادی عشر نقل نمودہ ان سئل امیر الم وٌمنین عنالصو فی فقال الصوفٹی من لبس|لصوف 
على‌الصفا و جملالدینا خاف القفاو سلك طریق ال صطفی و استوی عندەالذھب والحجر 
والضه والہدر والافالکلب الکوفی خیر من الف صوفی : 

و فاضل یلمعی آقا محمد علی در رساله خبراتہه باھمه عنادی کە در آن‌رسال٭اظہار 
نمود٭ائد این حدیث فاضل مقدادرا چنانچه مذ کور شثد آوردەاندو ترجمه نمودەاندیعنی 
صوفی کیست کھ پشم را با عفای قاب پوشد و دنیارا پشثت سر اندازد و سلوك طریق 
مصطفی نماید و طلا با سنگ ونقره باکلوخ در نظرش مساوی باشد و اگرنه پسں يك 
سگ کوفی بہتر است ازھزار صوفی بعد از آنکه ترجمە زا چناکه نقل شد بعین 
عبارت میفرماید . 

قاصر کو بد که ظاھر است اکه صقات مذاکوره صفات ۴[ ا20۱۱ 9۱۱۹۱۴۱۳۲۰۶2۱۱۹۱ 
اوتاد مانند سلمان و اہوڈر و مقداد و عمار نە درویشان و قلندران و ہشمہوٹان وفسان 
وبنگ خوران وچر سکشان ومنکر ان پبیغمبران وشر یعتہای ایشان ومقتضائ اغبارمذاکورہ 
انستکه احدی از ارباب صفات مز نورە٥مانند‏ حضرت رسالتث و شاە ولات او ضا اه 
معصومین و اکابر امت راصوفی نگفتە|اندو نتوان گفتدھر چند که معنی صوفی ہمعنی مذکور 
قائم باشد بایشان چنانکه جایز نیست اطلاق علامه و فہامه و فقيه وعاقل ہر خدا . 

ومعنی صوفی که الحال معروف صوفیانست مخترعش در اسلام اہو ھاشم کو فیست 
چنانكه مذ کور شد و اختراع مذھب تصوف دا در اواخر عصر بن ‌اميه نمود و نامش 
عثمان بن شر يك بود و ہآنچه گفتیم تصر یح نمودہ است . فاضل محقق|بنحمز ەدر کتابھادی 
و کتاب ایجاز ۶“ وسیدمرتضیرازی در تبصر٥‏ وفصول ؛ ونسفیدرتصفِه ونٹث ر یدرد اکٹ 


جلد اول 
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و جامی در نفحات و در زمان دوانیقی وفات یافت انتہی . 


راقمگوید چنانکە معلوم شد بنحو اجمال و بیاید بنحو تفصیل سند تمام سلا سل 
ما و او ای ھدیوصوفی حقیقی ایشانند واکابر امت راصوفی گفتەاند 
و میتوان گفت و اینکه گغت چنانکە جایز نیست علامه وامثاله بخداگفتن قیاسمم الفارؾ 
است زیرا کهھ اسماءاللہ بنا برمشہور ‏ وقیغی است وشہید در قواعدعنوان این ‌مطل فرمودہ 
و محقق طوسی در کتاب فصول در این مسئله ببیانی دارد . 

و دیگر آنکكه ابوھام کوفی در طریق ھیچیك نیست بلکه در تذ کر مھا معتبرہ 
نامی از او بردہ نشدہ مگر اینکه جامی دو کمال اختصار اورا ترجمە نمودہ وشیوۂجامی 
در نفحات غالبا بر ترجمةٌ مجاھیل وضعاف است و با وجود آن نگفته است کە ابوھاشم 
مختر ع مذھبی بود چنانچه عبارت قشیری ونفحات ھیچ اشارہ و دلالتی ندارد و تمام کتب 
عرفا ومحققین صوفیه مشحون است درائتر اط شرع بی وقت و ایلکه شریعت و طریقت 
مکحقیقت است وانمفکاك ندارند . 

وآنچه:از کتاب :اریخ این خلدون مغر بی معلوم میشود چنانچه در مطلب اول نقل 
عصارت اوشد علم تصوف دراواخرمأة دوم مدون‌شدہ مثل مسائل فقه وحدیث و تفسیر فلیلاحظ. 

وملف خیراتيه پیرو حدیقه ومؤلف وی مقلد تبصرةالعوام است ومعلوم نبست کە 
مصنف این دو کیست اگرچه باسم سید مر تضی رازی ومحقق اردہیلی شہرت یافته . 

ودر ملل ونحل شہرستانی مذاھبی را کە درحدیقه بصوفيه نسبت دادہ ہاشخاس‌معین 
مڈڑکرر دران کتاب منسوپ ساخته وھیج اسمی ازمتصوفه شردہ است . 

واما بعض اخبار یکكە در قدح انوھاشم رسیدہ در ضمن کلمات بعد کە از کت نقل 
ممشود ہا سایر اخبار مذ کور خواھد شد و مناسب مقام است عبارت جامم الاسرار و 
منبمالانوار کە ازمولفات سد افاضل متألہین حیدر بن علی ‌المہدی الحسینی الاملی که از 
اجله علماء ظاہر و باطان است و ترجمة آ نجنا در مجالس المؤمنین و روضاتالجنات با 
اسامی کتب مٌلفهٗ او مذ کور است وابن ابی جمہوراحسائی ھرجای کتاب خود ازوی نقلی 
تمودہ بسیدالعلامةالمتاخر صاحبالکشف الحقیقی تعبیر مینماید و ہا فخرالمحققین! بن علامه 
الحلی صحبت داشته ورسالە رافعةالخلاف در بیان آٴنكه توقف سرور اولیاء با خلفایثلث 
نہ ازروی عجز بودہ باشارہ وی نوشته وببان سلسلهً خرقه وارادت خود را در اول شرح 
تی یک ات سح لاعت ذکر نمودہ است ومبنایآن جناب درآن شرحغالب 
ار بای ات نگ سال حد بات ےپ انعا یش س۸۴ 
ٰ قال فی جامسعم الاسر ار اخذت من لدن عنفوان الشباب ہل من حین صباونی ای 
ٹکیا فی تسارف الہ ما طر انی الظامی پا 
اللعصومین وھی التی فی الظاھر شریعة للشیعةالامامیة وفی الباطن حقیقه من حقابق!“ھد * 


٦‏ ---ے سے ےدے__ے-ے-___-۔کىىے 6+02 طرا بی الحتاو 
الله الی ان وفقت للتوفؾق بین‌الطائفتین ومطابقة کل منہما بالاخرحتی تحققت حقیقة۔ 
الطر فین وعرفت حقیقةالقاعدتین وطابقت بینہما حذوالنعل بالنعل والقذة بالقذة و سررت 
اکا ص ات عاسشا بین‌الشر یعة و الحقیقة و حاویاً بین الظاھر والباعان واصلا مقام الاستقامة 
اهت کی قائلا قول من کان مثلی من|ر باب الیقین الحمدیثٔالذی مدانا لہذا وماکنالنہتدی 
لولا ان ھدانا ارس . 





کانت لاققلبیٰ اھواء مفائنة فاستجمعت مذ رأتكالمین اھوائی 
تر کت للناس دنیاھم و دینہم شفلا بہذ كکرك یادینی و دٹیائی 


ولیس ذلك بدعوی ولارعو نةبلتحدثا بنعمالل والطافه لقوله واما بنعمة رك فحدث 
وتذ کراً بکرم الل تعالی والطافه لقوله وذ کر فانالذ کری تنفم المؤمنین ومم ذلك کلە کلما 
اتحدث من هذہالاقسام فی ھذاالکتاب اضعافا مضاعفة ہمرارمتعددة لایکونالاذرة من‌جبل 
وقطر ٥‏ من بحر لان نعمالل غیر قا بلةالاحصاء وان تعدوا نعمةاللہ لاتحصوھا . 

ودر آن کتاں عد ابد روایات صحہحه ازائمه اطہار در باب آنکكه امرما صعب 
مستصعب است وراقم تمام آن اخبار را دراصل اول ذ کر نمودہ از کتاب اصول کافی وغبرہ 
بانجا رجوع نمایند میفرماید ترجمەاش اینست کە مؤمن ممتحن باید کە صوفیة حقه باشد 
چھ مؤمن ممتحن آ نستکه حامل اسرار باشد و علوم غیر صوفيه که از جملۂ اسرار تبست 
بلكە علوم شرعیةٗ ظاہر یه است کە اظہار اورا واجب است در روس منابروصدور محافل 
نمایند هر گاہ علوم اھل بیت منحصر بہمین علوم شرعيه بود نبودند محتاج بوصیت کتمان 
آن باین غایت و در نہایت شدت وبا اینکە اکر علوم ٦ٴنہا‏ را مقصور بہمین علوم بدانیم 
عارف بکمالات مراتب‌ایشان ن٭واھیم بودچه علمشر یعت بالنسبە بعلم طریقت مثل قشر است 
بلب وطریقت نسبت بحقیقت ھمچٹئین است و کجا است قشر بالب ولب لب . 
و بعد بقلیل فاصله میفرماید که تصوف عبارت است از تخلق باخلاق الہبه قولا و فلا 
وعملا وحالا و کدام کمال اعظم از این باشد کە کسی متخلق باخلاق الہی باشد چنانچه 
امر فرمود٭اند تخلقو |باخلاؾ اللہ وفی الحقیقه نیست ارسال انبیا ؤرسل وتعیین اولیاواوصیا 
مگر |زجہة امر تحصیل اینمر تبەچنا نچەمخفی نیست بر صاحبان‌فطا: تو کو اھی میدھد ریاضات 
ومجاھدات ایشان وترك نمودن ایشان جمع لذات دنیویه واخرویه راورجو عنمودن ایشان 
بفناء وبەضی گفتەاند کرو کس است کەه مخالف ناشد ظاھر أوا۔حکام شرعيه زاو موافق 
باشدباطن او بحقایق حقیقت . 

وبعد از آنكکەه ذکر بعضی کلماتیکە در وصفصوف یھر کس گفته است وتمامآٴنہار| 
راقم در اول مطلب اول ذ کر نمود میفرمایدکه چنانکه تو استنکاف داری از اسم صوفی 
جمعی میہاشند غایت استنکاف دارند |ز اسم شیعه ومنسوب میسازند شیعه را بکفروزندقه 





وھرگاہ بشناسندا ینک شیعه عبارتاست ازطارفه کہ 





ٴ - ۹۷ 
مخصوص باشند بعلومالہیه از اھل ست 


پیغمبر (ص) دپیروی میسکنند نہارا ظاھرا وباطنا وایشانمیباشند صاحب مقامات ودرجات 


عاليه هر آٴینه البته استنکاف وانکاری از آنطا 


و تزكیه نفس باشد وخودراباوصاف مذ کورہ منصف و متخلق ساخته باشد چە اسرار |ئےە 
و احوال ایشان اعظم و اعلی میباشد از آنچه ایشان بر او میباشند و اگر مذمت نمابند 
صوفی حقیقی را بواسطة گروھی دیگر که خود را شبیه باینہا نمودەاند وشر کت اسمی را 
دارند وفی ‌الحقیقه از این طایفه ٹیستند چه اینطایفه |آ نتکە ہا تشیعم حقیقی _کمال متابعت 
باقوال وافعال و احوال ا؟ مه هدی داشته باشند ,و کكسیکە باین اوصاف نباشد فی الحقیقہ 
خارج است از | نہا مذمت نمودن ان طایفەرا بجہت افعال ناھنجار غیر ایشان خوش نست 
وغلط است چنانچه جماعتی ھستند که مشارکد با شیعه دراسم وفی |احقیقه از |ایشان نیستند 
مثل غلات واسماعیليه وزیدیه و کیسانیه وفطحیه وواتفيه وغیر ذلك ھم 


یفه نخواھند داشت شع“ ھم کەمشغو ل‌ر یاضت 


چنین جمعی باشند کە 
مکاراکند باصوفیەدراسم وفیالحقیۃ> از ایشان نیستندمثل جماعت مباحیه وحلو ليه واتحادیہ 


ومعطله وامثال و اقران ایشان و ھمچنا نکە تفسیق وتکفیر نود نکل شیعه راہجہت داخل 
نمودن غلات واسماعیليه خود را دراسم تشیعم غلط است ھہچنین‌تکفیر نمو دن جماعتصوفيه 
حقه را بجہت جماعت حلوليه واتحادیه ومعطله ومباحیه بیچا وغلط است تا باینجا تمام شد 
کلامجامم الاسر اہ 

واھا اینكکه ملف حدیقه گفت و سنیان بستە|ند که بایزید سقای امام جعفرصادؾ بود 
و این محض افتراست تاباخر . 

راقم گو یدتفصیل ترجمه ابایزیددرسلسله طیفوریه مروحا ببان و تعدد |بایزیدو نقل 
اقوال درذ کر احوال معاصر ین جنبد فدادی تشحو استقصاء الاکن خواهھد شد ودراین‌مقام 
محضش تاکن و اعلام کلام علمالاعلام شیخ بہاءالدین قدس سرہەرا کک در اوابل مجلد اول 
آکشنکول است سباراتەرن کر فسشتایدتا سەروی, شودھز اک در او غش باغد چنیی آمیف راید 
بعد ازترجمة مختصری ازحال! ایز ید . 

قال کاتب‌الاحرف انملاقات ١ی‏ یزیدالبسطامی لابی عبدالل جعفر بن محمدالصادق 
5اک ان سقاء فی دارہ سلام ارہ علمه اوردھاجماعەمن اصحاب التاریخ واوردھا الفخرالرازی 
فی کئیرمن کتبەالکلامیة واوردھاالسیدالجلیل رضی الدین علی بن طاوس فی کتاب‌الطرایف 
واوردھاالعلام4| لحلی قدس روحه فی شر حەعلی التجر ید و بعدشہادة امثال‌ھولاء بذلك لاعبرة 
بمافی بعض‌الکتب کشرحالمواقف من‌ان|بایزیدلم یلق الامام ولم یدرك زمانه بل کان متأخرا 
عنه بمدۃمدیدة ور ہما ید نم التنافی من‌البین بجعل المسمی بہذا ئن زج تاوما 
الذی لقی الامام و خدمه والاخر شخص غیرہ و مثل ھذالاشتباہ یقم کثیراً و قدوقم مثله 
خلت بافلاطون فقد ذ کر صاحبالملل والنعحل ان جماعه متعددین من‌الحکماء القدماء 


8 سے سے -ے-۔طر ایق الحقایق 
کل منہم کان یسمی افلاطون . 

و اما قول ملف حدیقه و اماحسین بن‌منصوز حلاج رسوائی را از بایزیدگذراندہ 
کا بات 

راقم گوید ترجمة حسین بن منصور در کتب فریقین قدیما وحدیثاً مذ کور است و از 
علماء ظاھر وعر فاء باطن منالہوالفوالمخالف درحقؾاو بدوقول رفتەاند جماعتی |زاماميه 
میفرمایند دعوی با بیٹ میئمود ودر این‌دعوی کاذب ہودو بعضی كفتە|ند ساحر بود ورساله 
در زد او وحلاجیه نوشتەاند واز کلمات بمضی عارفین چنین مفہوم میشود کە در واقم صادق 
بودہ ولی برحسب ظاھر شرع کشتنی است چرا کە کتمان و تقیه لازمة ایمان‌است . 

ومحقق طوسی قدس روحەالقدوسی قدحاوراروا ندانسته حیث یقول انمر ادالحلاج 
بقوله اناالحق رفمالانیة دونالائنینیه کماقال . 


بینی وبینك انی ینازعنی فارفم بفضلك اینی منالبین 
وشیخنا البہائی قد اول کلامه واستشہد بقول المحمود . 
روا باشد اناالحق ازدرختی چرا نبود روا از نيك بختی 


وسید شہید درمجالس ال ؤٌمنین تمجید اورا نمودہ وسہبقتل واقمی اورا نوشته . 

وسید بزر گوار میر محمد باقر سبطالمحقق الکر کی الشہیر ہداماد در رسالە 
رواشحالساویه آوردہ کە حلاج دراول ر(مضان نیت روزۂ تمام شہر را مینمودو تا آخر 
شہر افطار نمی نمود . 

وسیدمعاصر درروضات بعداز نقل این‌عبارت و بە٭ضی سخنان مغرضائنہ میفرماید کەصدور 
این نسبت ازجناب میرنه از روی اعتقاد است یا آنكه از قبیل حدیث نبوی مشہور است 
حبكالشی٭ یعمی ویصم چنانچه پیشتراز میر گفتەاند شیخ بہائی و پدرش رحمةالژ علیہما 
و شیخ زجب برسی و ابن ابیحمپور احسائی و مولانا محمد تقی مجلسی و مولانا محسن 
کاشانی وقاضی نورالل تستری و شیخ احمد بحرانی وامثال ایشان ازعرفاء مجتہدین . 

راقم گوید و مانند مولانا محمد صالح مازندرانی و مولانا رجعلی تبریزی مؤولف 
رساله کلید بہشت و تلمیذ محقق او قاضی سعید قمی شارح توحید صدوق و مؤلف ارسین 
ورسائل بسیار ومولانا عبدالرزاؾ لاھیجی صاحب گوھر مراد وولد محقق اومیرزا حسن 
قمیمؤلف شممالیقین و شارح هھدایتدرحکمت و میرزا ابوالقاسم فندرسکی مؤولفزرسالەه 
صناعيه وقصیدۂ مشہورہ وحاشیة برجوك بشست و مولانا محمد باقر سبزواری وامیر سید 
عبدالل پسر زادۂ سید نعمة الله جزایری و مولانا محمد مہدی نراقی و اتا محمد ند۹ آآبادی 
وامثال ایشان از عرفاء مجتہدین اعلام کە ھمگی مشایخ صوفیيه وعرفاء شامخین را باحترام 
نام برد٭|ند وشہید اول رحمة الل عليه ڈو کات وقف دروس چنانکه تقل شد ساقا فر مودہ 
الصوفیەھمالشتغلون بالمبادہالہعر ضونعن‌الدنیاتابآخر وعلامۂ مجلسی دردیباچة زادالمعاد 





جلد اول : 
میفرماید صو 








فیان عفوت"نشان'تا. باغز آ نچه ابتداء مطلب از ایشان ذکر تو تو 
حلاج وامثال کە بنظر بەضی بد یا خوب است اذ موضوع بحٹ مطلق صوفیەموضوعاست 
از ات میان ھرطایفه محق ومبطل و صحیح و فاسدومجہول الحال وضعیف بسیار است 
مبہه نتوان نمود واز اینکه علماء سوء واخیار بسیارند وذم عموم آ نہا خلاف دیا نت‌است 

بہین درحق| بو علی محمد بن ‌احمد بن الجنیدالبغدادی الملقب بالکا تب المشتہر بالاسکافی 
رحمةالل عليه چەگفتەاند که از اعاظم مجتہدین بلکە اول کسی ‌است که میان اماميه بنای 
رأیواجتہاد نہاد بعد از حسن بن ابی عقیلالعمانی عليهەالرحمة و از این‌جہة است د رکتب 
فقہا از این دو تعبیر بقدیمین مینمایند قدرمو٭انه یعمل بالقیاس وبطلائه ضروریالمذھب . 

قال سیدناالعلامةالطباطبائی فی فوائد٭الر جاليه عندالاعتذار عنه انالامر بالنسةالیه 
فی ذلك الزمان لم یکن بالغاً حدااضر ورة فانالمسائل قدیختلف وضوحاً وخفاء باختلاف الازمنة 
والاوقاتفکممن امر چلی ظاھر عندالقدماء قدامتر ا٭الخفاء فی زماننا لبمدالمہدوضیاعالادلك 
وکم منشئی خفی فی ذلكالزمان قدا کتسی ثوب الوضوح والجلاء باجتماع الادلةالمنتشرة 
فی الصدرالاول او تجددالاجماع عليه فی الزمان المتأآخر ولەل امر القیاس‌من‌ھذاالقبیل فقد 
ذکرالسیدالمر تضی فی ألةَ لە فی اخبارالاحادانه کان فی رواتنا و نقلة احادیثنا من یقول 
پالقیاس کالفضل بن شاذان ویو نس بن عبدالرجمن وجماعه معروفین . 

وفی کلامالصدوؾ فی الفقيه مایبشیر الی ذلك الی ان‌قال و بل ماذ کرہ٭النجاشی والعلامه 
من امرالسیف والمال قد یشعر ہکونە وکیلا ولم یردمم ذلك عنه منالناحیةاامقدسة ذم 
ولاقدح ولا صدر من السفراء عليه اعتراض ولاطمن فظہر ان خطائه فی امر القیاس وغیرہ 
فی ذلك الو قت کان کالخطاء فیمسائلالفردع الی ان‌قال فان اختلاف|الفقہاء فی مبا نی الاحکام 
لابوجب عدمالاعتبار بقو لہم الی |خرماقال . 

و شیخ زین الدین شہید انی رساله نوشتەائد در مسائل بسیاریکە شیخ اہو جعفر 
طو سی دعوی اجماعنمودہ درآن مسائلوخود شیخ مخالفت فرمودہ و بر شخص یت 
ےوعد سس تک ور کب رجا ل کمتر کسی ازروات است کھ درحق اوطەن ودقی نزدہ 
ىاشند ودرمسائل اصوليه یافت نشود مسئله بی کھ دراواختلاف ننمودہ باشند ۔ 

۱ ومن باب توضیح مرام اول مەنی اصول وفروع واذکرمینمایدبد 
فی معنی الا صول از آن عقاید جسی از ہزر گان کە رواتاغبار وعلماہ اہرارند قال 
والفروع ہے التمشں الاصول معر فە الباری تعالی بوحد| نیته و صفاتەو 
معرفةالر سل با یاتہم وہالجملة کل مسأَلة یتعین‌الحق فیہا بین المتخاصمین نہی منالاصول 
لے ادالا اذ کان منقساالی معرفة وطاعة والمعرفة اصل والطاعه فرم فمن 
بش والتوحید کان اصولیاً ومن تکلم فی ‌الطاءة والشر بعة کان فروعیا والاصول 
نکلم فی المعرفه و‌ ٍ 





۰۹۳۷ ا کے ے_کمزر۱۱زٗر ۱ل س-'ککصبک|سجس۔ پوپ س___ۂ_م مم لئے ے تےإ طر ایق الحقایق 
٭وموضوع علمالکلام والفروع ھوموضوع علمالفقه و قال بەضالعقلا کل ما هو معقول و 
یتوصل اليه بالنظروالاستدلال فہومن‌الاصول و کل ما ھومظنون و یتوصل اليه بالاجتہاد 
فہو منالفروع . 

وبعبارت دیگرھرملألە بی که تقلیددر اوروابوداصولعقاید است وآ نچه را کەجابز 
باشد دراومتاست دک کے فردغ دین است حال که فی الجمله معنی اصول وفردع معلوم شد 
بدانکكه سید رضی الدین علی بن طاوس عليهالر حمه در کتاب کشف المحجەمیفرماید کەقطب 
راوندی ابوالحسن سعیدبن ھة الله الف نمودہ آکٹای در اختلاف بین شیخ مفید و سد 
مر تضی درمسائل کلامیە ودرآن کتاب نود وہنج ملظلع رل دک تہ 2 قال ولواستوفیٹا 
کل ما اختلفا فیه لطالالکلام الی آخر ما قال با آنكه شیخ مفید و سید نسبت استادی و 
شاگردی داشتند وشیخ مفید شرحی ہر عقاید صدوتؾ دار ند رداً عليه وذلك لکمال الو نة 
یعلض یرتا 

وسید نمةاللہ جزایری در رسالهٗ مسکن‌الشجون درفرارازطاعون نقل نمودہ کەشیخ 
مفید قائل بتجرد نفس بود وتوبه نمود . 
فی عقایداٹھشامیںر وقال قد ظہر لنا یم لامجرد فی الوجود الاالل دا بن الحکم 

وهشام بن‌سالم کە از اصحاب کبارحضرت ابی عبدالل وابى الحسن 

علیہماالسلاممیباشندچه سخنہادرعقایدآنان گفتەاند بانداز٭یبی کەمذھب تجسم و تشبیەرا| بە٭آن 
دو نسبتدادہ و گفتندالہاكث> اصحاب الہشامین ازھشام بن الحکم نقل کر د٭|ند کە گفتهاست|نه 
عالی جت ڈو ابعاض له قدر من‌الاقدار ونقل عنه انه قال ھوسبعة اشباربشبر نفسه و ائه فی 
مکان مخصوص وجہة مخصوصه و قال هو متناہ بالذات غیرمتناہ بالقدرۃ و قال انه تعالی 
مماس لعرشهە ولایفضل عن‌العرش شیء منە وقال مشام بن سالم انه تعالی علی صورۃانسان 
اعلاہ مجعوف واسفله مصمت وھو نورساطعم یتلال وله حواس خمسة وید ورجل و عنق و 
اذن وعین وفم ولە وفرة سواء وھو نوراسود لکنە لیس بلحم ولادم . 

وقدنقل ‌عنه انەاجاز المعصیة علی الا نبیاء مع قوله بعصمةالائمة دیفرق بینہما بانالنبی 
یوحی الیه ضِلئه علی وجەالخطاء فیتوب منه والامام لایوحی | ليه فیجب عصمته وغلاهشام بن 
الحکم فی حق علی حتی قال انە لەواجبالطاعة وفی کتابالتوحید من الکافی عندباب النہی 
عن‌الجسم والصور باسنادہ عن علی بن| بی حمزة قال قلت لابی عبدارثسمعتھشام بن الحکم 
بروی عنکم ان اللہ جسمصمدی نوری معرفته ضرورة یمن بہاعلی من یشاہ من‌خلقه فقال(ع) 
سبحان من لایعلم احد کىیف ھوالحدث . 

و فیه ایض باسنادہ عن محمد بن حکیم قال وصفت لابی ابراھیم قول ھشام بن 
سالمالجو الیقی و حکیت ل“ قول هشام بن الحکم ان جسم فقال انالل لایشبہه شیءای فحش 
اوخناء اعظم منتول من یصت غالی الاشیاء ہجنم اوضورة او بخلقہ||و اتاد و اعت 







حلتوافال٠۰‏ 
ال الله عن ذلك علواً کبیرا : 


وفه ایضاً مرفوعا عن محمد بن الفرج قال کتبے الی ١بی‏ ‌الحسن اسئله عماقال ھشام ر. 
الخت فی الجسم و ھشام بن سالم دی الصورة فکتب دع عنك حیر٥الحیر‏ ان واستعڈ 7 
منالشیطان اد قالالہشامان وفيه ایضا اناد قال سعت وت ظبیآنیقول 
گت علی ١ہی‏ عبداه فقلت لە ان هشا بن‌الحکم بقول قولا عظیماً الاانی 77 
یں فزعم انال جم 1 ن2 فقال اہو عبدالل وبلە | 
والصودهة محدودة متناهیهالحدیث . 






"۰۹ 


اختصر لك ےه 


ما علم ان الجسم محدوز متناہ 


وذه ا مس یت کا اہ قال قلت لابی الحسن موسی بن جعفر 
ناطق والکلام والقددة یجری مجری واحد لیس شیء منہما مخلوقاً نقال قاتله اللاماعلم 


ان جم محدود والکلام غر الحکلم معاذاث وارء الی اس من ھذا القول لاجم ولا 
صورةالحدیث . 

وفیه ایضاً عن محمدبن حکیم قال وصفت لابی‌الحسن قول ھشامالجوالیقی ومایقول 
فی الاب الەوفق ووصفت لە قول هشام‌بن الحکم فقال انا لایشبہه شئء و با وجود این 
سنا ن کە از آن دوبزد گواز نقل شد احدی از اعلام در حق آنان قدحی ننودہ و |رہاں 
بصیرت متفقند در جلالت قدر ایشان چنانکه نیز در اخبار مدح و توصیف :ھز دو وارد 


٥ہ‏ انت 

فی کتاب الحجة منالکافی عند باب الاضطر ار الی الحجة قال کان عندابی عبدالل 
جماعة من اصحابه منہم حمران بن اعین ومحمد بن ‌النغمان و هشام بن سالم والطیار وجماعة 
فیہم هشام بن ‌الحکم وھوشاب فقال |بوعبدالل یا هشامالانخبر نی کیف صعت بعمروبن عبید 
وکیف سألته قال ھشام یابن رسول ال انی اجلك و استحیيك ولا یعمل لسانی بین یديك 
فقال اہو عبداللہ عليهالسلام اذا امر تکم بشیء فافعلو االحدیث طویل وفی آخرہ قال فضحك 
ہوعبدالل وقال یا ھشام من علمك ھذا قلت شیء اخذتة منك والفته فقال ھذاوالل مکتوب 
فی صحف ابرأاھیم وموسی . 

وفیه فی خبرطویل عن یو نس بن یعقوب قال کنت عند ١بی‏ عبدالل فورد علیەرجل من 
اھل الشام الی ان قال ثم قال عليهالسلام لی اخرج الی الہاب فانظر من تری من المتکلمین 
فادخله قال فادخلت حمر انب اعین و کان بحسن‌الکلام و ادخلت الاحول وکان بحسن ‌الکلام 
وادخلتھشام بن‌سالم و کان یحسن‌الکلام الی ان قال فورد هشامبن‌الحکمفوسملە ابو عبدالل 
وقال ناصر نابقليه ولسانه ویدہ الحدیث . 

وفی آآخرہ تم قال علهالسلام یاهشام لانکاد تقع تلوی رجليك اذا ھممت بالارضص 
طرت مثلك فلیکلم الناش فاتق الز لة والشفاعة من ورائہا ان‌شاءا . 


- ۔طر ایق الحقابق 
وقال سیدناالیر تضی علمالہدی فی الشافی اما مارمی بە ھشام بن‌الحکم منالتجسیم 
فالظاھر من‌الحكایة القول بجسم لا کالاجسام ولا خلاف فی ان ھذاالقول لیس تشبیه ول 
ناقض لاصل ولا معترض علی فرع ولاغلط فی عبارة یرجم فی ائباتہا الیاللغة و اکٹر 
اصحابنا یقو لونانه قداورد ذلكعلی سبیل المعارضة للمعتز ا فقال لہم اذاقلتم انال شتعالی 
شیء لاکالاشیاء فقولوا آنہ جسم لاکالاجنام ولیخل کل من عارش بشرء وسٹل عنه یکن 
معتقداً لە ومتدیناً بە ویجوزان یکون قصدبه |لی استخراج جوابہمعن هذ٭المألة ویمر فہم 
ما عندھمفیہا اوالی ان یبین‌قصورھم عن ایرادالمرضی فی جوابہا الی غیرذلك ممایتسمع 
کہ انتہی . 
و ممایؤید کلامالشانی ماقاله الشہر ستانی فی الملل بعد ذکرہ مذھب الہاشسة قال و ھذا 
هشام‌بن‌الحکم صاحب غورفی‌الاصول لایجوزان بغفل عن الزاماته على المەتز ل فانالرجل 
ورا٭ مایلزم بەعلی ‌الخصم ودونه مایبظہر منالتشبيه وذلكانه الزمالملاف الی اخرماقال . 
فی تحقیق ان قدح ۴ بوعلی سید مات کا مر تال ومجدد بزر گوار 
القدماء سیماالقمیںن آقاباقر در تعلیقات میفرماید مخفی نماناد آنکه سیاری از قدما 


۰ 





2 سیما قمبن و ار غضایری ازذبرای |نہا اعتقادات خاصه بود در 
فی حق الرجال بارهٗ المه پر پک اجتہادات خودشانوجایز نمیدانستند 7 
از آن عقایدرا واگر کسی اذ آنچەاجتہاد آنہادبودتجاوزمینود 
میگفتندغا لیستحتی آ نک ا گر کسی نفی سہو از نبی (ص)میکرد بغلو و ارتفاع نسبتش میداد ند 
و ھمچنین اگر از برای ائمە کسی ذ کر _خارن عادات مینمود یا آٴنکه سگفت اه عالم 
بسکنو نات آسمان وزمین میباشند . 

و بعداز چند سطریمیفرمایدو بالجملەه ظاھر اینست کە قدما مختلف بودند درمسائل 
اصوليه چه بسیاز مسائلی درنزد بعضی اذ ایشان فاسد باکفر یا غلو بود و درنزد جعی 
دیگر خلاف آن ثابت بود بلکە واجب میدانسٹند اعتقاد انج دبہری مرف کی یں 
پس باید تأمل نمود در[ نجه جرح نمودەاند بسبب آنچیز یکدیگر را, 
ودر فایدۂ بعد میفرماید از برای تغویض امر بسوی ائمە معانی چند استقریب بشش 
معنی و در آخر میگوید بعد از آنکه احاطه نمودی بآنچھ ذکر شد ظاہر میشود نک 
بمجرد آٴنکه کک مد یں تفویضی است محل اشکال است درقدح او . 

ودر تر جە|حمد بن محمد بن نوح‌السکنی با بی العباس السیر افی میفرماید درخغلاصەمذ کور 
است حکایت شدہ است از او مذاہب فاسدۂ درااضول ٹزو( رود وج .5 
از چند سطری میفرماید در معراچ از خلاصه حکایت نمودہ ا|ست که شیخ پیرو مذاھب 
سم و دی ۱ 


لاعبرۃ بە 


جلد اول -۔ 





در ذکر عقاید بعض “؛ 7 شیخ طوسی وشیخ او مفید قدس سرهما بر آن رفتەاندک 
۱۴ اعا یناد بر مز اپ شور ا وید ہاپ جا 
براین مذھب امت . مھ 

وسید مر تضی عليه|ار حمة رفته است بسوی مذھب 
لا فی محل . 

وشیخ بزرگوار ابواسحق ! برھیم بن نو بجعت جایز دانستەاست ہر خدا لذتعقله را 
واینکه ماھیت باریتعالی معلوم استمثل وجودش وان ماهیةالوجود المعلوم وابنکەمخالفن 
از آتش بیرون میآیند وداغل بہشت نمیشوند . 

وشیخ صدوى و استادگ ابن‌الولید وشیخ طبرسی درمجممالبیان قائل شدہاندجواز 
سہورا ہر نبی(ص)و محمدبن ابیعبداللالاسدی قائل بجبر وتشبيه است و اگر تمام ٦ٴنہا‏ را 
3 نمائیم بطول میکشد سخن و حکم باینکە این اشخاص بزرگ عادل نبودندھر کس 
کە دین‌دار باشد ملتزم نخواهد شد . 


بہشمیة از اینکە ارادۂ خداعرض 


ومحقق بہبہانی بعد از ذ کر این کلمات میفرماید آنچەظاھر میشود در کلماتقدمای 
اصحاب و سیر بزرگان محدثین آنستکە مخالفت در غیر اصول بنجگانہ موجب فسق 
تمیڈود مگر اینکە مستلزم انکار ضروزی دین باشد مائند قول بتجسم بنحوحقیقت ئە4محش 
اسم و مانند قول برؤیت‌بانطباع یا انمکاس . 

و|ما اگر کسی قایل ہریت وتجسم باشد نە بآن نحو موجبفسق نمیشودلانەلاببعد 
حماه علی ارادةالیقین‌التام وشدة الا نکشاف العلمی . 

و اما تجویزالہہو عليه واللذۃالعقلیة عليه تعالی مم تفسیرھا بادراك الکمال فلا 
0230 

واما الجبر والتشبیه فالبحث فی ذلك عریض افرد ناله رسال انتہی . 

بعك احثات مفرمابد و ھمجنین نسبت دادەاند ہسیدبن طاوس و خواجه نصیرالدین 
وابن ‌فہد و شہید وشیخ بہائی وجد من علامەوغیرایشان از اجلەرا بسوی تصوف وپہوشیدہ 
نست کھ ضرر تصوف سجہت اعتقاد بەحلول یا وحدت وجود یا اتحاد یافساد اعمال مائند 
اعمال آٴنچنانیکه مرتکب میشوند بسیاری از صوفيه در مقام ریاضت یا عبادت و پوشیدہ 
نیست ہرھر کس کە مطلم براحوال این بزد گان باشد کە ہاك وہاکیز٭اند اذقول بحلول 
واتحاد وفساد اعمال . 

ونز میفرماید ونست دادەاند جد مرا کە عالم راتا مولانا محمدصالح ماز ندرانی 
است وسوای او اذبز رگانرا بسوی قول باشتراك لفظ و نسبت دادہ اند محمدون ثلاث را 
مثلابن ولید بسوی تجویز سہو بر نبی ونسبت دادەاند صدوق وابن ولیدرا بسوی اینکە 


اگر کسی منکر سہو باشد غلو نمودہ اآست وبالجمله اکثر و بیشتر بزر گان‌غالص نیستنه 


۶:11۶ س۱ :۔کےککککسکسسسس اسشےے۷ۃمے4سشوط/(19[‎ ۷٣۵ 
ازامثال آٴنچه اشارہشدواز این جہتظاھر شد کەہوت غلو وفسادمذھب ہمچرد کلامعلما٭رجال‎ 
. نباید قبول نمود تا ظاھر نشود حال کسی انتہی‎ 

راقم گوید از این بیانات واضح وروشن‌شد کھ بسیاری از بزر گانر ا 


: زاللۃو و سس رت سس 
کا براحسم درزمان ما ہا این وصف و این کلمات نمیتوان حکم بفسق آن 


بزر گو اران نمود کەدرواقم حافظشرع نبی وطر یقؾ‌مر تضوی ہود٭|ند 

تا چە رسد بتکفیر کردن بخصوص اگرمحامل صحیعه بتو ان‌قر ارداد چنا نکەمحقق بہبہائی 
فرمودہ ومقتضیات هر زمانی را بایدملاحظه نمودو اشخاصی را کە نسبتدادەشدہاندبحلول 
و اتحادو کفروز ندقه جمعی کثیر ازعلماء محققین مدققین مقدسین تەریف‌وتوصیفنمودہ|:د 
و اسمآ نہا راباحترام ذ کر نمودہ اند . چنانچه ش+ەیی از اسامی ایشان رامعروض داشت در 
این‌صورت هر گاہ شخص بخواهدطر یق سلامت رابپیماید اقلادرقدح ومدح ساکت باشد و 
اگرمیل بلعن‌دارد چنا نکە درفر قان مجیداست بگو یدہر قومفاسقین یاظالمین‌و بنظر ا نصاف 
اکر ملاحظه شود ازعقاییںزباطنی معاعیر ین کہ درںيك ہر بلکەدں یك :غائه محشور ھکد 
علمقطعی نمیتوان حاصل نمود تاچەر سد باشخاصیکھ دور ند یا بحسے مکان یاز مان و بجڑ نقل 
اقوال و کتب‌منسو بە بآ نہا چیزیدومیان نیست واحتمال تحزیف نساخ قویاس,ٗ ہا ]ٴنکە 
معلوم نیست درچەحالی وچەھنگامی آنسخنیا آن کتاب راگفته یانوشتہ مکرر در یك 
مجلس اڑامام عليهالسلام فرمایشات مختلفه ذ کر شدہ یابر حسب‌فہمراوی بودہ بادر آنموقعم 
مصلحت وت ٹین اقتضا نمودہ . 

ومناسب مقام است نقل کلام سید بزر گوار میر سید عبداللہ شارح نخبه پسرزادۂ سید 
جزایری قدس‌سر٭ میفرمایدآ نکس که ہاك وہا کیزہ استجاری نمی سازد ز بان خودرابلعن 
احدی بلکه سب غی رامک رد ر صوار ئک ثا بت شدہ باشد اینکه آٴن شخص از اھل لعن وسباست 
مثل بودن آن‌شخص کافریا فاسق یاظالم بروجەعموم چنانچەلەن نمودہ است ایشانز اجناب 
اقدس‌الپی د رکتاب مجیدخود یادادتەشود آنشخص بخصوصه اینکه اؤمزدہ انت بایکی 
ازاین‌صفات مذ کووہ مثل اشخاصی کە ابتشدہ استاز اھل عصمت‌لعن نمودن ایشان اورا 
باخبردادن ایشان بایکی از این‌اوصاف سو ای این دو مقام از اشخاصیکه ما معرفت بحال 
ایشان‌نداریم خصوص اشخاصیکه زمان آنھا بیش ‌ازما بودہ ازاھل اسلام باغندلعنت بایشان 
نمی توان نمود بمحض آ نکهھ نسبت دادہ شدەاند بہعضی منکرات مثل قول تحلول واتحاد و 
امثال ذلك بجند وجە : 

اولااينكه نسبٹھا ثابت نشدہ است شرع 

دومآن که ممکن است'تاویل اقول 1 نہا بزوجہی کەموائو اطاھ .5 کا 

ودراحادث وارداست راک داسین قولوفعل کكسکه برظاھر اسلام باشد برھفتاد 








جەاول: ن_ ہیی ہے ا 
ما نشکو غایت اھر آنستکه ٦نا‏ مطعون باشند باینکە 


سار وکا ناف اسامر باعث تجویز لن ےوہ 


نا اموات خودزا مک 4ة نکد 


جر أ مراد حسود راباین الفاظ 
و ا0ری در حدیث است یاد 


راست پس ‌جر ات 
باید افتصار نموڈ بر لعن 
فجملهایشان می باشند کە ام( 


نمودن برلعن پیرون شدن استاز یقین سلامت بخطر وحرمت بلکەه 
کافر ین وفاسقین وظالمین پسآن اشخاص اکر | 


می شود 
ایشان رالعنت والاایمن‌می شود لاءنازاینکە لعنت بخود اور میگردد . 
٦‏ ری چک لے بج ند کات مہتطابکلینی حدی مس تک نہیں نید اف مودہ 
اذاظہرت البدعەفی امتی فلیظہر العالم علمه فمن یفعل فعليه لمنةالل یعن یھر کاہ ظاھر شود 


کا ا ایا رس مائد کع ظاحر سازد عالمعلم خودرا یعنی آن كسیکە بداندک 
آنہابدعت است می باید کە مردمان را آگاەسازدکه آنھابدعتس تک |گر اظہارعلمخود 
نکندومردمان را گاہ نسازد براوست لعنت خدایتعالی . 

وایضاً شیعه وسنی نقل کردہاند کە من علمعلما و کتہەالجہەالل تعالی یومالقیمة رلحاء 
من الذار یعن یھر کس بذائد یڑا وہنہان دارد ملجممیکند اورا خدایتما لی درروزقیات 
بلجامی اذ آتش دوزخ . 

واین ققیر دید که ہسیار کس از شی"عیان فر یب‌سنیان زر|خوردہاندوطر یقەمذ ہب صوفه 
راحق پند|شته,مایل بایشان شد٭اند وہبعضی ازمواعظ حسنە کە بعضی اذ آن‌طایفه بجہت مردم 
فر یہی درنظم ونٹرخود بکاربردەاند شیفته شدهہ آز عقاید باطله اشان غافل گشته مر یبدی 
آن گروہ فاسد عقیدہ را اختیار کردہ اندخواست که اند کی از عقاید بمضی از طوایف 
|بثان را دراین کتاب کک کر تا از لحام ایت ولعنذت حضرت رب العالمین اس اکر‌دڈوؤ 
شیعیان از بداعتقادی ایشان واقف گػشته ازدوستی ایشان یزار گردند تا در اہ ضلالۓٰ 
نقتند ودر روڑ قیامت نا ان جماعت کٹ ود نک دنک زرا کە در حذ ثث 1ا50 ا5ت اک 
الرء بحشر معممن|حبه . 
راقم گوید ازا/٤مهة‏ اہر اردر ذماصحاب بدع اخار سبیار وارد است 


کاو ےا چنانکه کلینی عليەالرحمة در کافی باہی مخصوص عنوان نمودہ و 
الیدعه و تر مھ 


بطر یق سنت وجماعت خطیب غدادی درد ا جامع وشرہ دوات 
رک رسول ختمی مر تبت فر مودہ اداظہر تا لفتن اوقال‌البدعوسب اصحابی فلظہر العالم 
علمه فمن لم یفعل ذلك فعليه لعنت اللہ و الملائكة و الناس اجمعین لا یقبل الله منه صرفا 
د۰۰0 1 
ٰ ۳ اللہ ة ظر, اھ( بدعه الإ" اظہر الله فہ 
ومالااخر ج4 الحا کم عن‌ا بن ‌عباس انالنبی قال ما کر هھل بد ۲ سا ا 
حجەعلی لان من شاء من خلقه وما اخرجھ الطبرانی من ور صاحب بدعه فمكد ں 












٦‏ ---ے ےےٗےٌے۱ٛگٍٛےوےِے سے طر ایق الحقایق 
هھدمالاسلام الیغیر ذا ذلكه ؛ من الاخبادالشکائرۃ 7028 من‌طریت الفریقین یمکن انیدعی 
فیہاالتواتر 

ولی ہوشیدہ نیست کە٭ ری مذھب خود را صحبح ودبگر ان را مبتدعەمی داند و 
همین اخبار را عوان مسا نو مکی نت واجب شد کە رد ٴنہا را بنویسم . 

چنانکە ابنحجر عسقلانی در اول صواعق میگوید سبب تالیف این کتاب دیدن این 
اخبار بود و بعد از نقل اخبار بدعت و اخباریکه ئسص است دراینکهھ اصحاب رسولرانباید 
سب نمودہ ونقل اخباری کە قریب باین‌مضمون است کە بہترین امت منددقرن آٴ نچنا نیست 
ک4 من در آن مبعوث شدم و ھمجٹین الاقرب فالاقرب الی ان قال کیف یسوؾ لمن ہو 
من العترة النبویة اومن المتمەسکین بحبلہم ان یعدل عماتو|تر ان امامہمعلی رضی الل عنەمن 
قوله ان خر هذہ الامة بعد تیہا او بکر ثم عمر و زعم الرافضه ان ذلك تقيةالی 
1ف 6اا 

وھمجین اخباریین مجتہدین را اھل بدعت وضلالت می دانند و پیروان ابو حللفهہ 
می خوائند واصولیین اخبار یین راحشویه می نامند . 

ومرحوم مجلسی در فاید٥ۂ‏ ششم از شرح فارسی منلابحضرہ الفقیه میفرماید ودیگر 
از امور بکه دای او یہو نٹ اختلافاتی در میان شیعه بہمرسیدہ و ھر بك بموجب یاذؤت 
خود ازتران وحدث عامٹودفائد ومقلدان.متامت اہشان می کردند تا اینکەسی سال 
سی گا از این فاضل متبحر مولانا محمذ امین استر آبادی مشغول مقابله ومطالعٴ 
اخبارائہةه معصومین شد ومذمت آراء ومقاییس مطالعەنمودہ وطریقه حضرت ائلمه رادانت 
فواید مدینه رانوشت وباین بلاد فرستاد واکثراھل نجف و عثبات طریقة او را مستحسن 
دانسٹند وارجوع تود انداو الحی ااکثر' نچ مو لان لد ۳۵1١‏ برفت 201ھ 
اأست انتہی . 

و درجواں شہه اخبار یەمجتہدین فرمودەائد اناحداثالاصطلاح لیس من البدعة و 
البدعەالہحرمة و الافاحداث الوضع فی الحقیقة عندالہتر عة وغیرھا منہا ای من البدعة 
7 تی رنی)ؤرے داعلم ان البدعةادخال مالیس من الدین فی الدین بقصدانەمن الدین . 

کا قال فی الصحاح ابدعتالشیء اخترعته لاعلی مثال وقال 
البدعة الحدث فی الدین بعدالا کمال . 

وقال فی النہایة البدعة بدعتان بدعة مدی وبدعة ضلال فماکان فی خلاف ماامر الٹ یہ 
ورسولە فہو فیحیزالذم والانکاروماکان واتعاً تحت عوم ماندب الله |لیەو حض عليهە اور سو لە 
فہو فیحیزالمدح ومالمیکن‌لە مثال موجود کنوع منالجود والسخا و فعل‌المعروف فہو 
من‌الافعالاللحمودہ ولایجوز ان یکون ذلك فی غلاف ماوردالشر ع بەلانالنبی قد جعل لەه 
فی دلك ثوابا فقال من سنسنه حسنھ کان لە اجرھا واجرمؾنعمل بہاوقال فی ضدہ من سنسنهھ 


جلد اول سے سرع 
یمان عليه 339ھ و و۶2من صل بہا وذلك اذاکان فی ‌خلاف ماامرالل به ورسو لہ . 

ثمقال بعد کلام وعلى‌هذاالتاو یل یحمل الحدیث الخ رکل محدئثة بدعةانما یر یدماخالف 
اصول‌الشر بعه ولا یوافق‌السنة واکئر ما یستعمل|لمبتدع عرفافی الذم . 

0ا0 ای اس ددع پائىر فا کون الحدث نو الدین و مالس لە إِسُز 
فی الکتاب ولاسنة وانما فسمیت بدعة لان قائلہا ابتدعہا عن نفسه و منه الحد 
ثلثا فقد ابدع ایفعل خلافالسنة لان مالم یکن فی زمنه فہو بدعة انتہی . 

وفی نہجالبلاغه عند خطبة تسم وئثمانین ومأة و یستحلون حرامه بالشغبہات الکاذىة 
والاھواء الساھيیه فیستحلون الخمر بالنبیذ والسحت بالہدیة والر ہوا بالےم . 

وفی الکافی مسنداً عن امیر الموٌمنین قال خطب صلوات اشعليه الناس فقال!یہا|لناس 
انما بدو وقوعالفتن اھواء تتبع واحکام تبتدع یخالف فیہا کتاب الل یتولی فیہارجال ‌رجالاً 
فلو ان الباطل خلص لم یخف علی ذیجحی ولو انالحق خلص لمیکن‌اختلاف ولکن یؤغذ 
من ھمذاضغث و من ھذا ضغث فیمزجان فیجیئان معا فہنالك استحوذالشیطان علی اولیائ 
ونجی الذین سبقت لہم مناللہ الحسنی . 

واخباریکكەه مناسب این مقام است در آداں علم کرک رت با نحا رجوع شود . 

غلاصه بدعت عبارت از انستکه امری در دین حرام باشد واجب کند یا بالمعکس یا 
مکروەکند امریرا کە شاردع مکروەنفرمودہ یا امریرا مستحب قر اردھد کە نر سیدہ باشد 
ازشرع یا هر یك از احکاماتخمسه رابنحویکە مأئور است بعنوان دیگر بیاوردیادرعنوان 
مخصو صی بجایآوردمثل آ نکه درفصول اذان کم وزباد نمایدومثل [نکە کارددمتوروت 
مستحب است و قصد اینکه در ھهمه وقت خوب است و ھنگام غروب ھهم یکی اذ ان اوقات 





"۰ 


بث من توضاً 


است تواب دارد واگر درآن وقت باین قصد اتیان نماید کە خدا این نمازرا از من‌طلبیدہ 
است بدعت میشود . 

وھمحجنین کلمه طسه لالهالاالل را ھمەوقت گفتن بہر عدد سنّت و بپترین اذکار انت 
اکر کی چنین پیش خودقر ار دھد کە درفلان وقت بغفلان‌عدد میخوانم کە حدیثی ولوضعیف 
شادع نرسیدہ . ٰ 

در مننوی معنوی مولویاست . 

گر نماز و روزہ میفرمایدت نفس مکازہ است فکری ہایدت 

وعلیالجمله ماھیات عصادات محعول بجمل شار ع است وہدون امروی صحیح نبست 
وصوفهٌ حقه قولا وفعلا وحالا بیروان نبی وائمەاند : 

وحدیث صحیح (ٰاست در باب شرك کافی از برید عجلی عن ابیجعفر علیہماالسلام قال 

7 ٍ. : ۴ وی8 مے زوا ؤ+71-890ا| : ٤‏ 5 ا۵ 

سئلت عن‌ادنی مایکون ب+العبد مشر کا قال ‌فقال. من‌قال للنواة انہاحصاة وللحصا٥انہانو‏ 


_.سصست 


نم دان یه . 


--۔۔طر ایق الحقایق 





ومرحوم مجلسی درعین‌الحبوة این نو روایت نمودہ ات کە گفت ا(حضر تصادنؾق 
پر سیدم کەچه چیز امت ای خر کیک آدمی بان کافر میشود عویر تت مکیکن اک اژز مین بر داڈثت 
وفر مودئڈائ ٹک دا یں را نو نیک ھسته خرھا استوبزاریجويک اڑ ػگسکەمخالفت 
او نمابد دراین امر و دشمنی با مخالغان خود در این امر باطل ککی بس او ناصبی ا[ست 
و با ما دشمنی کردہ است و بخد| مشرك شدہ است بنادانی یعنی هر اەر خلاف حقیرا کہ 
قرار دھد حتی این امر سہل انتہی مااردنا من نقل کلامه رحمەالل . 
واز این حدیث معلوم میدود کا آچگوالةاست حال؟ کلک“ مو7 معلل ائدت کر 
متا بدعت بعد و ہو 2ة 1 اخ 22 ک0 ار گان اکر ری کان 6 
در جامم الاسرار فرمودہ کہ علی طریقة اجدادی‌الطاھر ین والا۔ەالمعصو مین وھهی التی 
فی الظاھر شریعة للشیعة الامامٰة وفی الباطن حقیقة من حقایق‌الصوفیةالالہیة . 
واما حدیث من‌علم علما و کتمهالحمەان یو مالقیمه بلجام منالنار . 
اولا عمل نمودن بظاھر این‌خیر مطلقا خلاف مجمم عايه امامىة و اخبار متکائره٥‏ اھر 
بکتمان او یا این غرم ر وی ذز کافئ 5ا تمریدی کا دی ریخ ظا ا 
وعندہ رجل من‌اھل بصرہ یقال لە عثمانالاعمی وھویقول ان الحسن البصری یز عمان|الذین 
یکتمون العلم یوڈی ریح بطو نہم اھلالنار فقال ابوجعفر فہلك اذن مؤمن آل فرءون 
مازالالعلم مکتوممنذ بعث اللہ نوحا فلیذھبالحسن پسناً و شمالا فوالل مایوجدالعلم الا 
ھیہنا واین حدیث وشر حش در تحهة حسن مذکورہ خوآاهد شد . 
وثانیا من‌علم فرمودنه سوءظن ناشی از اغراض نفسانيه'و اھؤا٭:باطلة: 
7و دش قال فی الحدیقه وحدیث بسند صحیح مرویست اذ احمدبن محنند 7 
کن یت نصر بز نطی ومحمد بن اسمعیل بن بز یم |ز حضر تامامر ضا که آنحضرت 
فرھود منذ کر عند٭الصوفه ولم ینکرھم بلسانه اوقله فلیس‌منا 
ومن انکرھم فکان کمن‌جاهدالکفار بین یدیز سو ل الله . 
وحدیثٹ دیگر بسندصحیح از ]مد بن محمد بن اپ تھا مہڈاکوڑ است وروایت شدہ که 
او گفت قال رجل من اصحابنا لصادق بن محمد قد ظہر فی‌ھذاالزمان قوم یقال لہمالصوفة 
فما تقول فیہم قال انہم اعداءنا فمن مال الیہمفہو منہمویحشر معہم وسیکون|ةوامیدعون 
حبنا ویمیلونالیہم د یتبھون بہم ویلقبون انفسہم بلقبتہم و یأو لون'اقوالہم :فمن‌مالالیہم 
فلیس منا وانامثەراء ومن‌|انکرھم و ردعلیہم کان کمن جاھداالکفار ہین بدیر سو ل اس . 
پس بدانکە صوفیه قاطبه از متعالفان' (یكة معظ ومن 09/09001 100 0د ک۲ 
درطعن ایشان منقول وچون چنین نباشد وحال آثکه ذ0ااکای مستطاب کلینی مسطور است 
بسند صحیح از حضرت ابعبداللہ که پیغمبر تخد 1 افر مود ان اعثد کل ابدعة توق سی 


جلد اول سے " " 

یکادبہا الایمان ولیا من‌اھل بیتی م وکلاہەیذ ب عنە بنعاق 

وینورہ ویردبه کیدالکائدین یعبر عنالضعفاء فاعتبرو ایا 
بس چون تواند بود کھ مذھبی و بدعت یکه 





سے )۳۰۹ 
بالہام من الل و یعلن بەالحق 
او لی الا بصار وت وکلواعلی الل . 


و مر کس ہی در زمان امام جعفر صادق وضع کنند کەھمه 
ائةاھل ان بدعت دا بمبتدعه موسوم سازندچنانک بر پیروی کنند گان احادیث!یشان‌ظاھر 


است آآنحضرت در ان ہاب سخن نگو ید و خاموٹی نشیند و دیگر بد|نکە از آر 


۱ جنابدررد 
طابفه مندعه ا[احاداٹ بسار 


منقول است وا گرچه از باقی ائمه ائنی عشر کە ازاولاد اطہار 
ان حضرتائد حدیث بسیار در ردآن جماعت مرویست امااز آن‌حضرت|حادث در آن‌ہاں 
بشٹر است وآ باء کرامآن حضرت از پدیدار آمدن آن گروہ خبر دادە|ند و اکثر ا 
معصومین بلکه رسول حضرت رب العالمین نیز این طایفه را امنت کردہاند واز لعنتکردن 
خداواز رت ملائکه بر اِيِعَان خبر دادەاند لکن ح ا ید ۶ئ علم 
کردەاند از ان بیخبر بود٭اند کە راضی باین طریقه شداند وجممر تقیه نام کردہ .آ را 
پنہان داشتەاند وجماعتی میل بدنیا کردہ در اخفای آ ن کوشیدەاند بلکە بعضی آن طر یقه 
مذمومه را دانسته اماجہت دنا ونفع دنا یش گرفتهآئد ۱ 

واما از جمله حدیثی کە از حضرت رسالت پناہ مرویست و مشہور |است که آنرا 
دست جات از کتا بہای قدمای شبعه وعلمای ایشان دیدەام وازمتاخرین شیخ ورام بن ای 
فراس عليه الرحمة در مجموعه خودذ کر آن کردە و آن حدث آر مت کا رت لٹ 5 
در اثنای سفارشہائیکە میفرمودہ اباذرغفاریرا که یا اباذر یکون فی اخرالزمان قوم 
یلبسون|لصوف فی صیفہم و شتائہم یرون الفضل لہم بذلك علی غبرھم اولئك یلعنہم 
ملامكةالسماء والارض‌وصر یتر از اینہم از پیغمبر خداحدیث درطعن|یشان‌است وکفتیم کە 
احادیث دراین باب بسیارز است . 

ودر باب |بوھاشم کوفی نیز کە واضع این مذھب است احادیث واقع است واز آنہا 
یکی آٴنستکھ علی بن‌الحسین بن موسی بن بابو یه قمی رضواناللہ عليه در کتاب قرب الاسناد 
خود روایت میکندازسعدبن ‌عبداللہ ازمحمدبن عبدالجباراز امام حسن عسکری کە آنحضرت 
میں کہ پر سیدند از حضرت ا بعدالنه جعفر بن محمد الصادق حال ابوھاشم کوفی صوفی را 
آانم ب وف مو دک ان فاسدالعقیدة جدا و ھوالذی ابتدع مڈھبا یقال لەالتصوف و جعله 
مفراً لعقیدتهالخبیثه . 

و در بەضی از روایات است و علی بن‌الحسین مذ کور ھم بسند دیگر روایت کردہ 
که آن‌حضرت فرمود وجعله مۂراً لعقیدته الخبیثه واکثرالملاحدہ جنةلعقایدھمالباطلەو آن 
کتاب کیٹ خطقصنت بات این قر افتادہ ودر | نحا حدیث 5 در باب این گروہ 
مسطوراست و از نما جمعە از معصوم سؤال کردہاند کە اگر پیشترآنرا دیدہ بودم 
در کتاں ز بدةالبیان روشنتر از آن‌سخنمیگفتم مجملاھر کرا میل اطلاع ا ات زم 


۔طر ایق الحقایق 





میباید رجوع کند . 
راقم گوید اما حدیث ذم بدعت و اخبار قدح مبتدعه ببان آن شد انفا و تکرارش 


لزومی ندارد واما حدیث ذم ابوھاشم وبودن او فاسدالعقیدہ ضرری بجائی نمیرساند چە 
بسیا رکس کە درزمرۂ مسلمین اند و اسلام از آ نھا بریست و این دلیل برذم اسلام نمیشود 
وسابقا مذ کورشد که اتصال ھیچیك ازسلاسل ہابوھاشم نمیرسد و ازظاھر این خبر چنان 
مستفاد میشود کە وی معتقد بتصوفھم نبودہ بلکكه گریز گاہ خود قر اردادہ و عقیدۂ٥‏ فاسدۂ 
خودرا میخواسته درتصوف اختراعی خود پنہان دارد چنانکه در خبر بعد فرمودو بیشتر 
ملاحدہ وقرامطه سیرخود ئنمود٭ائد وجمعمی برای حقن دم بظاھر قبول اسلام داشتە|ند : 

و اما حدیث وصایایحضرت ختمی مر تبت ہابی ذرغفاری چه دخلی ہمدعای‌مورد بحث 
دارد. اللته لیاس‌مخصوص بقصد شہرت بوشیدن مذموم است خواه ہشم یا پنبه باشد مائند 
اداره تحتالحنك که مستحب است برای اھل عمایم ولی چون لباس شہرت درغالب بلدان 
است وخود را درمعرض غیبت درمیآورند بالعرض مذموم وحرام است بعلاوہ آنکه از آن 
حدث ظاھر است کان قوم سبب بوخئں بۓے خود (اای ڈیڈ انانسل سداتدو ےد ہن 
بودن منافی باتصوف اس تکە از غود گذشتن است لاسیما در وك امر اعتباری موھومی 
که پشم است وہاید بزومیش بای ن کیش ددمقام پیش باشند چنانکه گفتەاند . 

اکر ازپشم کس درویش بودی رلیس ہشم ہوشان میش بودی 

ددتار یخ پطر کبیر دید٭ام کە دریکی ازممالك روس طا یفه بی واسطه سرما ویخ بزو 
میش را خدا میدانند ومک یس ات آنہانود مامعدوم بودیم والالاس ہشم ہوشیدن 
من حیث هو محمود است چنانچه انبیاء عظام و اوصیای کرام میہوشیدەاند و خود جناب 
ابوذر ازجمله کسانست کە درصیف وشتاء لباس پشم میپوشیدہ . 

درکافی درباب ذم دنیا وزھد اذ آن ازابی اہراھیم علیہماالسلام روایت نمودہ کە 
ابوذرفرمودہ جزىی ال الدنیا عنی مذمة بعد رغیفین منالشعیراتفغذی باحدھما واتعشی بالآخر 
وبمد شلتی الصوف اتزرباحدیہا وارتدی بالاخری . 

ودرمطلب دوم ازاین اصل مذ کورشد اخباریكه متضمن مدح ہوشیدن پشم است . 

و اما روایت !حمد بن ‌محمدبن!بی نصر ز ید مو لی ‌السکو نی |ہوجعفر المەروف بالبز نطلی 
الکو فی کە گفت قال رجل من اصحابنا لصادی بن مھت اتا 00 نت 
ک وی از اصحاب رضاوابی جعفرثانی است علیہماالسلام ودرسال دویست و ہبست و یك 
وفات نموده ونزد ان دو ار اک ار مقام ارجمند داشته ودرابتدای امردرحق حضرت رضا 
شاك بودہ وبعد ازارباب یقین گردیدہ وہاین اجمال ظاھر میشودکە بلا واسطه از جناب 
صادق روایت اوخالی از اشکال نیست مگراینکە علامه قدس سرہ درخلاصه میغفر مایداجمع 
اصحابنا علی تصحیح مایصح عنە . 


جلد اول 











وشہید اول عليەالرحمه در اوایل ذ کری فرمودہ ان الاصحاب اجمعوا علی قبول 
مراسیله کابن ابی عمیروصفوان بن یحبی . 


وثانیا چون صاحب حدیقه درضمن عبارات بعدھم بعضی اغبار مشعر بقدح این طایفه 
نقل میفرماید مناسب دید که ذ کر آن اخبار را مجتمعاً نماید و آنچه مقتضی تحقیق است 
گفته :آید . ْ 


از نجمله درضمنحال فرقه زراقيیه میفرماید سید مر تضی ابن‌الداعی الحسینی الرازڑی 
روایت میکندبسند معتبر از شیخ مقید واوروایتمیکنداز احمدبن محمدبن الحسن بن ‌احمد‌بن 
الولید واو ازیبدرش محمد بن الحسن و او ازسعدبن عبدالل واو ارعبدالحبار واوازحضرت 
امام حسن عسکری کەآن حضرت مخاطبساخت| بوھاشمجعفری را وفرمودیا|باھاشمسیأنی 
زمان علی الناس وجوھہم ضاح۶ة مستبشرة و قاو یہم مظلمَ منکدرة الله فیہم ہدعه 
والبدعةفیہمسنةالمؤمن بینہم محقروالفاسق بینہم موقر امر اوھم جاھاونجایرونو علمائہمفی 
اہوابالظلمة ساگئرون اغنیا ہم یسر قونز ادالفقر ا واصاغرھم یتقدمونءلی الکبر اء کل جاھل 
عندھمخہیرو کل محیل عندھم بصیر لا یمیز ون بین المخاصو المر تاب ولابەر فون الضآن من الذئاب 
علمائہم شرارغلق الل علی وجەالارض‌لانہم یمیلون الی‌الفلسفة والتصوف وایمالل انہممن 
امل العدول والتحرف ببالغون فی حب مخالفیناو بضلون شیعتنا و موالینا فان نالوامنصباً 
7 بشبعواءن الرشاء وان خغذالوعبدواالل علی الر یاء الاانہم قطاع طر یق|لءومنین والدعا 
الی :حله الملحدین فمن اد کہم فلیحذرھم ولیصین دینه وایمانه منہم م قال یااہا ھاشم 
بہذا حدثنی ابی عن جدی عن آبائه عن جعفر بن محمد وھومن اسر ار نا نا کنمەالاعن‌اهله. 

و از نحمله میفرماید ابن حمزہ و سید مر تضیٰ ازازی از ایخ مد :بواحطهە انقل 
کردە٭ائند که او سند خود نقل نموده از محمد بن العسین بن ابی الخطاب که از خواسص 
اصحاب چند امام معصوم اعت که او گفت کذت مع الہادی علی بن محمد علیہما السلام 
نت فاتاء جماعة من اصحابه منہم ابو ھاشمالجعفری و کان رجلا بلیغا و کان لە 
من لة عظیمة عندہ اذ دخل الہ۔سجد جماعة من‌الصوفیة وجلسوا فی ناحبة مستدیراً واخذوا 
بالتہلیل فقال(ع)لاتلتفتو ا الیموّلاءالخدا عین فا نہم خلفاءالشیاطین ومخر ہواقواعدالدین 
میں لاراحة الاجسام و یتہجدون لصید الانعام یتجوعون عمرأً حتی یذہمو الادیکاف 
سا لابہللون ‌الالغرورالناس ولا وس کر 5ت ا 
تا انانم ای اہ رت کو 1 7 5 0 0م 
اذ کارھم ااتر نم کت جت ا کے حت 7 
ںا سا 9127 ا , ح (٭ لکل من اصحابه وان کان معترفا بحقوفکم 
فکانما اعان یزید و نی 2 دم 0 : سک ا سرت 2 
قال فنظر اليه شبەالمغضب و قال دع دا ۶“ “ن " 






. حعسرو- نرک ے۔۔‫۱٠< <٣‏ ۔-ھ0..99۱0ک۳ک>ک۷٠۱"ک>ک---.د۔١۱ک->-۱*:ھ_ز٠‏ __ لے ٠‏ 
5 ہے ہس ہے - . 


۲۳س ےم سس سے صبد ۔۔-طرایقالحقایق 
تدری انہم اخس طوایفالصوفيه والدوفیة کلہم من مخالفینا وطریقتہم مغایرۃ لطر یقتنا 
وان ھمالانصاری او مجوس هذہەالامة اولئك الذین یجہدون فی اطفاء نورالل والل متم 
نورہ ولو کرہالکافرون . 
وازآنجملە میفرماید کە سید مذ کوریعنی ابن حمزہ و غیراوازثقات علمای شیع اڑ 
شیخ‌مفید نقل کرد٭اند بە اسانیدصحیەه باین فقیررسیدہ که حضرت امام رضافرمودلایقول 
دیگر این حدیث منقول است ازآن حضطودرت با یادتی وان زیادتی انت وعلامت ان یکتفی 
بالتمیە ولایقول بشیء من عقایدھمالباطله . ۱ 
ہی و اقول ا ن من المعلومالو ارد علی طبقة اخبارمستضِضةان فی ‌روایاتنا 
تحقیق‌القول بان‌ف -  --‏ ۱ ہے سو ا ےچ 
کنا ےر کانت جملة من الاخبار الموذوعة کما قال‌النبی (:ص]) قدکٹرٹ 
ر‌ جملهە 
٤‏ :_ ۔ على ‌الکذایەه . 
موہ الاخنار المو ضٴوٴعهۓ ‏ : ٰ 2 
1 ا الم سو و قال الصادق کما فی الکشی عند ترجمة بزیم ان لکل رجل منا 





رجلا یکذب عليه . 
وایضاً انا اھل بیت صادقون لاتخلومن کذاب یکذب علینافیسقط صدقنا ہکذ بەعلینا. 
دن اع نآحادء عن یونس بن عبدالرحمن ان بعض اصحابنا سأله واناحاضر فقال 

له یا ابامحمد ما اشذك فی الحدیث واکثرانکارك لیا برویه اصحابنا فماالذی بحملك علی 

ردالاحادیث فقال حدثنی هشامبن‌الحکم انه سمم ابا عہدالل یقول لاتقبلوا علینا حدثاً ال 
ما افق القر آن والسنه اوتجدون معه شاھدأمن احادیثناالمتقدمة فان المغیرة بن‌سعیددس 

فی آکب |[صخاں ابی احادیث لم پحدث بہا . 

و فیە ایضأ باسنادہ قال قال ابوالحسن‌الرضا کان بنان یکذب علی علی بنالحسین و 
کان محمدبن بشیریکذب ابی الحسن موسیٰ رو کان ا وا لخطاب کون مآ یا 
والذڈی بکئی علی محمد بن | لفر ات . 

وفیه ایضا باسنادہ عن زیادبن ١بی‏ الحلال قال اختلف اصحا بنافی احادیث جابر الجعفی 
فقلت انا اسئٹل ابا عدارن فلما دخلت ابتد انی وقال رحمالل جابر الجعفی کان یصدقؾ علینا 
ولعنالمشرة بن سعید کان یکئں علینا وباسنادہ عن در یح المحار بی قال سئلت ایا عتدالله 
عن جابر الجعفی وما روی فلم یجبنیقال واظنه سعلته ہجمم فلم یجہنی فسئلته ثانیة فقال لی 
یا ذریح دع ذ کر جابر فانالسفله اذا سمعو! باحادیثه شیعوا اوقال اذاعوا . 

دعن یونس انه قال وافِم العران فوجدت بہا قطعة من اصحاب ١بی‏ جعفر "و اصحان 
اہی عبدالل متوافرین فسمعت منہم و اخذت ات اس بعد علی ای الحسرعالرضا 
فا نکر منہا احادیث کثیرة ان تکون من اصحاں الی عبدالل وقال ان ابا ا لطاب کذب علی 
اہی عبدالل و کذلك اصحاب ابی ‌الخطاں یدسون من هذہالاحادیٹ الی یوما ھذاز کت 





خلت اول٢٠‏ ےمےممممػے ےےے_ے___ 


اصحاب |ہی عبدال فلا تقبلوا علینا خلاف |لقر آ 


مےجحھےہجےےو ےو 








سے ۲١۳‏ 
: ك : 
وایضا, فی جملە :من الاخبارالغلاجیة ‏ ان ما غالف الفر:آن وفی اہمضہا ماغالك الف ری آن 
و ما خالف السنه انی ماقلته ودفی روابة الاارتا ا با وت وجەالجدال الی غیر ذلك 
من‌الاخبارالواردة فی ھذاالضمار فاخراجالموضوعة عما فی ایدینا من الاخبار غیر معلوم 
فالعمل با لجمیم من غیر نمیز الموضو ععن بر ٥ہ‏ منہیءنه بہذہ|لاخار خلانا للحشو یةالقائلین 
بحجیة کل حدیث . 
قال]امحقق فی المعتبر بعد حکایة مذھب‌الحشویة انہمغفلوا عماتحته من التناقض یعنی 
ان‌المل ہما مر من الاخبار پچ غیرھا مطلقا موجب للتناقض لوضوح انالعمل بغیرھا انما 
یتم ممالاعر اض عن هذہ والافہی ینتہی عنالعمل . 
وقال‌الشیخ فی اول‌الاستبصار بعد ذ کرالمتواتر وما اوجبالعلم و جعل‌القسمالاخر 
کل خبر لایکون متواتراً و یعتری من واحدة من‌القراین التی ذ کرھا قال ان ذلك خر 
واحد ویجوزالعمل بە علی شروط فاذا کان خبرلایعارضه خبر آخرفان ذلك یجبالسل بەه 
لانه من باپالذی عليهالاجماع فی النقل الا ان یعرف فتاویہم بخلافه فیترك لاجلہاالصل 
بە وان کان ھناك ما یعارضه فینبغی ان ینظر فی المتعارضین الی آخرما قال . 
فک ما داف ےے وایضا ان ٭نالمعلومانەقدصدر من المعصو کر قد حکثیرفی من 
نعل ا2ق جا 7 ھواوثق اصحابه لبعض الەصالح فِطنه من لاخبرة لە ولابصیرةانه 
نا امانہ حقیقه لانقیة اوتر بیة ومن ذلك ماورد فیحق زرارة بن اعین بن 
سنسن‌الشیبانی قال فی المجصعم واحمدبن سنسن بسینین مضمومتین 
بینہما نون سا کكنة وفی الاخر نون ایضا رجل من رواةالحدیث انتہی . 
وفی فہرست ابن اعيین و اسمه عبد ربه کے اباالحسن و زراره لقب بە ثم قالو 
زرارةۃ یکنی اہا علی ایضا ولە عدة اولاد منہمالحسن والعسین و رومی و عبیدالل و کان 
احول وعبدالل ویحبی بنوزرارة ولزرارة اخوة جماعة منہم حمران وکان نحویا ولە ابنان 
حمزة بن حمران و محمدبن حمران ومنہم بکیر بن اعین یکنی اباالجہم و ابنە عبدالل بن 
بکیر و منہم عبدالرحمن بن اعین و عبدالملك بن اعین و ابنه ضریس بن عبدالملك ولہم 
روایات کثیرۃ واصول وتصانیف ولزرارة تصنیفات منہاکتاب‌الاستطاعة والجبرالی آخر 
ماقال ومات زرارة سنة خمسین ومائة و عاش تسعین سنة وکان رئیس التمیمیة . 
080 اضار کثیرةۃ تدل علی مدحه فمنہا باسنادہ قال قال ما اجد احدا احبی 
ذکر نا واحادیثابی الا زرارة وابابصیر لیثالمر ادی ومحمدبن مسلم وہر ید بن معاویەا|لمجلی 
ولولا ھژلاء ماکان احد یستنبط ھذا مؤلا حفاظالدین وامناء ١بی‏ علی حلال الله وحرامه و 
ھمالسابقون الینا فی الدنیا والساىقون الینا فی الآخرۃة . پ 
ومم ذلك قدورد ما هو مشعر بقدحه و بہرائٴەالامام عنه کما فی الکشی و فىالحفیقه 





یس قدحاً والشامد عليه کما فی الکشی ایض باسنادہ عن عبدالل بن زدادة قال قال لی 
ابوعبدالل اقرہ منی علی والدك السلام و قل لە انمااعیبك دفاعاً منی عنك فان الناس‌والعدو 
یسارعون ال یکل من قر بناہ وحمدا مکانە لادخالالاذی فیمن نحبه ونقر به ویذموئەلمجبتنا 
لە وقر به منا ویرون ادخال‌الاذی عليه وقتله ویحمدون کل من عیبناہ نحن یقول ال عزوجل 
اماالسفینة فکاىتالایة فافہمالہشل یرحمك‌الله فانك والل احب‌الناس الی واحب اصحاب ١بی‏ 
حیاً ومیت فانك افضل سفن ذلكالہحر القمقام الز اخر وان من وراك لملکا ظلوما غضوباً 
برغب عبور کل سفینة صالحة ترد من بحرالہدی غضباً فیغضبہا واھلہا ورجمةالل عليك حبا 
ورحمته ورضواته عليك میتاً ولقد ادی ابناك الحسن‌والحسین رسالتك احاطہماالل وکلاھما 
ورعاھما وحفظہما بصلاح ابیہما کما حفظالغلامین|لحدیث . 

وفیه ایض باسنادہ عن حمزة قال قلت لابی عبدالل باغنی انك برئت من عمی یعنی 
زرارہ فقال انالم ابرہ من‌زرارة لکنہم بجیڈون ویذ کرون ویروون عنه فلوسکتتالز مو نیه 
فاقول من قال ھذا انا الی اللہ منه بریء قلت الی غیر ذلك مما لایحصی کثرة و قدیناقش 
بانالر اوی ابنه وابن اغيه فلیتامل . 

وفی باب الکفرمن الکافی باسنادہ عن زرارة قال قلت لابی جعفریدخل النار مؤمن 
قال لاوالل قلت فمایدخلہا الاکافرقال لاالالمن شاءالل قال فلمارددت عليه مر اراً قال لی ای 
زراره انی اقول لاو اقول الاماشاءالل وانت تقول لا ولا تقول الا من شاءالل قسال 
فحدثنی هشام‌بن الحکم وحماد عنزرارة قال قلتفی نفسی شیخ لاعلم لە بالخصومة فقال 
لی یازرارة ما تقول فی خدمکم و املیکم اتقبلہم قال فقلتاناوالالذی لاعلم لی بالخصومة 
قالمولانا محمد اق قدس‌سر٭ فی شرحەعلی ھذاالخبر مالفظه ینبغی حملھذہ الامورمن 
زرارة علی بدوامرہ قبلاستقرارہ فیالذھب و حمل قوله شیخ لاعلم بالخصومة علی انه 
ارادنفےه بعیدغاية البعدالی اخرما قالاقول و مما یدل علی عدم صحة ھذا الحمل مافی 
حدیث طویل فی باب الضلال منالکافی عن|بیجعفر قال لزرارة فکیف تصنم وانت شاب 
و کذا قول زرارة اخیراً انا والل الذی لاعلم لی بالخصومة . 

ومافی الکافی ایضاً عندباب الضلال عن زرارة قال قلنا لابی جعفرماتقول فی مناکحة 
الناس فانی قد بلغت ماتری وماتزوجت قط فقا(۔ ما منعمك من ذلك فقلت مایمنعنی الا انی 
اخشی ان لاتحل منا کحتہم فماتأمر نی ققال فکیف تصنم وانت شاپ اتصبر قلنت‌اتخذالجو اری 
قال فہات الان مما استحلالجواری قلت انالامة لیست بمنزلة الصرة ان دابتنی بشیء 
بعتہا واعتز لتہا قال فحدثنی ہما |ستحللتہا قال فلم یکن عندی جواب والحدیث طویل وفی 
اخرە٭قال عليهالسلام لزراره اما انكے ان کرت رجعت وتحللت عنك عقدك 

وقدذ کرالکئی مداالخی باسادم عند پر مه زرارہ مم ادن ا تک 


القدح عليیه. 





وقال مولانا محمد 'نقیٰ ال جِلخی فی شرح ھذاالحدیث ای تنحل عنك ھذہ القدو 
الیثتکل منالسئاة التی اشکلت علی نفسك جہالة فان یکفیك انتقول بقول العصومولانفتش 
عنہاھذہ :التفتیشات الر کیکە والظاھر انە کان كذلك وکان بعتقد قولہم صلواةالل علیہم ۔ 
لکه کان یرید انیفہم وارسل عنانه المعصومان صلواةالل علیہما فکان یباحث و ھذا من 
القدح فیەالذی ذ کر٭الکشی ولکنذ کر بمدھذاالخبر می معنی قوله و تحللت عنك عقدك 
قال واصحاب ز(رارہ یقولون رجعت عنذا الکلام و تحللت مذہ الایمان ای العقدة التی 
حصلت عليك فی معنی‌الایمان وکان موافقاً للحق ویحتمل ان‌یکون قةو لہم فی متابعة بطلان 
قول‌زرارة انەلورجعت لخرجت عن‌الایمان فلا ترجم و کن‌علی هذاالقول فانەوا نکان‌ظاھر 
کلامہم ولہذاذ کرہ الکشی لکنە بعیدمنہم الاان تو لوا کلامہماصلو ات ال علیہماعلی التقیة 
ئلا بخ رجوا عن الایمان مان فی عدم حروجہم لذلك اہضا تو قفا ظاھر[, 


٦ ۱‏ .._.'' ومن دك ماوردفیٰاحق 'بریدبن معویة اے القاسم العجلی و ھو 
د کرماوردفیجق ب رید ر از ہت کی ی 


جعاەر 
وابی عبدالل ومات فی زمانه عليەالسلام وقیل‌سنة خمسین‌ومائه4 دنی 


الکشی باسنادہ عن‌جمیل بندداج قال سمعت ابا عبداللہ یقول بشرالمخبتین بالجنة برید بن 
معو بِه العجلی وٴابو بصیر لیث بن الختری المر ادی ومحمدبن المسلم و زراردەار مەنحباء 
امناءالله علیحلاله وحرامه لولاھولاء لانقطم|ائاراللبوة و اندرست. 

و قال فی منتہی المقال و فیه بعش الذم ایض و یمکن ان‌یکون الوجه الشفقةعلیہم 
والترغیب لہم فی الاحتاط فی الفتوی و الاخفاء علی اھمل .الخلاف و الترھب عن 
عااگ دِلكَ٠‏ 

: ۱ : و من‌دلك ماورد فی یونس بن‌ظبیبان بالمعحمة المفتو حه والوحدہ 
ذکر ماورد فی یوئی قبل الیاء وك 12۱5ا قالالکشی فی بژزید الصایغ بالغین المعجِمه 
ذکر الفضل فی بعض کتبه الکذابونالمشہورون ابوالخطاب و 


وڑزن ژزہر من اصحاب الاجماء و حواری ا ٍ 
۔ ں ‌ . حوازرخضحااآئی ۔ 
بن معو یه 2 


بن ظبیان 


وقال فی یونس بن ظبیان قال محمد بن مسعود یونس بن ظبیان متہم قال و باسنادہ 
عِن یو نس قال سمعت رجلامن‌الطیارۃ یحدث اباالحسنالرضاالی ان‌قال(ع)تمقال للر جل اخرج 
عنی لعنك الله ولمنمنحدئك ولعن‌ یو نس بن ظبیان| لف لعنە یتبمہا الف لعنةالی ‌ان‌قال( ع)اماان 
یونس بن ظبیبان ما بی الخطاب فی ‌اشدالعذابالحدیث: _ : 

وقال ایضا حدثنی محمدبن قولویه عن سعدبن عبدالل بن ابی خلفالقمیعن الحسن 
بن‌علی الزیتو نی عن ابی محمدالقاسم بن‌الہروی ءن‌محمدبن الحسین بنابی الخطاب عن 
علی بن ١بی‏ الخطاب عن| بن ابی عمیرعن هشام بن‌سالمقال سثلت اباعبدالل عن یونس بنظبیان 
سا ات دن له سای الحنة کان والل مأمونا فی الحدیث . 






قال|بو عمروالکشی انالہروی مجہول وھذا حدیث غیرصحیح مم ماروی فی یونس 
بن‌ظبیان و اقول قال ابن ادریس فی السرائر فی الاحادیث المنترعة من‌جامع البز نطی ما 
لفظه وعنه عنھشام بن‌سالم قال سثلت ابا عبدالل عنیونس بن ظلبیان‌فقال(ع)رحمه هو بٹی 
له رتا فی الجنة کان والشمأمونا علی‌الحدیث و الظاھر ان لضمیر فی قولە علهآ یرجمالی 
سلیمان بن خالد قبل ھذاالحعدث و احمدبن محمد الزنطی بروی عنه من غير واسطة 
سکون الحدیث على ذلك صحححاً . 

وقیل لعله خرج مخرج التقیة لمعارضة کلامالمشایخ لە . 

وفیەان المحقق البہبہانی قالفی تعلیقاته علی جال المیر ا وبالجله یظہر من غیر 
ذلك من الاخار ارض) ما بدل علی عدم غلوہ ومضی فی صدرالر سالەه ماله دخل ومر ادہ قدس 
سرہ منصدرالرساله منالطعن فی طعن القمیین والقدماء . 
فکرماورذہ ومن ‌دلكث ماورد فی یونس بن عبدا ارحمن‌مو لی علی بن یقطین یروی 

سی ہیں عن| بی الحسن‌موسی والر ضاعلیہماالسلام و کان یشیر الیەفی العلم 

یو ٹس بن عبد ار حمن والفتوی وقدسئل بمض الثقات ءن الرضا انی لااقدر على لقاءك 
و اکا وقت فمن اخذ معالم دینی فقال عليه السلام خذعن یو نس 'بن‌عبدالرحمن . 

و قال ابو ھاشم الجصفری وعرضت علی ابی محمد صاحب السکر علیہما السلام 
کتابیوم ولیلة لیو نس فقال تصنیفمن هذا قلت تصنیف یو نس مو لی الیقطین فقال اعطاءالظ 
بکل حرف نوراً یوم القیمة ولە ایض تصانیف کثیرة وکان ممن بذل‌لە مال جزیل علی 
ان یکون واقفیفامتنم من‌اخذہو ثبت علی الحقؾ . 

وروی الکشی عن فضل بن شاذان قال سمعت الشقه یقول سمعتالرضا یقول ابوحمزة 
ااشمالی فی زمانه کلقمان فی زمانه الی انال ویونس فی زمانه کسلمان الفارسی فی زمانەو 
ماتسئة ثمان و ماتین و قدورد فی قدحه اخبار ابضا ودضعفه القسون وطعنوا عليه . 

وقال ابوعمرو الکشی فلینظر الناظر ولیعجب من ھذ٭الاخبارالتی رواھاالقمیون نی 
یونس ولیعلم |نہا لانصح فی العقل الی آخر کلامە . 

و قال العلامة البہبہانی فی تعلیقاتہ علی رجال المیر ڑا فی ھذاالمقام کلاما طو بتَلا 
محصلهالقدح ٹی دداراتالا) والتی ےه را بی مو کک ا 0اا ا 
محمدبن قتیبی قال حدثنی ابومحمد فضل بن شادان قال حداثنی ابوجعفر البصری وکان ثقة 
فاضلا صااحاً قال دخلے مم یو نس بن عبدالر حمن علی ‌الرضا فشکی اليه مایلقی من اصحایہ 
من الو قیعەفقال الر ضا دارھم فان عقو اہم لاتبلغ وعن حمدویه بن نصیرقال حدئثنی محمدابن 
اساھیل الرازی قال حدنی عبدالمزیں بن اتی قال کے ا ا ا رٹ 
یو نس بن ‌عبدالرحمن فکتب الی بخطە احبه واترحم عليه وان کان یخالفك اھل بلدك . 








جلد اول " -- 
وم دلك لیو .1 7ا یا ٰ ۲۷ 
ذکرماوردفی ۱ ؛ِن سنان |بوجعفر الز اھری و مات فی سئةعشرین 
محمد بی سنزان - ان کک ابراھیم موسی بن جعفر و ابا الحسن على بن 
یی ھن محمد ادن تھلی حایہم اض ا 

وفیه احادیث تدل علی مدحب :و آخرعلی .قد دعدہ ہشہم من‌الکذاین)النٹھوزی 
وبعضہم من‌الو کلاہ کن ما غیروا دبدلوا وماخالفوا اےا" وماتواعلیمنہاجہم . 

وروی عن ١بی‏ سال بن اجادان ان آقالاردوا آعادے محمدبن سنانعنی وقال 
لااحل لکم ان تر ووا احادیث تک نع امت سم دن می ار ریہ یت ا 

وقال ابوعمر والکشی وقد روی عنەالفضل وا وہ یونس ومحمدبن عیے المدی و 
محمد بن الحسین بن ابی ‌الخطاب والحسن والحسین|بناسعید وایوبالنوح وغیرھممن‌العدول 
والثقات من اھل العلم . 

وقال ایض قال محمدبن سنان من اراد من الەضشبلات فالی ومن ادادالخلال و لحم اء 
تلہ ا0ا تح جی 'عقواان اب ن'یحیٰ . 
و قال ال حقق البہبہانی فی تعلیقاته علی رجالالمیر زا بعد نقل عبارةالقادحین اوالمادحین 
قال قال جدی| لعلامة|المجلسی وثقهالمفضد وضەفهەالباقون ونسوہ ای الفلوولانےد فی اغبارہ 
غلواً اصلا بل یظہرمنہا کونه من اصحاب الاسرار ولو کان کذلك لکاناللازم علی الشیخ 
لااقل ان لایروی عنه مم ان کتبه مشحو نة من‌اخبارہ ولوام یخبر نقل خبرہ٥کیف‏ بجوز بید 
وفاۃالفضل وما یرد عليه کثیر انتہی . 

ا ا ایال ای ة امن ابف موامہ پل علی عخة رلابات عللهآزا نان 
فیحالالحیوةلمانم آخروالظاھر کان یتقی منالجہال والمعاندین لمحمدولعلەلمانی اخبارہ 
مناموز لایفہمو نہا ولا یحملو نہا کمایبشرالە قول محمد بن سنان من اراد من المضئرلات 
ایالدواھی المشکلات فالی الی ان قال بعد کلام طویل انالناس فی امثال ھذہالازمان 
نوا امرھم على‌تقدیمالجرح على‌التعدیل بناہ علی اعتلالہمالعلیل سیما اذا طرق اسماعہہ 
لفظالشہرة فضعفو اجلة من ‌الاخبار واسقطوا کثیراً من‌الاخبار عن درجةالاعتار وانٹ اذا 
امعنت النظر تجدالشہرة الدعاةھنالااصل و لاحقیقة لہامطلقا الیس اساطین‌ھذ||لفن الشیخ 
والنجاشی والمفید والکشی والعلامه و فضلبن شاذان ومڑّلاہ باجمعہم کلماتہم فیەمختلفة . 

و قال ابو علی فی منتہی‌المقال نقلا عن الفوائد النجفیة فی جملة کلاملە فی المقام 
الٰی ان قال . ١‏ می 

و بالجملة فالذی یظہر ان سببالمنم کان خوفا دنیوبا لااحتیاطاً دینیاً انتہی و قال 
واما قول فضل ہن شاذان انه من‌الکذ|بین المشہورین کابی سمینته وابی‌الخطاب فممایقضی 
العجب العجاب اذلیت شعری کیف یخفی حال رجل مشہور بالکذاب معروفبالفسؾ علی 
کافة معاصریه و جمله معاشر یه سیما اھل العلم والفضلوالورع منہم بحییکٹرون منالنقل 





طر ایق الحقابق 


وللسیدالعید رضی ‌الدین بن‌طاوس کلام فی محمد بن سنانوا|اشامه 
ذ کر کلام الیدر ضی محصله ان جلالهقدرھم وشدةاختصا ہم باھل| لعصمه سلام الل علیہم 
الین ان اوت ھوالذی اوجبانحطاط منز لتہم عندالشیعه لانہم لشدة اختصاصہم 
فی جلاله قد رالد رن ہوم راطع دہ علق زاس 7رز نر ہوم ا دک سمالاتحتمله 
رموهم بالغلق و امثال4 22 فنسبواالی‌الغلو وارتفاعالقول وماغا کلہعا انتہی . 
۱ ومن ذلكمعلی بن خنیس ہضم المەجمة وفتحالنون والسین‌المہمله 
ذ کر ماوردمعلی بن بعدالیاء المثناة من تحت اہو عبداللہ مولیالصادن جعەٗر بن محمد 
نت علیہماالسلام کان بز اذا بالزائین الیعجمتین ولذا بقالله بزازیوقد 
ضعفەالنجاشی والفضایریجداً وقالا لایمول عليەو لایعتمدعلی شیءمنحدیثه قال ا بن الفضایری 
کان او امھ ع2 نا ئم دعی الی محمدبن عبداللالمعروف بالنفس الز کیه وفیهھذەالظن 
اخذہ داودبن علی فقتله والفلاۃ یضیغون اليه کثیرا . 

وروی فیه احادیث تقتضی |الذمو|خر المدح وعن اسمعیل بن جابر قال لما قدم ابواسحق 
من‌مکكة فذ کر لە قتل المعلی بن خنیس قال فقام مغضبا یجر و بە فقال لە اسمعیل ابنه یا١بةالی‏ 
این تذھب فقال لوکانت ازله لاقدمت علیہا فجاء حتی دخل علی داودبن على فقال لەیاداود 
لتدانے دنا لایغفر اللہ لك قال وماذلك الذنب قال قتلت رجلا من اھل ‌الجنة ثم مکٹ ساعة 
ٹم قال ان‌شاءالل فقال‌لە داود وانت قداتیت ذنباً لایغغر اللہ لكقال وماذ لك الذ نب قال ژوجت 
بنتك فلاناالاموٰی قال ان کئےت زوجتفلانا الاموی فقد زوج رسو ل اللہ عثمان ولی ہر سول اللہ 
اسوة قال ما انا قتلته قال فمن قتله قال قتله السرافی قال اقدمنا منه قال فلما کان من‌الند 
غدالسرافی فاخذہ وقتله فجعل یصیح یا عبادالل يأ مرونی ان اقتل لہم الناس ثم یقتلونی 

وعن فضل بن عمر الجعفی قال دخلت علی ابیعبدالل یو صلبفيیەالمعلی فقلت لەیابن 
رسول ار الانریھذاالخطیب الجلیل‌الذی نزل بالشیعة فی ھذاالیوم قال وماھو قلت قتل 
المعلی بن ‌خنیس ۃ ال رحم الله المعلی قد کنت اتوقم دلكث لان٭اذاع سر نا ولیس الناصب لزا 
حربا باعظم مؤنة علینا من الذیم ء علینا سرنا الی غیر اھله لم یغارق الدنیا حتی یعنفه 
السلاح اویموت بخبل . 

و قال المحقق البہہہانی فی تعلیقاته یظہر بالتامل فی کلامالفضایریھناوامثاله مماھو 
خلاف الواقع قطعاً او ظنا قر بس منه فسادتضعیفاته وان کان یعتمد علی امورلااصل لہاویجرح 
بسببہا البراء ویظہر من مہح الدعوات لاب ن‌طاوس وغیرھا کو نه من اشہر وکلاہ الصادق 
واجلہم وانه کان یجبی اليه الاموال وقتل بسہب ذلك الی ان قال وقال جدی الظاھران 
اذاعته الرمنه کان اظہار ممجزاته والنہی ارشادی یتعلق بالامور الدذویة وصار سا 
لملودرجاته الی اخر کلامه 


(۸۔ 


عنه والروایه عنە . 





0۸۸۷ ۱رچ چچج7جُُ1سسطچ"” _٠_گهھہھهسحجخےےےے‏ دے ‏ ے_ 


ٰ م۲۹۰ 
سک ا ا دگی .مفضل بن :صالحدمفضل بنععراالی غی رذلك مہا 
وزردعنہمعلیہمالسلام فی حق|صحا بہم ولو نقلناہ لطالاامقال و یکفی 
الاشارة لاھلہا فینبغی للمسلم انیسلم الناس لاسیما المسلمون من ید و لسانه ولایغفل 
من مقتضیات الزمان و عوالمالانسان واحوال الرجال بحس القامان ٰ 
۱ 048 2 : ص-س]ھ 1 لے اہ :۰ 
ود دا دمور 7 ا ا ید ا 
ا 1 اپ ایھین ووزد عنہم قدح اہ غعتضمى حاله 
الی ورد القدح ٹم مدح باعتبار عواتبه . ےت 
لاحجلھا ورہما شاهد بعض اسراراما مه إو عرف مه مان فلایمکنە کتمانەہ 
کے لمن ھودو نه پااککا عليه فقال ائه کئں اوغلا ولمانےعمه المعصوم ایضا انکرەلاجل 
المصالح وینبك قولە لیونس ودارھم فان عقو لہم لاتبلغ وماذ کر ناہ فی مبحث العلم من 
قوله احاد یثنا صعب مستصعب ولو علم سلمان‌ما فی قلب ١بی‏ ذرلکفر وامثال ذلك فلىلاحظ 
ورہما ذمه لاجل التر بیه فان الاستاد والمر بی کثیرا مایشتم و یذم تلامیڈہ للترقی و 
التر ىة و کفاك قول العالم لموسی انك لن تستطیع معی صبرا و کلمة لن نفی الابد مم 
ذلك قال للعا لم ستجد نی ان‌شاءالل صاتر-[؟ 





رت وفی المقام تحقیق اصولی حقبیق لعلك لم تجدہ الاھٴ [ 
کی ای لاخبارالدال: کی 2مھ بعد ےم دب 
جواز العمل بہا من عدم المعارض الروایه او شہرة علی خلافہا وکذلك قول فلانفیحق 
فلان انە غال مثلالاتوجب الاالظن بان الراوی اوفلان لمیکن ثقة اوعدلا و لایجوزالسل 
بقوله وہمارواہ فی الاحکام الواجبەاوالمحرمة لان الدلیل‌علی حجیة خبرالاحاد على القول 
بہا فیہا اذاثبت کون الراوی ثقة عدلا وان کان التحقیق کما حقق فی محله ان اخبار 
السا بعلل بہا_ فی الیندو بات والمکروھات او یحمل علیہا اذا کانت دالة علی وجؤب 
الفعل اوالترك واما وجوب اللعن عليه اوجوارہ فمن این بت فان‌غایة الامر حصولالظن 
من ھذہ الاخبار بان‌الراوی ضعیف مثلا واما العلم بانه غال وامثال ذلك لم بحصل لا ن‌خبر 
الواحد لایفید الاالظن وبہذا|لظن لایصح اللعن علی‌مسلم لان العمل بالظن حرام مطلقا 
بالاجماع و النصوص والکتاب الاما اخرجه الدلیل ولیس ھذامنه ای من‌الطرق المجوزہ 
یعنی ان‌الشارع لمیرخص اللعن علی مسلم و الحکم بخروجه منالدین بمحضحصولالظن 
بسومء سریر تە ہل نہی عنه کمافی قولە تعالی و لانقولوا لمن القی‌الیکمالسلاملست مومناً 
و الضرورة من معاشر المسلمین قضت بذلك ولولاەہ لما بقی سوق وتوق . 
قال الشہید الثانی عطرالل مرقدہ فی رسالة کشف الریبة فی احکام الفیبة ما 
هذا لفظه . 


واعلم انه کما یحرم علی‌الانسان سوء القول فی المومن و ان یحدث غیرہ بلسانه 






۹س محًحمسسےے .ا طر ایق|الحقابق 
بساوی الفیر کذلك بحرم علیەسو:الظن و ان یبحدث نفسه بذلك والراد می سوہ الظن 
الحرم عقد القلب وحکكە عليه بالسوە من غير یقین به و اما الخواطر و حدیث النفس 
نہو ممفو عنهکماانالك ايش) ممف وا ئن کااقال اث اعالیٰ اجتبوا كڑ ام اتا 
ہمض ‌الظان ائم فلیس لكان تعتقد فی غیرك سوء الا اذا انکشف لك بعیان‌لایحتمل التاویل 
ومالم تعلمه ثم وقم فی قلبك فالشیطان یلقیه اليك فیئبغی ان تکذبە نا نون الفسان و 
قدقال ال تعالی یا ایہاالذین امنو :ان جاء کم فاسق بنبا فتبینوا ان تصیبوا قوما بجہالة فلا 
یجوز تصدیق ابلیس و من هنا جاء فی الثر ع ان من علمت فی فیه رای-حةالخمر لایجوز ان 
یحکم عليه بشر بہا ولایحدہ عليه لامکان ان یکون یمضمض بە و مجه اوحمل عليه قہرا 
وذلك امرممکن فلایجوز اسائة الظن بالمسلم وقد قال النبی انالل تعالی حرم منالمسلم 
دمه و ماله وان یظن بە ظنالسوء فلایستباح ظنالسوء الاہما یستباح بە الدم والمال وھو 
بتیقن‌مشاهدة اوبینة عادلة اوماجری مجریہما من‌الامور المفیدة للیقین‌اوالثہوت الُرعی 
الٰی اخرما قال . 

وروی ثقةالاسلام فی الکافی عندباب التہمة وسوءالظن قال قال امیر المؤمنین‌ضم 
امر اخيك علی احسنه حتی يِأتيك مایغلبك منه و لانظنن بکلمة خرجت من اخيك سوہ و 
انت تجد لہافی الخیر محملا . 

وفی نہح البلاغة من کلامه عليه السلام لانطنن بکلمة خرجت ھن احد سوء و انت 

وفی باب دعائم الکفر من الکافی حدیث طویل عن امیر المؤمنین فیه و من عمی 
نسی الذ کر واتبع الظن فمن فضل الیقین لم یخلق اللہ خلقاً اقل من الیقین . 

وفی علل الشرایع روی الصدوؾ باسنادہ عن حمران قال سمعت ابا جعفر اذاکان 
الرجل علی یمینك علی رای ثم تحول علی یسارك ولایقل فلاتظہر منە الاخبر ا و لاضشرء 
مله حتی مع هنه ما سمعت وھو علی 'یمزِنك فان القلوب ین ااطیمین من اصا تم ال ماما 
کیف یشاء ساعة کذا وساعة کذاوان العبد (بما وفق للخبر . 

وایضا فی الاخبار الکثیرۃ ان اللعنة اذا خرجت من فی صاحبہا رددت بنہما فان 
وجدت مساغا والارجت علی صاحبہا فالظن لیصح اللن لاحتمال رجوعه علی اللاعن . 

ولقد بان مما ذ کر ناان ماوردفی‌قدح الصوفیه علی فرض صحتہا وعدم کو نہاموضوعة 
او منصرفة الی ‌المخالفین اخبار الاحاد وھی علی القول بحجیتہالاتقیدالاالظن وھولا یغنی 
من وجوب|للعن وجو از ہ٭علی منھوفی زمرةالمسلمین علی انحجیتہا کماحقق فی محله فی الفروع 
العلميه لاالعقاید الدینیة و یشعر بذلك قو لہم بانسداد باب العلمو بقاء التکلیف وعلی تسلیم 
کونه من المسائل الفرعیة ایة حاجة لنافی مسثلة من المسائل الفرعیة الى لمن او کونہ 
مقدمه لواجب یتوفف عليه ھذا مع انه قد وردفی لااخبار و کلمات الفقہاء الابراز مناقبہم 


جلد اول ٰ 
ٰ ہے ۔ ٌ 
فے ذ کر الاخبارالدالة ا2 دمی عوالی الامالی را ارم جمہور الاحسائی وشرحه 


2 2 للا ہے ۲ ۔‫ ااےے 
٤‏ وا ا جزایری وفی کتاب بشارۃ اللصضطفی لشیعة البرتضی لمناء 
الدین ١بی‏ جعفر تلمیذ الشیخ ار جمۃ 


الحادی عشر للشیخ المحقق الفقيه مقداد وقد نقلناما 7 لے وت 
ا ات فا ادل الاصل دض ا لطالی و کزمت جا 
و امت الام ا ا لال تی لجانالناغر ضس الله والمی والنی 
ابوعبدالل محمد بن مکی بن حامدالعاملی المعروف بالشہید قتل وقد ذ کر سبب قتله عند 
تر حتہ فی یں پل لت ہت او ان و سبعمأائۂة بدمشق قال فحبس‌سنة فقتل ئم 
مس راب م6 احرق ٹی دوله بیدرو سلطة بر قوق بفتوی القاضی برھان الدین‌المالکی 
وعباءبن‌جماعه الشافعی. 
قال دس روحه فی کتاب دروسالشر بمڈالذی م:ٴفه لو لدیەالفاضلن ابطالب محمد 
وابی‌القاسم علی عند ہابااوقف مالفظ+الثر یف ولو وقف علی الفقہاء و قصدالمجتہدین 
اومن حصل طرفا منالفقه فذاك و ان اطلق حمل على!الثانی والہتفقہة الطلبة فی الابتداء 
او التوسط اوالانتہاء ماداموا مشتغلین بالتحصیل والصوفیة الشتغفلون بالمادةالمعرضون 
عن‌الدنیا والاقرب اشتر اطالغقر والعداله فیہم لتحقق‌العنی المقتضیة للفضیلة و اولی منە 
اشتراط ان لابخرجواعن الشر یعةالحقةوفی اشتر اط تر ك الحرفة تردد ویحتمل‌اسثناءالتوریق 
والخیاطه و ما یسمکن فعلہا فی|لر باط ولا یشترط سکنی‌|الر باط ولا لبس‌الخرقة من شیخ 
ولازی مخصوص . 
کا ومنہم سید افاضل المتأًلہین والعلماءالر اشدین حیدر بن علی المبدی 
الحسینی ‌الاملی قال فی جاممالاسرار اخذت من لدن عنفوان‌الشاں 
بل من عین صباوتی الی ھذاالزمان وھ و کہلی فی تحصیلالعارف 
الحقه علیى طریقه اجدادی الطاھرین والائمة المعمومین و ھی التی فالظاھر شریہ۔ة 
للشیعةالامامیه و فی الباطن حقیقة من حقایق‌الصوفِةالالہیة الی آخرمانقلنا . 
و سوہ ومنہمالمحقؾ‌المدقق | لجامم بین المعقو لوا لمنقو لوالظاھر والباطن 
کو می تخت اھ ار ا سال جال الد ار اص دم شی 
فھدالحلی محمدبن فہدیالاسدی الحلی قدس سرہ و عطر مضج٭ه ‏ ەالروایة 
بالقرائة والاجازة عن جملة من تلامذة الشہید الاول و فخرالمحققین وله مصنفات فی الفقه 
منہاالمہذبالبارع فی شرحالمختصر النافم و کتاب المقتصر والموجزوالہحر رواللہمةالجلیە 
فی الذسیة والدرالفریدفی التوحید وِشرح الالفیة للشہید الی غیرذلك و کتاب عدۃالداعی و 
نجاحالساعی فی الدعوات و کتاب‌التحصین فی صفاتالعارفین . یہ 
وولدکماعن رجال سیدنا بحرالعلوم سنہ سبمع کان وا دوض اس 


حیدرالاەلی 





۲۲۲۳ --۔ے۔ ط ر ایق الحقابق 
احدی و اربعین و ان مأۃ فیکون مبلغ عمرہ اربعاو ثمائین سنة و قبر* معروف 
بکر بلاء المشرفة فی وسط بستان بجنب‌المخیمالطاھر و قد تشرفت بز یارته مد مجاورتی 
واقامتی بالمشہدالحسینی لاجل‌التحصیل مراراً و کت ا0ک 0 ار ا ویکثرالورود 
عليه وبأتون بالنڈور اليه من‌العرب والعجم وعلی قبر٭الشریف بقعه محقرہ. 

و یروی عنە علی مشہدہالسلام جماعة منالعلماء منہمالشیخ علی بن ھلال الجز ایری 
شیخالشیخ علی بن عبدالعالی الکر کی المعروف بالمحقؾق‌الثانی و منہمالشیخ عبدالسیع 
بن فیاض‌الاسدی‌الحلی ولە تصانیف . 

و منہم سید محمد بن فلاح بن محمدالموسوی الذی ھ۔و من اجدادالسید خلف بن 
عصدالمطلبالشوشتری الحویزی المشمشعی وفیىالروضات ءن ریاض‌العلماء و قدالف ابن 
فہدالہذ کورلە رساله وذ کر ہا وصابا لوک مل سا یا سیظہرالسلطان 
شا٭اسماعیلالصفویحیث اخبر امیر الم ؤمنین یو محر ب صفین بعدماقتل عمار بن یاسر ببعض الملاحم 
من خروج چنگیزخان وظہورشاہ اساعیل‌الماضی ولذلك قدوصیابن فہد فی تلكاار سالە 
بلزوم اطاعة ولاة حویزہ ممن ادرك زمان الشا٭الہذ کور لذلك السلطان لظہورحقیته و 
بہوز غلنته . 

و قد کان‌ھذاالسید محمدالملقب بالمہدی مشتہراً بمعرفةالعلومالفر يبة و انه قد اخذ 
ذلك کلە من استادہابن فہدالحلی الی آخرما ذ کر . 

قال ابن فہد فی اول کتاب‌التحصین ماھذالفظه فہذا کتاب مضمو نەالعز لەوالخمەول 
باسا نیدالمتلقاتمن ال الر سول علیہم‌السلامو سمیته کتابالتحصین وصفات !ا لعارفین و مدارہ 
علی مُلثةَ اقطاب‌القطب الاول فی تصورھا فنقول العز لة ھی الانقطاع الی ال فی کہف جبل 
اوظل مسجد اوزاویة بیت وقد یقال العز ەالفر ارعن‌الناس والو۔ثة منالخلق والاستیناس 
بالحؾ وھواعم منالاول ولایتہیا ذلك الا لمن قویت نفسه على ‌التجرد من فضولالدنیا و 
مشتہیاتہا وکانت نفسه وھواہ من وراء عقله کما ھومعلوم من اوصاف العارفین قال بعضہم 
لبعض‌الامراء وقد قال لە سلنی حاجتك قال ان تسالنی حاجتك اولی ان تقول ھذاولیىعبد 
ان ھماسیداك قال ومن ھما قال الحر ص والہوی وقد غلبتہا و غلباك وملکتہما و ملکاك و 
قیل ‌لذی النون المصری متییصح لی العزلة عنالخلق قال اذا قویت علی عزله نفك قال 
فمتی یصح لی طلبالزھد قال اذا کنت زاھداً فی نفسك ھار با عن جمیع ما بشفلك عن الله 
الٰی ان قال رحمەالل . 

القطبالثانی فی ‌الاذن فیہا والاخبارفی ذلك لاتحصی کثرة فلنذ کر مایحضر . 

الاول ماروی عء. ن ابن ابی عمیر عن ابراھیم بن عبدالحمید عن وٹ کے 
سمعت ابا عبدالل (ع) یقول لولاالہوضم الڈی و 1ن 7749 "5۳۶۰35۱۱51 
جبل لا اعرفالناس ولایعرفونی حتی یأتینی‌الموت. 


جلد اول 





۲۲۳" 
الثانی دوی ابن بکیرعن فضل بن یسارءن ‌عبدالواحد ابن‌المغتارالانصاری قال‌قال 
لن ارڈ نہیں یا عبد الواحد ما یضرك و ما یضر (چللا اذا کان علیالحق ما 
َال[ناساولو قالوا مجنون "و ما بضرہ لوکان علی راس جہل یعبدام حتی بحضرہ الو 
ثم ذکرروایات اخری الی ان قال . 
لقطب الثالت فی فوائدھا وھی امورالاول انہا من حقایق‌الایمان روی عنالن |نہ 
قال انج ای ہیا الا یمان حتی بکون ان لا یعرف احب اليه من ان یعرف و حتی 
کون قلةالشیء احب اليه من کثر تہ م ذ کرالفوائد الی سبعة عشرولم نذ کرھالط و لہا ٦‏ 
ترجمة سید ومنہم جمال الدین احمد :بن سعدالدین |بی ابر اھیم موسی بن جعفر بن 
او اج ج محمدبن احمدبن محمدبن احمدبن محمد بر الطا وس المعلہ ؟ : 
احمد بی الطاوس س ت 7 27 : 8۴2-۳۳ ک وس لملوی الحسینی 
: وعلی نان م الله و مه بنت‌الشیخ مسعود ورام بن ‌ابیفراس, 
وام امه بنتالشیخ ابی جعفرالطوسی . 
وقد اجاز لہا ولاختہا ام ابن ادردیس جمیم مصنفاته ومصنفاتالاصحاب . 
ولذا یەبرالسید احمد ءن‌الشیخ و کذا عن‌الشیخ ورام بلفظ جدی وھ و کثیر فی کلام 
وقالالحسن بن علی بن داود تلمیذالمحقق نجمالدین ابی القاسمالحلی وتلمیذصاحبالعنوان 
الد احمدبن عوسی ف یکتاب رجاله وعند ترجمةالسید ما ھذالفظه احمدبن موسی الی ما 
ذکر نامن |بائہه سیدنا الطاھر الامام المعظم فقيه اھل البیت جمال‌الدین ابوالفضائل مات 
بكٰة تُلٹ و سعين و ستمائه مصنف مجتہد کان اورع فضلاء زمانه قرأت عليه اکئزالٹری 
والملاذ وغیر ذلٹ من تصانفه و اجازلی جمیم تصانیغه و روایاته و کان شاعراً مغلقاً بلیغا 
فی ‌الفقه ارہم محلدات کتاب الکر مجلد. کتابالسہمالسر یم فی تحلیل المداینة ممالقرض 
کتاں‌الفرائدالعدة فی اصولالفقه محلد کتابالثاقب‌الەسخر فی اصولالدین کناب الروح 
ال سالۃالثمانةمجلد .کتابالمسائل فی اصولالدین‌مجلد. کتاب عین العبرةۃ فی غبنالعتر* 
کانکات زھرة الر باض فی المواعظ مجلد کتاب الاختیار فی ادعیةاللیل والنہار مم 
کتاب‌الازھار فی ۵ یسل ان کان ملاالیی فاایع مسا ا وہ 
تمام اثنین و ثمانین'مجلد امن احسنالتصائیف و ہق ا یت کت 
وتحقیقانه جزاءاللہ عنی افضل جزاءالمحسنین تھی . ۱ ولفا 
و قالالشیخالحر فی الامل پکرائو انی فا ات ا ای 
السائعة کے 0س کات س0ا امہ فی معرفةالرجال قال و هو عندنا و قالالسید 





۴۲۴۴ مم ےج م مےمسڑ سے شا 6ا رو کت 
غیاثالدین عبدالکریم ولدہ فی اجازتە للشیخ کمال الدین علی .بن الحسین بن حماد ماھذا 
لفظه و لیروعنی ما اجإزہ لی والدی و عمی رضی الدین علی بن موسی بن طاوس من 
مرویاتہما ومصنفاتہما وخطبہما و نظمہما ونثرھما وکلما یصح روایتہما لە فان مصنفاتہما 
لات ودیوان شعروالدی انتہی. و55 ذلكالشیخ حسن فی اجازتھ انتہی کلام امل ۰ 

وقال ابوعلی فی منتہی العقال ان کتاب <ل‌الاشکال فی معرفةالرجال قال الشہیدفی 
اجازته للشیخ حسین بن عبدالصمد و ھذا الکتاب عندنا موجود بخطەالمبارك انتہی و قد 
حررہ ولدہالمحقق‌الشیخ حسن فماەالتحر یرالطاوسی وعندی منه نسخة . 

وفی اجازةالەلامة عند ذکرمن اجازہ ھکذاومن‌ذلك جمیمماصنفهالسیدان الکبیران 
ال۔عیدان رضی الدین علی و جمال الديین احمد ابنا موسی بن طاوس الحسینیان قدس الل 
روحیہما ورویاہ و قر اہ و اجیز لہما روایة عنی و عنہما و ھذانالسیدان السندان زاھدان 
عابدان ورعان وکان رضیالدین علی صاحب کر امات حکی لی ہمضہا و روی لی والدی 
رحمەالل البعض الاخر انتہی . 

وٰقال اتا واہواالفضایل ھذا قبرہ فی الحلة مزارمەروف مشہور کالنور علی ‌الطور 
یقصدونه من‌الامکنةالعیدہ ویاتون اليه ہالنذور وتحرج العامة فضلا عن‌الخاء٤‏ عن‌الحلف 
بە کذبا خوفاً وتسيیەالعوامالسید عبدالل . 

وقال سیدناالہعاصر فی روضاتالجنات ان ما نسبه اليه تلمیذہ ابن داود و من کتاب 
عیت العبرة فی غن‌العترة بنائە فيه على ‌الکلامفی الایات الواردہ فی شأن اھلالبیت وتحقیق 
ذلك ممالایات النازل فی بطلان الطر یقة مخالفیہم و حقالابائة عن جملة من مساویہم 
وھو نادرفی باب مشتمل علی فواید جلیله لم توجد فی غیرحسابه . 

وقد اسندہ فی الدیباجة وغیرھا مکررا الی مسمی بعبدالل بناسماعیل ممان رجلا 
بہذ٥النسه‏ لم یبوجد فی طىقة من علمامء اصحانا و کان وجه ذلك رعايه غایهەالتقه ووقابة 
مہجةالبقیة وعندنا منه نخة ظریفة کلہا بخط شیخناالشہید الثانی اعلى الل مقامه و علی 
ظہرھا بخطەالشریف ایضا ماھو بہذ٭الصورة کتاب عین العبرةفی غبن|امترة تَأ لیف عبدالل بن 
اسماعیل سامح اللہ وجدت بخط شیخنا الشہید علی ظہرمھذاالکتاب ما صورته ھذاالکتاب 
من تصانیف السدالسعیدالعلامة جمال الدین ١بی‏ ‌الفضایل احمدبن موسی:ن جعفر بن محمدبن 
احمدبن محمد ؛ِن احمد بن |لطاوس الحسینی طاب ثراہ وانتسابهالی مد الله بن اسماعیل لان 
کل العالم عبادالل ولانه من ولد اسماعیل‌الذبیح (ص) انتہی کلامالشہید . 

قلتوقد ذ کرهذ!الکتاں منسو باالی‌السیدالذ کورتلمیذ٭الشیخ تقی الدینالحسن بن 
داودالحلی آو اکات [ے عال دی اہ وتعداد مصنفاته وھذاالمعنی من ال:عمیة والابہام 
استعمله ابض) اخو٭السیدالسعید رضی الدین علی بن موسی بن طاوس فی کتابەالڈذی سماہ 
بالطر ائف و سمی نفےه عبدالمحمود بن داؤد المضری اماالتمية تعبدالمحمود فکما تقدم 


جلد اول 












و 3 کیچ - ۲٢٣٢٢‏ 
فی اخيه واماالنسبه الی داود فہواشارۃ الٰی داود بن| ن بن‌اختالصادق(ع)وھو المقصود 
ا ۱۶۵۳۰۷۳۳9 دادد دھومن اجل اجدادہ ر سام اجئی''. 

یا اہ 7ر کو کا ور ا کے 
و ای مر فطاھرلان بن ‌ھاشم کلہم مضر یون وھومن اجلائہم قدس ال 
روحه الی ھنا کلامالشہید الثانی رحمه الله بخطه 0 سر مت مار می ۱ 
شی و لکل ۹5| 2ال لی 
نر حجمەالسید ا ولد|!یداحمد بن ‌الطاو س غیاثالدین ابوالمظفرعبدالکریم 
احمد بن الطظاوس 7ر وس العلوی الحسینی ذ کرہ ابن داود فی رجالە ما 


ھذالفظه؛ سیدنا الامام المعظم غیاثالدین الفقیەالنسابة النحوی 
العر وضی الز اھدالعابد ابو المظفر قد س الن روحه انتہت رز باسه السادات و ذوی النو امیس 


اليه و کان اوحد زمانه حائریالمو لد حلى المنشاء بغدادی ‌التحصیل کاظمی الخاتمة ولد فی 
شعبان سنە ثمان واربعین و ستمائە وتوفی فی شوال سنەئثلث و تسعین و ستمائة وکان عمرہ 
خمساً واربەین سنة و شہرین و ایاماکنت قرینە طفلین الی ان توفی قدس‌الل روحه مارأیت 
قبله ولا بعدہ کخلقه وجمیل قاعدته و حلو معاشرته ثانیاً ولا کذکائە و ةوة حافظته مماثلا 
ما دخل دھنه شیء فکادبنساہ حفظالقر نف مدة 7ء ۲49ا تیر ن9 امت ا کا4 
واستغنی عنالمعلمفی اربعین یوما وعمرہ اذذاك اربم ستین‌ولاتحمی فضائله لە کتب : 

منہا کتابالشمل‌المنظوم فی مصنغی العلوم مالاصحابنا مثله . 

ومنہا کتاب فرحةالمزی بصرحةالعزی وغیرذلك . 

و فی املالامل و کانالسیدالمذ کور شاعرأً منشیاً ادیبا و رأیت ولە اجازة بخطه 
تار خہا ہن4 ست و مثمانین و ستمائه و کان من تلامذة عمه و ابيه والمحقق الحلى والمحقق 
الطوسی وغیرھم . ٰ 
وللحیدعبدالکریم و فه ایضا عند ترجمة کمالالدینمیثم بن علی بن میثم البحرانی 

ولداٴسم“ علبىی بروی عنهەالسیدعبدالکر یم بن احمد برنطاوس و غبرە وله قدسسرہ 
ولدایه وفی ‌امل الامل ذکرہ بہذاالعنوان علی بن غیاث الدین عبدالکریم بن احمد بن 
موسی بن طاوس الحسینی کانفاضلا صدوقا . 

روی ‌الشہید عن|بن‌معید عنەویروی ھوعن!بيە نقل فی روضات‌الجنات عنر یاض العلماء 
انه قال‌رأیت فی مشہدالرضا (ع) بخطابن‌داودصاحبالر جال علی آخر نسخةمن کتابالۂصیح 
الینظوم لثعلبفی اللفة نظمابن ابی الحدیدالمعتز لی بہذہالءبارة بلفتاللعارضة بخطالہصنف 
مع مولاناالنقیبالطاھر العلامة مالكالروؾ‌رضی الملەوالحق‌والدین جلال‌الاسلام والمسلمت 
ابی القاسم علی بن‌مولا ىاالطاھر السعیدالامامغیا‌الحق‌والدین‌عبدالکر یم بن الطاوس العلوی 
الحسینی عزنصرہ وذیدت فضائله کتبه مملوکە حقا حسن بن علی بن داود غفرله فی نال 
حفام ا رمضان السارك سنه احدی وارسبن رسسعمائھ حامدامصلیا مستغفرا . 


ا رو یا اہو الفضل محمد بن 22 م لت 
کانت فی طلوعالشمس بومالائنین سلخ محرم سنە سبعین وسبعمائة 
وان جدہ سما٭بہذاالاسم . 
ومنہمالسید رضی الدین |ہوالقاسم وقیل|ہوالحسن وقیل اہوموسی 
نر جم میں علی بن ‌سعدالدین١بی‏ ابر اھیم موسی بن جعفراخوالسید جمال الدین 
رصی الدین احو ا لابیه وامه وفی الاملحاله فی الفضل والعلم والزھد والسادة 
احمدبن طاوس ”و ائتة وال والجلال اوالورغ اغہر می ان لاہ کت 
شاعرا ادیباً منشی)ً بلیغاً وله مصنفات کثیرة منہا رسالة فی الاجازات و 'ذاکر فہا جل من 
مولغاته الی آآخرما قاله فی الامل . 

وفی باب الکنی من منتہی المقال نقلاعن کتاب البلغة انە صاحبالکر امات والمقامات 
لیس من اصحابئا اعبد منه واودع انتہی 

وقد سبؾ فی ترجمة اخيه عبارةالعلامة فی جلالته و کر امته ومنجملة کر امات٭المعدودةۃ 
و مقاماته المحمودة حکایة ملاقاته لصاحب الزمان (ع) ومکالماته حسب ھاذکرہ٥‏ فی بعض 
موّلفاتەالہوجودة وفی امل‌الامل ے ور مل جیا پا موٌلفاته بطولہا. 

و اکٹہااکتان محا سال "و کات فتحالابو اب بین ذویالالباب و بین رپب‌الار باب 
فی الاستخارات و کتاب غیاث سلطانالوری لسکان الثری فی قضاءالصلوۃة عنالاموات وقد 
تقل عنه قدس سرہ فی کتابەالاجازات ما ھوعبارته : 

و اعلم اننی انما اقتصرت علی تالیف کتاب غیاث سلطان الوری لسکان الثری من 
کتب الفقه فی قضاء الصلوة عن الاموات ولم اصنف غیر ذلك من الفقه و تقریر المسائلو 
الحوابنات لائنی کئت قد راأات مصلحتی ومعاذی فی دنبای وآخرتی فی التفر غ عن‌الفتوی 
فی الاحکام الشرعيه لاجل ما وجدت من الاختلاف فی الر و ایة بین فقہاء اصحابنافی التکالیف 
الفعليه و سمعت کلام ال جل جلاله بیقول عناعز موجود من ااخلایق عليه محمد (ص) 
ولو تقول علینا بعض الا8او یل لاخذ نا منه بالیمین فلوصنفت کتبا فی الفقه یعمل ہمدی 
علیہاکان ذلك نقضا لتورعی عن الفتوی ودخولا تحت خطر الایةالمشار الیہا لانه جلجلاله 
ادا کان ھذا تہدیدہ للرسول اللعزیز الاعلم لو تقول عليه فکیف یکون حالی اذا نقوات 
عليه جل جلالە و افتیت ا صنفتخطاء او غلطاً یوم حضوری بین یدیه الی آخرما ذکرہ 
وو کان قدس روحه فی فصاحەالمنطق و بلاغةالکلام بحبث تشۃبه کراً ما عارات دعواته 
الملہمه وزیاراتەاللقمه بعبارات اھل بیتالعصمة (ع) . 

قال بعض‌الہعاصرین یظہر من کتابەالمسمی بمصباح الزائرو امثاله کانە یری نفه 
ماذونا فی جعل الوظایف المقرره٥‏ ل۔واضع سا کچ مهەومواقف ا اد کت تری انه ان کر 
اعمالا من عند نفه ظاھرالسجدالکوفه و امثالہا غیر ماثورۃ فی ھی من ات اف اکا 





۲۲ 


ولمید عبدالکرئ؛م 
ولد آخر اسمه محمد 





جلد اول ِ-- سکس سے --سے ٢۲۴۷۴‏ 
الەستوفین‌لاوظایف ااەۂر یءەفی مو (غاتہم 3 مذسو به ف یکامات نفسه الی احدمن الممصومین 


مع ان من دیدنەالمعروف ذ کر السندالمتصل الیہم فی کل مایجدہ من‌الجلیل والحقیر ول 





سے رکا تضاعیف مؤلفاته سیما فی کتابەالفلا حکثیر ا منمسائل 
الفردوع خصوصا الطہارةٗ والصلوۃ وحکايه افتائه بالعمل بالة رعه فی صورة وقو عالاشتباہ 
فی سمت القبلة خلافاً للمشہور فو الک إِلنقَكهَ مد کوںم 

وقد ذا کے قدس سرہ فی کتاب الفلاح فی حق محمد بن سنان‌الواقع فی بعض آسانید 
من باغه ثواب علی عمل ما ھذالفظه وسمعت من یذ کر طعناً علی محمد بن سنان ولعله لم 
یقف الاعلی الطعن عليه ولم یقف علی تز كیته والثناء عليه و كذلك بحتمل اکثرااطعون 
ذقال شیخناالمعظمالممون‌المەفید محمدبن محمد بن‌النعمان فی کتاب کمال شہررمضان لہا 
ذ کر محمد بن سنان ما ھذالفظه علی انالیشہور عن‌السادة علیہمالسلام من‌الوصف لہذ| 
الرجل خلاف مابه شیخنا اتاہ ووصفه والظاھر من‌القول ضدما لە بەه ذ کرئثم ذ کر اخبارا 
متعددة داله علی کمال منز لته وڈر ىهە عندھم . 

وایضاً نقل فی کتابەالفلاح ذ کر طرؾ اجازاته وروایاته . 


ومنہا قولە اقول ومن طارقی فی الروایە ما اخبر نی بەالڈیخالفاضل اسعد بن عبدالقاھر 
الاصفہانی فی مسکنی بالجانبالشر قیمن بغدادالذی اسکننی بەالخلیفة| لمستنصر جز اہ٭الل 
جل جلاله عنا جزاء الیعسنین فی صفرسنة خمس و ملثین وستمائە عن ابی الفرج علی بن 
سعیدابی‌الحسنالر او ندی عنالشیخ ابی جعفر محمدبن علی بن‌المحسن الحلبی عن جدی‌السعید 
ابی جعفر محمد بن | لحسن| لطو سی 

اقول وھذه روایتی ءن اسعدبِن عبدالقاھر الاصفہانی اشتمات علی ووایتی عنه لاک 
والاصول والمصنفات وبعید ان یکون قد خرجعنہا شیء منالذی اذ کرہ من الروایات الی 
آآخر 'مافقال . 

وبالحملة لە قدس‌سرہ ٭ولفات کثیرة مفیدة لاتحصی و روایات عن جماعة لاتحصر 
من اعاظم افاضلالفریقین مذ کورۃ باسمائہم وصفاتہم فی تضاعیف مصنفاته وقد نقل عن 
غطالشہیدانه ذکرفی حق جنابه ما مکذا صورتە تولی السید رضی ‌الدین نقا بە|لعلو بین‌من 
قل ھلا کوخان . 

وذ کر |نە کان قد عرضتعليه فی زمانالمستنصرفاہی وکان بینه و ئین الوزانَوْموَیَدالدین 
مہحدا اجحد حالعلةمی تح ت٥0‏ ولدہ عزالدین اہی الفضل محمد رن محمد صاحب 
الم٭زن کر جو محاوددء اآفاء تعداد وا من خمس عشرة سنة م رجم الی الحله نم 
بالشہد |لشریف بعنی نجف ہرھة :تم عاد فی دولةالمغول الی بغداد ولم یزل علی 






۸ سکس ”سے سےے۔ےےسے سس طر اق الحقابق 
قدم الغبر والاداب والمبادات والتنزہ عنالدنیات الی ان توفی بکرة یوم الاثنین خامس 
ڈی‌القعدہ من السنةالر ابمة وستین وستمالة ٦٦٦‏ انتہی . 

وقال فی اللولوہ بعدذ کروفا:ە کماذ کرومولدہیومالخمیس منتصف شہرمحرمالحرام 
من السنەالتاسمة والئمائِن وخمسمائة وکانت ولایته للنقابة ثلاث سنین واحدعثر شہراً وقرہ 
غیرمعروف . ۱ 

اقول قال فی کتاب‌الفلاح عند احکام الاموات ما ھذا لنظه قدس روح وق د کے 
مضیت بنفسی واشرت الی من خفر لی قبرا کما اجزتە فی جوارجدی ومولای علی بنابیطالب 
متضیغاً ومستجیراً وواقداً وسائلا وآملاومتوسلا بکل ما :وسل بە احد منااخلائق اله و 
جعلته تحت قدمی والڈی رضوانالل علیہا لانی وجدت ال نام ٹیا بخغض الجناح اہماو 
یوصینی بالاحسان الیہما فاردت ان یکون رأسی‌مہما بقیت والقبورتحت قدمیہما الی آخر 
کلامه ولعله لم یسکن لوصيه واخلاهالسل ہمرامه وما تدری نفس بای ارض تموت وکان 
له رحمەالل ابن فاضل عالم کما قال فی مقدماتالبحار مولاناالمجلسی و کتاب زوائدالفوائد 
لولد٭الشریف ولا اعرف اسمه واکثرہ مأاخوذ من‌الاقبال انتہی . 

ا سب سوا وقال بعض المعاصر بن |نەالمسمی باسمابیەوملقب بلقبەوالسکئی بکنیته . 
ات )ان : و فی روئات الجنات عند ترجمة عبدالکر یم بن طاوس فکما ان 
وو لہذاالرجل ولدأسماہ ہمحمد و آ خر سماہ بعلی فکذلك لعمەالمذ کور 

یعنی (ضی ‌الدین علی ولد سماہ ہمحمد وھوالڈی کتب لاجله کتابەالیوسوم بالبہحة لثەرة 
المہجة وولد آخرسماہ برضی الدین علی وھو صاحب کتاں زوائدالفوائد وھذا عندالمجم 
غریب ولکن بین‌العرب شائع سیما فی الازمنةالسابقة . 
وعند ترجمه احمد بن محمدبن نوح فی تعلیقات العلامة البہبہانی علی رجالالمیر زا 
ماھذالفظە : 
اقول ونسب ابن طاوس والخواجه نصیرالدین وابن فہدوالشہید وشیخناالبہائی و 
جدی ا لعلامه یعنی محمد تقی المجلسی و غیرھم منالاجلة ای التصوف و غیر خفی ان ضرز 
التصوف انما ھو فساد الاعتقاد منالقول بالحلول ‌اوالوحدة فی الوجود اوالاتحاد اوفساد 
الاعمال الخالفةه للشرعالتی یر تکبہا کثیر منالمتصوفة فی مقامالر یاضة اوالعبادۃ و غیر 
خفی على ‌المطلعین علی احوال هوٌلا٭الاجله انہم منزھون عن کلاالفسادین قطعاً , 
ترحیة زومہیںوں د بالات الا والسم ام ‌لدین بن نورالدین اروف 
بابنالحجەعلی بن احمد بن محمد بن علی بن جمال | لدین بن تقی بن صالح 
تلمیذالعلامة بن شرف الطاوسی الجہعی العاملی الشامی المشتہر با لشہید الا نی علی تر بتهالشر یف 
نفحاتالرحمانی جلالة قدرہ اجل منان توصف وکاد ان یکون فی التخلق باخلاق ال تالاً 
لللعصوع ومصنفاته کثیرۃ مشہورة روی عن جماعة کر ین‌جداً من ‌الفریقین فی ‌الشام ومصر 





جلد اول 


وبفداد و قسطنطنيه وغیرھا وآ بائه الکرام من 









سگس مم وگ ے.- ا سس ےت ات 





" ۲۹ 
" لملماءالعاملین و ابناله المظام منالفضلاء 
الر اشدین نسلا‌بعد نسل الی حین‌واخوہ وہنوا اعمامه منالاد باءالماھر ین والفقہا٭الکاملین 
ویظہر تر اجمہم فی کتبالر جال سیماامل‌الامل فی علماء جبل العامل وقد صنف تلمید٭الشیخ 
محمد بن علی بن‌الحسن بن العودی العاملىی‌الجزینی فی احوال شیخەالشہید و استادہالسعید 
تاریخا وسماہ بغیةالمرید من ‌الکشف عن احوالالشیخ زین ‌الدین الشہیدو تر تبہا علی‌مقدمة 
وفصول وخاتمه وذ کر فيه بعدالئناء عليه لم یبصرف لحظة من عمرہ الا فی ا کتسابفضیلة 
ووذع اوقاته علی ما یەود نفعه فی الیوم والایله اليه اماالنہار ففغی تدریس و مطالعه و 
تصنیف ومر اجعة وامااللیل فله فیه استعداد کامل لتحصیل ما یہتغیه من الفضائل ھذاممغایة 
اجتہادہ فی التوجه الی مولاہ و قیامه باورادالہادة حتی تکل قدماہ و هو مم ذ٘لك قائم 
بالنظر فی احوال معیشته علی احسن نظام وقضاء حوائجالمحتاجین ہاتم قیامیلقی الاضیاف 
بوجە مسفر عن کرم کانسجام الامطار وبشثاشته تکشف عن شمم کالنسیمالممطار یکادیبرح 
بالروح وتر تاح اليهالنفوس کالغصن الەروح ان راہالناظر علی اسلوب ظن انە ما تعاطی 
سواہ ولم یعلم انه بلغ من کل فن منتہاہ و وصل منه الی غایة اقصاہ فجاء نعظامه ارق 
من‌النسیمالعلیل وانقمنالروض البلیل . 

اماالادب فاليه کان منتہاہ ورقا فیه حتی بلغ سہاہ. 

وامااللغة فقد کانقطب مدارہ٭وفلك شموسه واقمارہ 


وماالحدیث فقد مدفیه باعا طویلا وذلل صعاب معانيه تذلیلاً اذاب نفسه فیتصحیحه 
وابرازہ للناس حتی فشا وجەل وردہ فی ذلك غالبا ماہین المغرب والعشا ومادلك الالا:* 
ضط اوقاته بتمامہا وکانت هھذەالفترة بغیر ورد فزین‌الاوراد بختامہا. 

واماالمعقول فنقدانق فیه منالابداع ما اراد و سبق فىەالانداد والافراد و ان تکلم 
فی علمالاوایل یعنی بەالسیر والتوادیخ بہج الاذھان والالباب و ولح منہا کل باب و اما 
علومالقر آنالعز یز و تفاسیرہ من البسیط والوجیز فقد حصل من فوائدھا وحاڑھا وعرف 
حقارقہا ومجانھا وعلم اطالتہا وایجاڑھا . 

واماالہیثة والہندسة والحساب والمیقات فقذکان‌لەفیہاید لانقصر عن‌الایات . 

واماالسلوك والتصوف فقد کان لە فيه تصرف وای تصرف الی ان قال و لقدشاھدت 
ملوا ة ورودی الی خدمته انە کان ینقل ‌الحطب علی حمار فی اللیل لعباله و یصلىالصبح 
فی المسجد وہشتفل بالتدریس بقیة نہارہ فلما اشعرت منە ہذلك کنت اذھب معه بغیر اختیارہ 
وکنت استفید من فضائله و اری منحسن شمائله ما بحملنی علی حب ملازمته وعدم مفارقته 
وکان یصلى العشا جماعه رنھے احفظ الم و بطل الصح وا جداو بجلی اختیریس 
والاٹ لح الزاآخرونای ساحث غفلعنہاالاوائل والاوآغر ولقد اشتمل علی فضیلةجمیله 
ومنقبق جلیلة تفردہہا عن إبناء جنسه,وجباء اث بہاتزکیة لنغسه وھی ان من المعلوم البین 





طر ایق الحفایق 
ان‌العاماء رحمہم الله لم یقدروا علی ان پروجوا اەوزالعلم و ینظموا احوالویفرغوہ پی 
قالب التصانیف والتر صیف حتی یتفق لہم من یقوم ہجمیعالمہ مات ویکفیہم کا بحتاجو نہ 
من‌المتعلقات ویقطع عنہم جمیمالعلابق و یزیل عنہم جەیمالموائم والەوائق اما من ذڈی 
سلطان لس3غخر اللہ لم او من ذی مروة وداھل خر بلقی الله ۳۴ قلله تضاء مہمانہم لئلا 
بحصل الاخلاؾ باللطف | لعطیم ویتمطلالسلوك ال ‌المنہح القویم ومعذلك کانوافی راحة 
من‌الخوف بالامان وفی دعة من حوادثالزمان وکان شیڈناالمذ کورمم ما عرفت یتعاطی 
جمیم مہماتە بقلبەو بد :ہ حتی لولم یکن الا مہماتالواردین عا۔؛ومصا لحالضیوف المترددین 
ال ضا الی القیام باحوال الاھل والعیال و نظامالمعیشة و اسبابہا من غیر وکیل ول 
مساعد یقوم بہاحتی ان ما کان یعجبه تدبیر احد فی امورہ ولا بقم علی خاطرہ ترتیب 
مر تب ‌لقصورزہ عما فی ضمیرہ ومع ذدلك کل نقدکان غالب الزمان فی الخوفالموجں لاتلاف 
الع وان۔ ہو الاخفاء الذی لایسم الانسان معه ان یفکر فی مسئلة من الضروربات 
البدیہیه ولا یحسن ان یعلق شیئا یقف عليه من بعدہ من ذویالفطن النبیمة و سیاتی فی 
عد* تصانیفه وما ظہر عنەفی زمن غزآرةالعلو ال تہ ة بنفایس جوھ ام نظ و اود زع 
مم ذلك من التصنیفات والابحاث والتحقیقات و الکتابة والتعلیقات ما هو ناش عن عین‌فکر 
صاف وغارف من بحارعلم واف بحیث اذا فکر من تفکر فی الجمم بین‌ھذ| وین‌ماذ کر ناتحیر 
و هھذہ فضتِله یشہد لە بہا کل من کان لەه به ادنی مخالطة ولا یمکن احدا فیہا مغالطة و 
من الشاھدالو اضحالبین انالواحد منا مم قله موانعه وتعلقاته وتوفیر دواعيه و اوقاته بڈل 
لجہد فی استقصام کتاىة مصنغاته وما برز من تحقیقاته فما رأینا احداً من اصحابه استقصاھا 
ولا بلغ منتہاھا وکفاہ بذلك نبلا وفخراً . 

وخلاصة احوال آنبزر گوارچنا نج از تاریخ ان عودی مذ کور ورسال بی کە خود 
آن‌جناب در گزارشہای خویشتن نگاشته چنین نقل شد٭است: میلاد شر یفش ددقر یه جہم کہ 
از مضافات‌شام استسیز دھمشو ال سال نہصدو یازدہ بودەودرسن ن4 سالگی قر آن را ختمنمودہ 
و درنزد والد ما جدک شیخ نورالدین علی بن احمد مەرو بابن حجه فلون عرثه وفقه 
را خواندہ وچونہدرعالیقدرش در سال نہصد و بیست وہنج از سر ای سپنجرخت بعالم بیر نج 
برد ددوھمان‌سال بر ایتکمیل کمال وتحصیل علم مہاجرت بسوی قریية میس فرمود ومراحل 
عمرش چون بدرتمام بچہاردەرسیدہ ہود وبخدمت شیخ نورالدین علی بن عبدالعالی عاملی 
میسی کەشوھرخال وبدرعیال محترمةه کرای اومیباشدشر ایمالاسلاممحقق وارشادالاذھان 
وقواعد علامه راخواند و چون این شیخ‌ در سال نہصد وسی وسه وفات نمودشدرحال سوی 
قر یه کرک نوح ارمود ونزد سیدحسن بن سیدجءعفرالەو سوی الکر کی العاملى ماف کتاں 
محجەالبہضاء دغیرہ دزرس خواند. قواعد بحرائی درعل م کلام وتہتاں ر021 تا 
عمد٥الحلة‏ دراصول فقہمه که نبہزازمولفات سیدمذ کوراستو کاؤە درنحو ودراواسطاسال 
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سال نہصدو سی وھفت بصو ب دمشق متوجه گر دیدودرخدمت شیخ فاضلمحتققو فیلسوف مدقق 
شس‌الدین محمدبن مکی اشتفال بتحصیل نمود اِفن طب کتاب موجز نفیسی و غایةالقصد 
فی معرفةٗالفصد که از ثتصتشقفات شیخ مذ کوراست بخواند وازعلم ھیئےت فصول فرعا نی را واز 
سض حکمت کتان حکمةالاشرانق سہروردی را ودرنزد شیخ احمدبن چابرشاطيه را درعلم 
قراءت وجمیعم قر آنرا بقر أءت نافع وا ین 6و بی عمرووعاصم ع0 نمود ودر سال نہصد 
وسی وھشت عود بجہم نمودوتا آ خر سال نہصدوچہل و یك در آندارحل اقامتافکند و دراین 
سفر ہا جماعتی از افاضل صحبت فر مود واز | نجملە شیخ شمس الدین بن ‌طولون دمشقی حنفی 
بود ودزنزد وی جمله ازصحیحین را خواند در صااحيه در مدرسهً سليمسه و احازه از او 
حاصاح کرک بروایت این دو کتاب و ھرچھ جایز باشد برای ابن طولون روایتش در ماہ 
ربیمالاول کہ ول ا 

ومؤژلف تاریخ یعنی ابن عودی ا ا وا دو ا3ت ھنگام من در خدمت شیخ و استادم 
درس میخواندم وصحیحین را ہمن اجازہ داد . 

و در آن سال یخ زین ‌الدین فقعانی کە از برادران صالحین بود در خواب دید که 
مرد با ھیبت وجلالی براو وارد شد وبا او ہود سبوی| ہی و شیخ ما دھانسبورا بردھان 
گگا:۔؟ داد می ومی آشامید ون شخصس سبورا کرو ہود باشیخ ما وشیخز ین الد ین 
فقعانی میگوید درعالم رویا از کسی سژال نمودم که آن مرد با ھیبت کیست گفت شیخ 
علی بن عبدالعالٰی کر کیست : 

بعد از نقل این حکایت ابن عءودی میگوید وشیخ ما روایت مینماید ازشیخ علی بن 
عبدالعالی کر کی بواسط بعد از آن میگوید كه شیخ مذ کوردرنجف اشرف روزھیجدھم 
دی |لحجه سال نہصد وچہل‌وفات نمود مسموما . 
راقم کوید تحقیقی سال وفات محقق کر کی ھمین است کھ فرمودہ 


۱ چنانچه در تاریخجہانآرا نیز ھمین قسم |وردہ ىاضافه در زمان 
مر حوم محقق کر کی 07 
اعلی الل4 مقام4 


تحقیق سال وقات 


ہ طہماسب وماده٥‏ تاریخش مقتدای شیعه رقم زدھ . 

سید معاصر در روضات الجنات دد ترجمة محقق اک کے نقل از 
ریاض‌العلماء نمودہ کە شیخ حسین بن عبدالصمد پدر بزر گوارشیخ بہاءالدین کەاز مصاحبین 
شہید ثانی اآستفرمودہ شیخ علی کر کی بە سم شر بت شہادت نوشیدہ ازڑدست بعضی امناء 
دوت بعد ازاین نقل سید معاصرانکاراین کار مینماید ومیگوید اگر چنین بود در کلمات 
اصحاب باید ذکرشود واحدی نقل ننمودہ . 
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ٰ سے ےط ایق الحقایق 
7 راقم گوید عجب است ازْسید معاصر کە 2.201 نمود٥ەاسٹ‏ 
رفع اشتباہ] نكە شھید ‏ '- ص01 رو ۴ں 
1 سخن ابن عودی زا ثه خود او درترجمه شہید انی نقل نمودەو 
ش رق ھیسی تصریح باپنکه محقق را سم داد٭ائد کردہ است چنانجه ترجبۂ 
کا وڈ عبارت ابن عودی انغفا مذکور شد . 
٥‏ ۱ ۱ 
پت وھمچنین ظاھرشد کە بمضی مثل صاحب املالامل و دیگران کە 
وفات محقق کر کی را درسال نہصد وسی وھفت نو شتەائد باشتباہ اسٹ . 
وھمچنین برجمعی شبہه شدہ است که شہید انی خدمت محقق کر کی تلمذ نمودہ 
است ازٰجہة آنست که محقق میسی علی بن عبدالعالی در اسم خود وہدر با کر کی یکیست 
ودٹئکاانک شہید بتوسط محقق میسی از کرک روایت مبنماید ھرجند 5ہ موی 
مجاز از کر کیست بہغفت سال پیش اذ کر کی ادتحال نەودہ ولی چون محقق کر کی در 
زمان اوان سلاطین صفویه شاہ طہماسب اودل چند ین ما0 درفزوین واصفہان بود وشہید 
ثانی با اوبینہما بون بعید . 
رجعنا الی کلام ابن عودی فی بفیةالمر ید میگوید: ودراول سال نہصدو چہل‌ودو بنای 
حر کت بصوب مصر نہادبرای تحصیل وتکمیل سایرعلوم ومن میخواستم در خدمتش بروم 
مادرم ازشیخ خواهش نمود کە مراازاین سفر بازدارد استاد ہر ای خاطرمادرمرا منمفرمود 
واین بواسطة کم بختی من بود وسازوبر گ این سفررابرای شیخ ماحاج محترم شس الد ون 
محمد بن ھلال قر بە الی الف اھم آورد ازھررچه محتاج اليه بود وھمیشه حوائح شیخ را حاج 
کترک کرای عات علم بڈذل مینمودتا.[] نکە این حا محمد مزبوردرسال نہصد وبنجاەودو 
دوعائه خودس باا ژن ودوطفل که نکی" شبرخوار بود تہ موق 
خلاصه ابن عودی می گوید در روز یکٹ:بۂ نیمه ربیم الاول سال نہصد وچہل و 
دو ہا شیخ خود وداعنمودہ وازدمشق بطرف مصرحر کت فرمود ودرراہ بمضی ازالطاف 
لے وک (مات حله غائر ان سار رڈ وبرخی از آنہاراھنگاممراجعت وملاقات نقل 
فرمودہ که وقتی بمنزل رمله رسیدم برای زیارت انببائی کە درغارھستند بسوی مسجدبکە 
در ا نجا معمروف بجامع ایض است رفتم بتنہائی دیدم در مقفل است دست بر قفل نہادم 
گشودہ شد بدرون غار رفتم بنماز ودعا مشثفول شدم حالتی روی داد کە از رفتن قافله و 
خویشتن باز ماندم بس از زمان‌طویلی کە بخود ,مدم ودعود بشہر نمودم قافله رفته بودند 
واحدیاز رفقا نماندہ بود ندو براثر آ نہا رفتم نیافتموازرنج ومشقت عحز آمدم در این حخال 





مردی براستری سوار بسوی من اقبال نمود گت ردیف من‌سوارشو درعقب اوسوار شدم 
ھمچون برق میرفت وہزمان اند کی بقافله رسیدہ و گفت بزو بنزاذ رفقایٰ'غود وڈیگ' !او 
ر ھرچ" ش×ص نمودم نیافتموچون بغزہ رسیدم با:شیخ محیی الدین ‌عبدالقادد بن ١ہی‏ الخیز 
الفزی صحبت نمودہ ودر میان ایشان مباحثات رفته واز!واجازۂ عامه گرفته ودوستی زاید 

















جلداول ےہ ِ وت ا 
لوصف ازطرفینحاصل گردیدودرخزا هُ کتاب خود بردشیخ راو بعدازملاحظ کتا بخا نہ کفت 
هر کتابی کە یا خواهھی بردار وبدون مل شیخ دست برروی کتابی نہاد و 2 از 
اق بکی اذ وینغات مر سوہ چیا الدین بن مطہر بود و وصول شیخ ببصر روز جمع؛ 
کے ات ون الم کود بودہ ودر ا نجا اغتفال بدرس نمود در نزد جماعتی 
از افاضل اہ منہاج نووی در فقه ومختصر اصول حاجبی وشرح عضدی وحواشی 
سو شش و کتب بسیار در فنون علميه |زذْ معقول و منقول خدمت شیخ شہاب 
الدین‌احمد رملی شافعی خواند٭واجازۂ عامه ازوی تحصیل نمود درسال نہصد وچہل وسه 

واز] نجمله نزد ملاحسین جرجانی‌شرح تجرید ہا حاشیة محقق‌دوانی وشرحاشکال 
تأسیس در ھندسه اذ قاضی زاد٥‏ رومی وشرح عغمینی در ھیئت قرائت نمود . 

واز آٴنجمله خدمت ملا محمد استرابادی کتاب مطول وحاشیةً میر وشرح جامی بر 
کافیەه درس خواندہ. 

واز آنجمله ملامحمد جیلانی را در علم معانی ومنطق شاگردی نمودہ واز آنجمله 
شیخ شہاب الدین بن نجار حنبلی را بخدمتش: شرح شافيه جاربردی را درصرف و شرح 
غزرجيه در علم عروض وقوافی ازشیخ بک بای آ:صازریں سا ب ود 

وازانحمله شیخ ابوالحسن بکری استجمله از کتب فقهە وتفسیر رانزداو دیدہ و 
این شیخ جلیل صاحب کتاب انوار درەولدنبی و کتابمقتل امیر المؤمنین و کتابو فات فاطمه 
علیہمالسلام است وشرحی برمنہاج دارد و نیز شیخ شہید بعضی از این شرح زا از وی 
استماع نمودہ وابن عودی بعد از نقل وقایعی جند کھ ہین شیخ وابوالح گنثےہ کر 
شیخ فرمود کە این ابوالحسن ازمشایخ مذ کورہ مہابت وجلالتش بیشتر بود درنزد دولت 
وملت ورسمش این بود چون بحج میرفت یکسال تمام مجاوربود ودرمصرھمیکسال مقیم 
وجندین بار کتاب دز سفر بہمر أہ مسردہ وعددآن جنانکەه شیخفرمود الان ازحفظ من زفتهھ 
وشیخ ازز یادی کتاب بردن بہمر ا٭اظہار تعجب مینمودہ بس شیخ ابوالحسن دوایت نمودہ 
از برای شیخ کە صاحب بن عباد ھر کاہ بسفرمیرفته ہا خود ھفتاد بار کتاب برمیداشتە . 

و وفات شیخ| بوالحسنچنانکھ فرمودہ در سال نہصد وہنجاہ وسەبودہ بمصر وروز 
عظیم بودەروزفوت وی وجمست زیادہ ازحد وحصردز تشییعم جناز* حاضر بودند ومدفن او 
درقرافه بجانب قبرامام شافعی وبنایعظیمی برادنباد* 

واز آنجمله شیخ ویم‌ایدیی عری مالکینتک اِلفَة ان مال“ یٹ اپچرا “>> 

و( تل شیخ نام الدین ملغائی مانکست کہ میفرمودم افضل ا3د ۶۶ہ 
عقله وعر بیه دردیارمصر یە ندید٭ام وتفسیر بیضاوگا ودیگرفنون علميه درنزدوی خواندہ . 

: سے حم اٹ ابلاوی شافعی و شیخ شس الدین محمد نحاس و شیخ 


کی ,1 227 القا ٠‏ اف وشت' 





٣٣-۔_-‏ ۰ ۔۔۔۔ طر ایق الحقابق 
شہابالدین ویروطی وشیخ شہابالدین عبدالحق وشیخ شہاب‌الدین بلقیٹی و در غدمت 
این مشایخ تحصیل وتکمیل صورت و معنی نمودہ کە شرحش طولائیست و ھنگام توقف 
مصر درعالم ریا خدمتحضرت رسول (ص) مشرفشدہ ووعدۂ خبر بەاوفر مود٭اندوتفصیل 
آن‌خو اب الحال در نظر نیست‌ودرھفدھم شوال سنه نہصمد وچہل ‌وسە از مصر ہصوب حجاز شر افت 
طراذحر کت نمودہ واختغال بمناسك و بعد اژفراغازاعمال عمرہ وحج بزیارت مرقدمطہر 
خیرالبشر عليەصلو ات الله الملك ال کبر فیض یاب گردیدہ وچون بەآستان ملايك ہاسبان عرش 
نشان فایز وفایض گردید و نظر ہاکش برقبر منورافتاد و خواب الہام صواہش بیاد آمد 
انشاد این ابیات از ضمیر منیرشانشا شد وخغطاب بضر یح مقدس نمودٰۃ گفت ؛ 








صلوة وتسلیم علی اشرفالوری ومن فضله پینبوعنالحد والحصر 
و من قدرفی السبم الطبان بنعله و عوضه الل البراق عنالٰہر 
و خاطبه اللہ العلی بحبه شفاھا ولم بحصل لمبد ولا حر 
عدولی عن تمداد فضلك لاین یکل لسانی عنه فی النظم واللثر 
وماذا بقول‌الناس فی مدح مناتت مدائحه الفراء فی محکم الذ کر 
سعیت اليە عاجلا سمی هاجز بعباء ڈنوب جمة ائثقلت ظہری 
ولکن زریحالشوق حرك ھمتی وروحالرجامع ضضعحف نفسی ومع فقری 
و من عادةالعربالکرام بوفدھم اعادته بالخیر والحیر والوفر 
و انی بلاوفر مضی لنزیلہم فکیف وقداوعدتنی الغیر فی مصر 
فحقق رجائی سیدی فی زیارتی بنیل منائی والشفاعه فی حشری 


وپس ازحصول مقصود درچہاردھم شہر صفرسال نہصد وچہل و چہار بقریةً جع 
که موطن اصلی بود مراجعت فرمود وابن عودی میگوبد بشرف حضورش مشرف اد 
ووصول آ نجناب درآن بلاد رحمت بود کە برمانازل شد وبقدومش ابواب بر کت گشودہ 
گشت واز انفاس عیسویش نفوس مردہ ز ندەشد واصحاب علم وفضل ازھر طرف بخدمتش 
مرف گشتند وبروز علم واجتہاد درآن سال اذ آن جناب ظہور نمود وبسیار اصرار در 
کتمان ام خود میفرمود وطالب اشتہار نود وتاسال نہصد وچہلوشش درجبم توقف داشت 
ودرخلال | نمدت خائنە بی کە در حم داشت تعمیر و مرمت اکرڈ ور در مدحآن بنا ٭صید٭ بی 


من کفتمو ھی هذہ . 
بالك بقعة قد لئ لت خررا و شرفك الال ہمن وطيك 
لقد اصبحت تفتخرین بشرا بزین الدین اذ قد حل فك 
فکیفضولا افتخار وصرت ظرفاً و بمالعلم مسکوب بفیيك 
تمنی الواردون بان یکونوا مکانٹث فی سمار مسامریيك 


لُقنفثوا۔ غرائب کل فن من الاقطار قد جمعن فیك 


جلد اول 


فلا زالالسرود بکل یوم بخاطب 

و چون این ابیات بنظر او رسید نہایت ابتہاج حاصل 'گر وین ور مشیر 
مجدی کە بہمسایگی 'آٴن خانه بود ئمودواتمامش بدوسال بعد بایان آمد ودرھفدھہماء 
ر بیع الاخر سال نہصد وچہل وشش بعزم ز یبارت عتباتامة انام عازم سفرء 
شعبان‌ھمان‌سال از آ نجا بیر رون آمد ومن باجماعتی از |صیدا 





م۲۴ 
پک ا کات 


رأقشدویا نزدھمماہ 


ب واھل آن‌ولات درحدمتش بوڈیم 
و دوک د ان 7ار فموضات برد؛م وازوقایع اأٰك3 سفرپکی | نکه چون بحلبر سمد, 


وازآنجا بطرف عراق متوجھ شدیم بر اددوٹکی از سلاطین از نکےە ٢‏ جماعتی که می 
از ژیارت حج مراجعت مینمودند ودرراەه باھم بودیم و ازجمله 11 سن صا سال 
امل عجمودیگری اڑاھل از با درغایت بغض با شیعه بود وکان شخا کبیراً طاعناً فی الس 
ودیگری امام جماعت آن قوم وشیخ کبیر کە نہایت دوری ازشیخ ما و ھمراھان مینمؤد 
بواسطة آن مرد شیعی کم کم با شیخ ما بنای مراودہ را نہاد ومحبت دردل اوھویدا شد 
و درنماز بشیخ ما اقتدا مینمود وامام جماعت خود را بقوم خود وا گذارد و ہاین جہتآن 
شخص امیراز بکیە و آن ملای جماعت کین شیخ مارا دردل گرفتند وجازم شدند کە چون ىەه 
بفداد برسفد اسباب اذیت شیخ مارا فراھم آورند وشیخ‌ما همه روزہ در فکر بود بلکە 
گاھی عز) ابر 2جوع میفر مود ک اگ بطور ہنہپانی زیارت ممکن نشود و چون ہموصل 
سد فان شیخ ناتوان شد وعاجز از سفرشد با قافله ما ودر آنجا اقامت نمود وخداوئد 
مارا اِشراو ایمن گردانید وشیخ بزر گوار ما مستمچلا ہزیارت ائمه انام مرف کشت و 
مات فرمود و در آن اوقات که اشتغال بز یبارت داشت فضلای عرانق بخدمتش مجتمع 
شدند وازجمله ایشان سید شریفالدین سماك عجمعی کە یکی ازشا گردان مرحوم شیخعلی 
بن عبدالعالی بود وبرسر قبرامام امیر المومنین (ع) |ذ شیخ‌ما عہد و سو گند گرفت کە 
خبردھد اورا از اجتہاد خودوقسم خورد کە دراین باب جزرضای حق و قر بة الی اللہ خبالی 
واراده ندارم ۔ 
رڈ ودر نیم ماہ٭ذی ‌الحجةسال نہصدوچہل‌وھشت بمز مز یبارت بیت‌المقدس 
چچ انا جاھں۔* رن اک ارز دواد خیغ مت الذین بن اللظفظمقامی 
سح ہم قراءت صحییح امام بخاری وصحیح‌مسلم نمودواجاز٥ۂعامەحاصل‏ کرد و 
اھ ات ای وا رع ما رت نے بعان رنہ و تخاء وك 0آ جامٹنول 
'بمطالعةُ علمومذا کرہ گردیددر کمال فر اغت بال سعی در اقصادرجة کمال مینمودتاآ نكە ازعالم 
الهه واشارات غفےه مأمور ٭> سفرروم گردید ودراین باب بسیاردواندیشه بود وجزامتثال 
امرجارۂ ندیدہ 0ك لامرمولاہ دردوازدھم ذیالحجه ھمان سال متو کلا علی ال سوب 
ام ای ابد :وٹژن بانعکیق رَٰیْد تا آخرماه مزبورتوقف نمود واز[نچا وارد حلب 
گردید درروز شانزدھم ماہ محرم سنهُ نہصد وہنجاە دو و تا ھفتم ماہ صفر درحلب بود 


٣)-سمسمہمممسمصسجے۔سو‏ سس سد اک 
با[ نکكه قصداقامه نف رمود سب نکه ددھرمر تہ کہ قافلهء بطرف روم میرفت از استغارہ 





بکتاب حق اجاذت نبیرفتتامرتیڈ ہنچم میحف مبارك ر(گشون این یآ فقوم 
الملالکه ھهدا مومکمالدی ٹم توعدون بااصحاب ددآن روز ببرون شدند ازحلب 
وبسیاراز اسرارالہی وفیوضاتغیر متناھی چهھ در توقف وچه درراہ ہرایشان معلوم وشکفته 
گیدید وار:آ نجمله::[):نکة اگزہ یا1آن قائلە ھا اکت:مٹم ون ہو اسطه 1[ 0(1 نات 
گر انی وقحطی بوددرراہ بسختی مبتلامیشدند و ] نجه دردست ایشان بود ازحوائج کفایت 
یك منزل نمینمود خلاصه صبح روز جمعه دوازدھمماەصفر بشہرطوقال رسیدند و در عمارت 
سلطان بایزید منزل گزیدند ودررورٴ چہارشنبه ہولایت آماسیه وارد شدند . 

وننر درا نحا نود عمارت سلطان نابزید کہ ازاشة منعه عظيمه است واز غراہب 
آن راہ وادی عظیم کە طول آن یکروز میشد مشتمل بود برانواع فوا کە ومیوہ ھاوتمام 
بوضم طبیعی بدون زحمت آدمی واز گلہای معطرہ وشکوفہا بسیار داشت و از چیڑھائی 
کک درآن وادی دیدہ ددرت گر دو وفندن و انار وا نگ رراتھتا وعناں وانواع شفتالو 
وامرود وزرعروز کە تمر بیابانی باشد شبیه مبوۂ کنارچنانچه درمجمماست یا میوہ کە دانه 
سر خکنار گو یندچنانکە ڈوک وکا نو۶ اصبابعنی آلو ,الوو بعضی ازدرختان قراصبا قدر 
واندازه ڈزعت' گر دویٰ نڑ رڈاکت نود بدون الک کا ۲نا آں بدھد باحراثت و حراست 
نما بد ودرخت بر بار س سیار در آن جنگل بوٹ' واڈ مشمومات کل سفید وسرخ و‌ زرد و‌ 
گل یاسمن زرد ودرخت بلسان وزذیزفون وبان کە میوه آن درخت شبیه پستە است و بان 
بمعنی لادن ھم آمدہ ودر آنوقت کە ما میگذشتیم غم؛اؤان شکوؤفە آتہا:بود:وزاز درغٹاھای 
کوی بزرگ درخت کاج وچنار وہید صحرا؛سی و لول ودرخت بلوط وتمام این درختہا 
درھم ریخته بود وبسیار میوہ ھا دیدہ میشد کە نە اسمآنرا میدانستیمو نە قبل اذ آندیدہ 
شده بودوعد از چند روز ک طی مسافت از انحا شد رسیدیم بزمیٹی که بشتردر ختہای 
او میوہ بود بخصوص شفتالو وسیب ویشتر درختہالیکە در آنجاکە اول عبور نمودیمدیدہ 
شد نیز اینجا پیدا میشد ومدت پنج روز دراین زمین راہ مابود وتمام آن زمین حکم يك 
باغ داشت ودر آن میانه گاھی بشہر خوب و آبادیہای مرغوب میرسیدیم ذلك من صنع 
ال تعالی . 

ودر روز دوشنبه ھغدھم ماہ ربیمالاول سال نہصدوہنجاہ ودووارد شہر قسطنطنيه 
گردیدیم ودر منزل بسیار نيك کە بتمام مقاصد ما نزديك بود فرود آمدیموتا ھیجدہ روز 
با احدی از اعبان صحبت ننمودند وحالت مقتضی شد نوشتن رسالة کە مشتمل باشد ہر دہ 
مبحث بزرگ وھر حثی در فنون عقليه وفقہیه وتفسیر وجزاین علوم وہس از ختام بجہت 
قاضی عسکر فر ستاد ند نام آن قاضی محمد بن قطب الدین بن محمد بن محمد بن قاضی محمد بن قطب 
قاصی زادۂ رومی است مردی ہود فاضل وادیہی عاقل اذ بہتر ین‌مردمہود خلقاً وتہذیبا 


جلد اول 


وادبا ودر نزد او کو نیسکو گی یافته و بسہب دوستی اوحاصل‌شدحظعظیم ودر نزداففاضل 
وا کاہر ثناء بلیغ وذ جمیل مینمود و در خلال اینمدت این شیخوقاضی عسکر در حقایق 
ما ات اك رة :و مساکلیٰ :گفتکو غد , 





ابن عودی میگوید واز قواعد روم وقانون اتضان دو اکااں خ ادگ آن آنستکەه 
ھرطالبی از نہالابداً باید عرض نمایدخود رادر | نہ طلب کتد بقاضی که تصدیق نما ید 
الیث اذ را برای ان مطلب بخدمت سلطان وشیخ ما استغارہ توذ کٗ دریافت 
می فانساازی ادعاصی عیدا اک اسم اواسروت اما این آغازەعپ ‏ رحیت اخابل 
حر کہ ا ا ا ا اکا سو اہ ار 
الامر ری 0ا بد ین نزک وت کڈ بنزد قاضی معروف شہرّ صدا شر ستد 
بنحو یکە او اطلاع از سفر حاصل نماید بدون آٴنکە ازاو طلب نمابدکه عرض شود بس 
چون من نزژد قاضی (فتم ومستحضر از خیال شیخ ماشد گفت بنویسم از برای شیخ عصرض 
را گفتم در این باب چیزی بمن نفرمود قاضی گفت رفتن او بدون عصرض ممکن نیست و 
مقصود حاصل نخو اهدشدز یر | کە قانون رومی انستکه اگرهمەامام اوحتلفه ناشدو عرض 
قاضی باوی ناغتکری بسخن اآو گنوم وا ما قاتون ما ذایں نمیدانیم . 

وشیخ ما را روڑی با بمضی از فضلاء قسطنطنيه اجتماعی شد و سال کردند کە 
عرض قاضی را گرفته وبا خودٴ داری گفتثد نە گت امر تو مکل است بیشرفت نماید و 
طول زیاد میکشدرساله مذ کورہ را کە تألیف نمودہ بودباو اظہار نمود وگفت ھذاعرزضی 
7 0اد کے کس ہلان زسال ا جاج!بچرزدد پکرنز ت٣‏ 

ودر روڑ دوازدھم از ملاقات ہا او فرستاد بسوی شیخ دفتری کە مشتمل تروظاہف 
مار ابوداوا ختتازاکرد ‏ که درشاعخ باعلب بناغت ومقتصای حال وامر :حترت۷متمال چنین 
شد کەاختیارمدرسه نوریە که در بعلبك بود نمودو آنمدرسەوموقوفاتش از سلطان نورالدین 
شہید بود ومر اتب را بەرض پادشاہ وقت سلطان سلیمان عثمانی رسانید و دستخط فرمود 
ویر لیغ داد کە ا نجه واقف معین نموده در هھرماەه از برای شیخ محع بودہ باشد . 

ودرمدت سه ماہ ونیم کهە در قسطنطنيهاقامت داشتاز الطاف الہیه و اسرار وبانیه 
وحکم خفيه کە شامل حال اوبود از تحریروتقریر بیرون است . 

واز جمله کسانیکهە درآن اوقات صحبت و ملاقات نمودند باشیخ در قسطنطنيه .ید 
عبدالرحیم عباسی ہود صاحب کتاب معاهھد التنصیص در شرح شواھد التلخیص وشیخ ما 
بسیاری اذ آن کتابرابخط خود نقل نەودہ وبنای شارح در آ نجا در شرح هر بیتی اذ1بیات 
غالباً ہر آنستکه احوا[منشأً آن‌شعررا بیان‌مینەاید وآ نچ متعلق است بەآن وخودشادحھم 
اشعار نیکو بسیاردارد وصاحبتصنیفاتمفیدہمیباشد . 

ودر روز شنبة بٌازدھم ماہ رجب‌سال نہصد وپنجاہ دو از قسطنطيه مقضی المرام 





بصوب‌اسکدار کە مقابل قسطنطله واقماست وفاصله آن دوولایت ھمان در یاسٹ نحر کر 
نەودہ وشہر اسکدار ہسیار ھوایش ساز گار است و :آہش خوشگوار وابنبه,اش استوار 
و ھرخائه مشتمل بر باغ و بستان و دارای انواع فواکە و گلستان است ود آنجا اقامت 
فرمودہ و انتظار شیخ حسین بن عبدالصمد که از اخیار ھمراھان بود میکشیدند و سب 
پا او از صحت ھا آن ودک در ہج نمودیم برای بعضی حوائج ازما 
با ماند وبیست و یکروز بعد ہما رسید چون جوا شدیم جہت راگفت برای مدرسەبی 
که در بغداد قاضی بیع واگذار نمود اھر موقوفه آنرا تحقبیق نمودم کم ود وکفاہٹت 
نمینمود محتاجبە تبدیل شدم وابن مدت در آنحا مرا توقف روی داد. 

ودر ھنگام ورود ما باسکدار اتفاق غریبی برای مارخ نمود وان جٹمن است 
کە مد میدیٰ برخوردیم کە معرفت بفنون ہسیار داشۃ واز ا نجمله علم رمل ونجوم 
5ا كا1 میدانست ودر میان شیخ ما واوسخنی میرفت تا ذ کر آنفر مود کە قاضی عسکر 
بان اشارہ نمود که در روزدوشنبه مسافرت نمایم ومخالف رأی اونمودہ وامروز کە روز 
شنبه است ببرون آمدم ازجہت خوف از تحس ہودن روز دوشنبه ہواسطۂ آٴنکە مطابق 
بود ہاروزسیزدھم ماہ وحال آ نکەقاضی عسکر گفت برای سفر روزدوشنہه بواسطۂ احکام 
نجوم بسپار نیك است ونظارات سعد اوغلبه دارد ہر نحجوست سیزدہ بالبدیہ٭آن مردھندی 
گفت قاضی عسکر راست گفته وھرچند کھ روز شنبه روز نیکی بودہ لیکن مقتضی آ نستکە 
دوین بلدہ ایام بسیار توقف خواھید نمود و ھءینطور شد که گفت زیرا که برای آمدن 
شیخ حسین گذ کہ ماندیم . 

ودک آنکە شیخ ما یشکزرملی رقم زدرباو داد که حکم اید پس از 
تفکر ساعتی امُور عجیبه گت وکل |نہا را شیخ ما میفرمود مطابق واقم یافتم بحسب 
حال خودم چنانچه از بیت العاقبه خر و توفیق استخراج نمودو از بیت السفرچنین 
اظہار داشت کە این سفر نيك و ہا ہرر کت است مگر اینکه بطول خواھد انحامدک از 
معتاد خارج استنسبت ہمعاودت بوطنو درست گفت ز پر ا که من در باطن‌خیالم این بود که 
بعراق بروم و بعداز زیارت ائمە عود بوطن نمایم و در این ہاب استخارہ نمودہ فعل خوں 
وترك بد آمده بودودر روز شنه دوم شہر شعبان از اسکدار متوجه عران شدیم . 

وروزدو مه بیست و پنجم وارد شہر سیواس پر د ند او خی ا ات افتاد که 
در وقتیکە باستمبول میرفتیم رام ماب ھمینسیواس بودو روز یکشنه دوم شہر رمضان 
البارك از آنجا بیرون آمدیم درحالتی کە ہرف میبارید و این اول منز لی بود کەجدامیشد 
با ,آن زاہؾکە باستسول رفته بودیم و آن شب رادر آن منزل بیتوته کردیم بواسطۂ 
برف و از غرائبی کە دز آن شب برای شیخ واقع مت فرمود کی بخواب رفتم 
در عالم رؤیا دیدم کە در محضر شیخ جلیل ٭حمدبن یعقوب کلینی ہستم و آثار علم از او 


جلد اول 





٠ ٰ ۱‏ چے ۴۶۳۴۸۹ 
ظاھر و باھر بود و بسیار نیکوصورت ونورانی است وبامن چماعتی از اصحاب‌مباشند کە 


از اک ا ات ین یع سن بن عبد|لصمد است و ما طلب نمودیم از شیخ 
ابوجعفرکلینی نسخەاصل ب کافی راداخل١اطانق‏ عغدوبہبرون اورد جزواول ان او اود 
ا وا اٹ و تنصحح مود و زموزشبەآر طلا نوشنە نہایتخوشی وسرت 
عاص لاد امشامدہ چنیٹ نسعه و باین صفت زیر اک قبل از آٹھرچه نخة کافی رادید 
مه بد خط و پر غلط بود از او استدعا نمودیم کە بقیةُ اجزاء را مرحم تکندپس شروع 
نمود و در ذ کر تقصیر مردم دراستنساخ و بدی و پستی نسخنہا تا ب٭آخر آنچە فرمود 
و ہیدار شدن از خواب . 

و بعداز چہار روز از آنمنزلحر کت نمودند و آمدند بشہر ملطيه کە شہر بست 
ہا کیزہ و بسیار میوہ و نزدیيك است بسرچشمة فرات واز آنجا آمدند بقریەبیکە نامش 
زغفین استو نز دیك منبع دجله است و روز چہار شنہه چہارم شہر شوال واردمشہدمقدس 
عسکرین(ع)شدند و تاروزجمعه برای زیارتاقامه نمودند بعد از آن متوجه بنداد گردیدند 
وروز یکشنبة هھشتم را وارد مشہد منور کاظمین (ع) وتاروزجمعەبودندودرآنروزبرای 
زیارت و لی اللہ سلمان فارسی و حذیفة بن‌الیمان حر کت نمودند و از انجا بطرف مشہد 
حسین(ع) روانه شدند وروز یکشنىه اك ئا کفتاکرر گار اتور واصل گردیدند وتاروز 
جمعه زا ماندند واز انحا نیز بحله و نبز تا ا ای زا بلده طبله غنودندو ھا 
رای ژزبارت فقاسم سیس بکوفه وارد و تا 'آخر ماہ برای ز( یارت مشہدسرور اولیا (ع) 
در ارض غری مشرف و در مدت اقامت مشہدین وسوای ا نہا ظاھرفرمود خداوندودود 
برای صالحین آیات باھرہ و منامات صالحه و اسرار خفيیه کە موجب کمالاقبال و رسیدن 
بمقصود وامال بودفله الحمد والمنه . 

ابن عودی مکو رت ارہ ل٣ک‏ اناف کیہ جوا اد7 قبله عران اجتہاد فرمودو 
محراب مسجد کوفە کە در آن نماز خواندہ بود جناب امیر المؤمنین (ع) بامحراب جامع 
اختلاف داشت برای اھل علم اقامة برھان نمود کە باید بطرف مغربمنحرفشو ندوچنین 
فرمود :وشیخ موسی نامی باین۔بب |ازشیخ کسیخت و منکر شد ومیگفت در این‌مکان ‌شریف 
جماعتی از اعیان اھل علم نماز خواندند مثل شیخ علی و غیر او از افاضل ‌دین وھیچکس 
منحرف نشد و تا سه روز خدمت شیخ نرسید بعد از ان مدت بحضرت وی مدو دست 
شیخرا و سد و معذورت میخواستِ شیخ تا انت چون از در انکار ومخالفت 
شما بر آمدمرسول ختمی مر تبت را در عالم ریا دیدم کە نماز ہجماعت خواندند ہر ھمان 
سمت کھ,‌شما نما میخوا نید منحرفً الی المعروف و جمھی پیزوینمودند و بعض یبدا ن جہت 
منحرف نشەدند بس چون از نمازفار غشد بیغمبرا کرم (ص) رو بسوی جماعت نمود وفرمود 
هر کس که |نماز خواند ومنحرف نشد چنانچه من منحرف شدم نماژش: باطل است وچون 


۰۶۷ےس ےس سے -۔طر ایق الحقایق 
از خواپ بیدار شدم بخدمت رسیدہ معذرت میخواھم ا( می دہ کت 

و نیز شیخ میفرمود شب جمعه در سمت بالا سر ضریح مطہر قدری قر آن تلاوت 
نمودم و خدا را خواندم کە عاقبت امر مرا بنمایاند ہمن از این سفر باکثرة اعدام وحناد 
و‌ دیگرآن چون مصحف راگشودم در ارل صفحه دست ز(زاست این آ یه بود ففرت منکم 
لما خنتکم فوھبلی ربی حکماً و جعلنی من المرسلین بس سجدۂ شکر کردم 
ہر اى این بشارت وفضل این نعمت و زپارت عرفە را درمشہد حایری و زیازت غدیررا در 
مشہد غروی و ماهھله رادر مشہد کاظمی ادراك نمودم . 

واز مشاهد مشرفه روز ببست و ھفتم ما ذیالحجه سن مذکورہ ببرون آمدم و 





بواسطه عوارضی از برای ڈیارت عاشورا توقف ننمودم ہا آنکە زمائش نزدیك بود 
و در همەحال حمد و سباس مر خدایراست . 

و در یمةٔ شہر صفر سنە نہصد و پنجاہ و سە کە بحساب جمل موافق است باحروف 
خیر معجل و این کلمه مطابق استمرواقم رابولایتخود رسیدیم و باریتعالی خاتمۂ امور 
ما را بخیر بگرداند بکرم خودش چنانچه ابتدای امرمابودبعد از آن در بعليك رحل اقامت 
انداخته وبنای درس‌دادن را گذاشته و در مذاہب بنجگانہ و ہسیاری از فنون واھالی آن 
مملکت براختلاف آرای غود ہا مامعاشر ومصاعبت نیکو نمودند چنانکە ماہا آ نہابودیم 
و ایام خوشی بود و اوقات فرخندہ و در اعصار ھیچیك از اصحابما مانند آن روز گاررا 


ندبدە[آئد ., 


ابن‌عودی میگوید من در آن ایام غدمتش مشرف ہودم وھیچوقت فراموش نمیںکنم 
که شیخما در اعلی مقام مرجم انام وملاذ خاسص و عام ہود ومفتی ھرفرقه و مدرس درھر 
مذھب وطریقه ہود ودرمسجد اعظم علاوہ ہرمذ کورمجلس درس تحقیق داشت واھل بلد 
درانقیاد| نجناب باخلاس قلبی ووداد وحسن عقیدت برطبق‌مراد ہودند وہازارعلم ومعرفت 
رارواج ورونق بحدی بود کہ از بلاد بعیدهہ شد رحال سوی او میشد و مخیم اناضل و 
مرجم ارباب دل ومقصد زائرین و کعبه طالبین بود و گوئیا آن ایام برای انام از اعاد 
بزررگ اسلام شمردہ مسشد . 





وبعدازذ کراین‌فقراتابنعودی منگو بد شیخماقدس‌روحه درزسالە بی کەدراحوال‌خوذ 
بخط شریفش نوشتەمیفرماید ہس ازمدتیکە در بعلبكچنانکە مذ کورشدتوقف نمودہ از٦ٴنجا‏ 
بسوی بلادخودر جو عفر مود٭ از جہةامتثال امر حضر تر سول(ص) کەسا بقامنگامز بارتمشاهھد 
مشرفه ولا حقا درمشہد شریفشیث إمر نمود درولایتخودماندیم تاسال نہصد و بنجاہ وہنج 
درحالتکەاشتغال بدرس وتصنیف‌داشتمواین آخر آنچەیافتم بخط شیخ کہ تاریخ گز ارشاتش 
بود وتا این تاریخ خاتمه ارقات سلامت وامان ان جناب است ازحدثان زمان وبعد زسید 
باو آ نچ رسید . 





ابن ع۔ودی میگوید چون سئین عمر“س ہر 
داد مان امرخود میفرمود 





--ے_ے_-__۔_۔۔ے ‏ 60م 


: سی و ٭* (سید اجتہاد میئمود وسالغه 
را ور در شر ح بر ارشادالاذھان علامه کرد وەیچکس ر(امضر 
نگردانید ومن دوعالم روُیا دیدم شیخما برمنبر بلندی نشسته و خطبه مخواند کال 


ات و لاعت ما دن اندیدہ ا ات ہس ری ا ا ار ات کے و یم 


زوی بود بمن داد دیدم کتاں روضالحنان 
اشہت درشرح ارغشادالاذھان ومشتمل بر خطمەاست سس 3ھ 


داخل اطاق شد و ببیرون امدو بدست ان ح 


ہی براعت وفصاحت ؛ سب" ة 

+5 ‫ 2 ۱ وڑحسن س بحم 
٦‏ ۵ مان عطص ا ال ما ۱ 

و بلاغتوفرمو ان ں ہ4“ | و ک4 د73 خواں دی و بمن ہرهمود پنہان دارم 


2 بەن ھرحەت میەر مود ومطالعه مینمودمچنین 
یح مڑجی پیش اژانازعامای شیعه ننوشتەاندواول تسخیف اوھمان شر حاست تا خر 
کتاب صلوۃ وبعد از ان شروع درتعداد اساءی کتب مص:ف ادنمودہ و کر بْو أھد 
کک مصنفات ان جنابرا اسککتاں نمابد درمدتعمر باتمام نتوان رحاقد نات ر .لاجم لت 


آنو از جمله کات رک رسایل آن جناب ک مشتمل بر مطاب عر فا :ےه اٴست بیکی رسالە 


[سرارالصلوة و اسرار حج است و یکی کتاب منیةالمر ید ویکی رسال مسکنالفؤاد و 
مت "ات وت ان کات انت اولاد ہسیارازاو فوت شد وباقی نماند ازاومگر شیخ حسن 
26 ات عَلعا بعد خلف الی زماننا ووقتیکە بدر بزرگوارش بدرجه 
شہادت واصل شد غیر مر اهھق بود وسلسله ایشان الحال دراصفہان بەشیخ ز بن‌الدین‌مشہور. 


گا( این کتاب‌را وھرودفت جزوی تمامممشد 


: ۲ : واز حمله کسانی 45 درخدمت شیخ شہہد طا -٦(‏ نمودەاند وازمعارف 
ذ کر اعیان تلامیدشیخ ول 17 ٣‏ ۱ 
اشخاص مشرھهین دصور اوھستند ری سم ۔ یک بزر گوار ذوالمحبین 
نورالدین على بن الحسدن بن ابی الحسنالمو سی العاملی الجِعی وااد ماجد صاحب مدارك 
است کەه مثل بدر اوراتربیت فرمودو سر پوشیده خود زا بوی داد و سید محمد صاحب 
مدارك از ان است . 

وچنا نچ از کتاب امل الامل مستفادمیشوددر تر جمەسیدنور |الدین علی بن علی بن الحسین بن 
ابی! لحسن آنست که مادر شیخ حسن بن‌الشہید ہعدازقتل زوچ خود زن پدرصاحبمدارك 
گردید وازوی سید علی بن علی بہمرسید کە برادرپدری سید محمد است وبرادر مادری 
شیخ حسن ا[ست ودر نزد بدرخود که شاگرد وداماد شیخ شہیدبودہ و دوب رادر 2 وامی 
تحصیل نمود . 7 
ر7 5 العاملی الجز ینی مساشد وازمصنفاتش شر ح شرایع وشرح ارشاد اٴست 2-9 

دک ارم ٠‏ س خواندەوازڑاوروات مسٹمائند. 

بسرشہید وسید محمد پسر دخترشیح ھی رد وی دی غواند ک جج یک " 

واز جملەتلامیذچنانچە|بن عودی گفتە ا ان و و کو ک4 

ھ ے : ٦‏ :. امڈاڈٹیورممثُ دواز تدسم تا 

آ ات ویسرعم شیخ حسین بن عبدالصمده > بزودی مد ڈوزمیسو 





۲۴۳ ھت ۔- _---س سے طر ال الحقالق 
شہید درحؾ وی معتقد است کە دارای مقام ولابت ہودہ است ورفیق طریقی ہودند درسفر 
مصر ودر | نحا برحمت ایزدی ببوسته . 

و اذ آن جئله است الشیخ عزالدبن حسین عبدالصمد بن محمد الحارئی الھہدانی 
العاملی ‌الجبعی والد شیخنا البہائی اول کسیست کە ازابتدای امر بخدمت شیخ تلمذ نمودہ 
ودر سفرمصروسفر استامبول باوی بود واجازه عامهٗ مفصله مطولە دریافت نمود وازسفر 
عران مفارقت فرمود ومدتی در عراق ہماندو از آنجا ہسوی غراسان رفت و در ھرات 
شخ‌الاسلام والمسلمین گردید و بعد انتقال ببحربن نەودہ و از آنجا ارتحال ہدار قرار 
5 درسال نہصدوھشتاد وچہازرو مراحل عمرش بهہ شثصت وشش سال (سیدہ ہود تا لیفات 
رفیعه وتصنیفات منیعه دارداز آنجمله است کتابِ ار بمین؛حدیث ورسال یی دررداھل وسواس 
نامش عقد|الحسینی ات ال0 تحفةالایمان در تعمبین‌جہت قبله عرانق و خراسان ودراین 
رساله رد برشیخ علی بن عبدالعالی محقق کر کی نمودہ زیرا کە محقق مذ کوراھل عراؾق 
وخراسان را امر کرد بود که جدیرامیان دو کتفقر اردھند و ہاین جہت بسیارازمحرابہا 
را تغییردادہ بود وحال انکه طولاین بلادزیاد* برطول مکەاست بە بسیاری وھمچنین 
عوض آن بلاد وباین بیان لازم میآیدکه زیادہ منحرف شوند ازجنوب بسوی مغرب مثلا 
درمشہد بقدر نصفمسافت بنجاہ وچہاردرجەودر ہمضی کمتر ورسالە بی در آٴنچ>ایاممسافر تش 
اتفاق افتادہ ودبوان شعر وضرذلك : 

واز جمله تلامیذ آنجناب چنانکە ابن عودی در تاریخ و شیخ حر در امل الامل 
آوردہ الشیخ محمد بن الحسینالحر العاملی المشغزی جد بہدرصاحب املالامل است ودختر 
خُودراعقد شیخ شہید در|وردہ وحلقه اطاعت وارداتش را کرو سی لاک دہ وتحصیل اجازہ 
ازخدمتش نموده در امل مک راد وی در شرعیات کامل بود و بسرٹ شیخ محمدبن محمد 
در عقلیات . 

وازآنجملەاستچنانکە درامل ‌الامل مذ کوراست سید حسن بن نورالدین الحسینی 
المسقطی العاملی اجازه (وایتی دارد ازشہید . 

و از آنجمله چنانچە در روضات الجنات است سید نورالدین بن سید فغرالدین 
عبدالحمیدالکر کی متوطن بدمشؾ و ازخواص تلامیذ واقدم طالبین است : 

دازآ نجلە است شیخ محمدبن علی بن حسنالمشتہر باہن عودی جزینی کە ہسیار 
نقل از تاریخ اودراحوال شیخشہیدشد وچنانچھ خودش‌درتاریخ مذ کور گفتەدھم ریمالاول 
سال نہصد وچہل وہنج در ملازمت و صحبت شیخ ارات گشته ودودزدھم ذیالقعدهٗ سال 
نہصد وشصت ودو از نجنا بعزم سفرخراسان منفصل گردیدہ . 





جلد اول 











سے ۳۴۴ 
ذ کر تاریخ سے داماکیفیت وفات آنجناب و وصولش بعز شہادت وسال ارتحال 
ٰ او جا ومحل وفوعشث دوقول ا|است : 
9 یس یراب 
از سید مصطفی تفرشی در کتاب نقدالرجال و از شرح محمد بن 
خاتون عاملی ہر ار بعین شیخ بہائی نقل است ک4 دووع 2 درمدبنه فس ط: نطنہه نودہ از جہت 
سم ردر نقدا لو جال بسال نیوصد ورشصت وشش وشتھ ومشہوز شک وتوعآن در 
راہ ةسطنطنيه بوده* است واز خط شیخ حسن ولد شہید نمودەاند کە این قضيه در سال 
نہصد وشصت وپنج اتفاق افتادہ وسن پدرعالیقدرش در | نحال به بنجاہ وچہارسال رسیدہ 
بودہ است وادہا قصاید بسیار درمر ئے٭ اش گفتەاند . 
واز ا نجمله بہاءالدین محمدبن علی بن حسن عودی ونسبت شیخ بہاءالدین‌عاملی 
داد٭اند كە فرمودہ است : 
تاریخ وفات دذلكالاواہ الدنه مسّھرہ وارن 
بس چون حروف مکتوبی را بحساب جمل شمرند نہصد وشصت و شش شود واین 
مطابق است ہا[ نچه سید مصطغفی در نقدالر جال گفته ودرمادہ تاریخ بعضی چنین گفته|ند: 
مثوی‌الشہید جنهە ک ا0ت تاریخ نہصد وشصت وچہارمی شود وباھردو تاریخ اختلاف 
دازد . 
وبعضی مادہ تاریخ را چنین گفتەاند جاءك الهہید الثانی وطرف خطاب شہید اول 
ورض شده واین تاریخ نہصد ورشثصتو ھغت مہشود وباھر سه تاریخ اختلافدارد وااعلم 
ہت یں .. وددر لؤلوٰة البحرین نقل از بعض کتب معتمدہ می نماید کە درمکە 
لا ا ۱ -4٭_ مەعظ مه بامر سلطان سلیم بادشاہ روم در پنجم ماہ ربیمالاول سنە 
ائٰی اعلی الإ در جته کی بخق: ۱ 0 
بے نہصد وشصت وہنح شہید رابعداز نمازعصردرمسجد الحرام گرفتند 
وفریب چہپل زور در غاب ھای ک4 ان خنات زا حبس نمودندوبعدازآنازراە دریا او 
را نقعسط قسطنطۂه برد ناك ودر | نحا در ھمین سے“ ازرا کختنه وسەروز حجسد باکش بەروی‌خاك 
بود سبیس اورا ندرباانداختند . 
وٴسہك عای صایغ گفته |آست در رور جمع“ ھماهہ رحب ہدس نمودند ڈ3 حال خواندن 
قر آن بردوستی وی خاندان‌را ومناسب حال است این بیت خواجه شیرازی : 
مترن حافظ کون بار گە اک امت دلٌ ردلدار رفت جان رر جانانەشد 
ودرامل‌الامل می گوید سببقتل آن جناب بنا ہر آنچه از مشایخ شنیدم وبخط بمضی 
دیدم 1تک نزد جناب شیخدو نەر مر افعهامدنداز برای کی حکم داددیگری کە ہت 
علمه نود 3 غصطضب شدہ ودربیزد قاضی صیدا که اسم آو معروف انت شکات روت ۔.ل٭ 
ایام شیح از رای فراغت بال از جبعم برون رفتهھ بود ودر باغتا کستان غوداشتغال بتالیف 
اکنات شر ح لہعه داش فقاضی صدااكتا را بطلب شیح فرستاد اھل نے اک متا جندی‌است 


کِ مسافرت نمودہ وبروایتی قاضی مکتوبی بشیخ :وشته وازجملهٔ مندرجات این بود ابہا 
الک الر افضی شیخ درجواب نوشت ان الکلب معروف و بقلب شیخ خطور کرد مسافرت 
بحج نماید با نکە مکررمشرف شدہ بود لیکن مقصوداختفا ہود پس درمحملی کە رو ہوش 





براو بود روانه شد سمت مکه مەطامه وچون قاضی معروف نتوانست بشخصه بشیخ اڈیتی 
رساند سلطان روم نوشت که در بلاد شامشخصی بہمر سیدہ کە اھل بدعت است واژڑمذافب 
ار ىعه خارج . سلطان شخصی رابطلب شیخ فرستاذ اک او را 0 نمودہ بنزد سلطان 
یاورد واجتماع اھل علم نماید ودر محضر سلطانی مباحثه نمابند تا امر ہادشاہ بچە تعلو 
اگیرد چون فرستادہ بولایت شیخ رسید واڑتوجه وی ہصوب مک مطلم شد بتعاقآب شیخ 
روان گردید بین راہ بوی ملحق شد وابلاغ حکم نمود شیخ فرمود بامن باش ٹا بزیارت 
بیت اللہ مشرف شدہ بعد ازفراغ بەآنچه ارادهۂ تو باشد رفتار شود . مامور راضی شدو 
بعد از فراغ بہمراہ فرستادہ بطرف روم روانہ شد چون بخاك رومرسیدند ناہا کی ازحال 
ہت مستفسر گردید مامور گت ا مردیسٹ از علعا شیعه بنزد پادشاہ باید او را سرم 
آن بلید دیو سرت آدم صوزرت مامورز مغرور راوسوسه نےود 7ت آبا نمی ترسی از 
انکەه چون این‌مرد بنزد سلطان بررسد ءرطه دارد کە تو اوراادیت نمودہ وتقصیر خدمت 
1۷ع ند ودر| نجا اورا جماعتی از یارانش اعانت کنند وتو را اھانت وبہلاکت 
ساٹ ورای صر یح 21 اورا درھممن موضع بکشی وسر نزدسلطان ری سان 
ا5اک کی آن شقاوت اثر جناب شیخ را بکناردریا آورداوسر مطیر متوران 
دریای معرفت زا از سْ جد| امود درو ٌ برفۃآوحش بعالم ودس خرآممد : 

ای خنك جانی کە بہر عثقؾ وحال بذل کرد او خانٴومان وَمَلَك معال 

اوردەاند ک 05 ست جماعتی ار ا نان کە در آن‌سواحل|اقامت داشتند دیدند 
'کە درکتارۂ دریا نوری ساطع است واز زمین بە|آسمان واز آسمان بزمین میرود ومآبد 
نزدیك آمدند بدن منور را افتادہ بروی خاك یافتند در آنموضم دفنش نمودہ وبرقبرش 
بنای قبه نہادند . 





وچون سر مطہرس زان شی رہ طلطان رر ا۶ی ۱5900 5 
غلاف حکم ارد بتو امرشدہ بود کہ آررازندہ باوری بس فرمان داد کە قاتل را 
را قصاص (سائند . 

و گویند سید عبدالرحیم عباسی درانتقام ازاوسعی بلیغ نەودتا آنکهە برلغ گرفتو 
آن ملعون را باقررائش دردرك اسفل جحیم رسائند . 

واز بمضی مؤلفات شیخنا البہائی قدس سر نقل شدہ کە از ہدرابزر گوارخودغیخ اعین 
بن عبدالصمد حکایت امودہ کە گفت روزی ھنگام صباح بخدمت شیخ شہید رسیدم آن 
جنابر امتفکر یافتم سبب ہر سیدم گفتای برادرمن گمانم 1د ا من‌دومی شہبد باشم در 


جلد اول ‏ 





سس سایمشت بہ. ,۳۷۴۵ 
شہادتز پر ا کە شب گذشتەدرخو ابدیدم کەسید مرتضی علم الہدیقدسسر جمیم علماءامامیه 
را درخانه مہمائی مودہ پس چون من داخل بر او شدم پر خاست ومرحباگفت و مرا امر 
بنشستن پہلوی شہید فرمود وبس از استقرار مجلس ازخواب بیدار شدم واین ظاھراست 
من‌تالی او ھستم در شہادت . 

والتتاائطرَیق دیگز ازبدرخود حکات تاد مرک فرمودهہ روزی درغدمت شیخ شہید 
از جائی عبور مینمودیمچون بمکان معین رسیدیم رنگے رخسارش تغییر نمود و گفت زود 
باشد کە دراین مکان خون مرد بزر گی ریخته شود وہس |زایامی چند معلومشد کە خودرا 
فرھوده بود. 

و بعضی نقل کردہ 5رف کے روز آن اورا کشتندنوری ازجسد مذورش بەه [سمانمیرفت 
وہرسینة گنجینة عاومش دقعە بی یافتند کە بر بکطرف آن نوشته شدہ بود رب انی مغلوب 
فاتصر و رت داٹکرش: این لمات ہود [ن‌رکئت عیدی فاصطت 

اح کان در امل‌الامل میگوید کە از اجازات شہید و اجازۂ ولد صالعح او 
ا 3 سے شیخ حسن وتاریخ ابن عودی چنین مستفاد میشود که شیخ در نزد 
پںں پک ہسیاری ازعلماء سنت وجماعت درس ‌خواندہ [ روچ فقہيه وحدث 
رحمهالله وامثالهف ' ٰ 
واصول فقه واصول دین وغیر اینہا ازفنون علميه وروایت مینماید 
تام]کب ایشان را چنانچه علامه وشہید اول چنین بودند ویقین است کە غرض ایشان صحیح 
بودہ است ولیکن متر تب ‌شدہر این چیز یكەظاھر میشوداز برای کسیکەتتبم نماید کتب ‌اصول 
و کتباستدلال و کتب حدیث راوازشیخحسن ظاھر میشود کە راضی باین نبودہ و نیز بفاصله 
چند سطری در ترجمة شیخ زین‌الدین ابن محمدبن‌الحسن بن زین ‌الدین الشہید میگوید 
کے وی ]فک ماک رین سار تال و تصنیف بنعودە٭آند ودڑمولفات |یشان ںنقطات ززیادہ 
ازشمار است خداوند ازما وایشان در گذرد و تحقیق کک منتہی بقتل جماعتی اذ انتا شد 
وازجد خود شہید انی وشہید اول و علامه تعجب مینمودہ کە چرا این همه در نزد علماء 
سنت وجماعت درس خواندەاند وتتبم کتب ایشثان زا نمود٭اند ازفقه وحدیث و اصولین او 
ران ترک ادان انکارداعته . 
رائم 6کو ند متکا این توھم انحمادیست کھ لازمه ماھیت طائفه 
اخباریین است کهھ دشمن دانئش و بہنشند طلب نمودن عام انحصار 
علامه وشہیدین علیہمالرحمة ندارد غالب بزو گان مثل شیخ مفید واقران ایشان نزدعلماء 
فریقین درس میخو |ندہ ومعاشر بود٭|نداطلبو االعلم ولوبالصین . 
واما سبب شہادت شہید ثانی رضوانالل عليه بنا برظاھر یکی آنستکه قاضی صیدا 
که اسش معروف است وسَایقاً مذکور شد چون شہید |زوی |نخواست کە عرض حال او 
را سلطان نماید وہدون واسطه اوامرموقوفه و تدریس مدرسه نوریة بعلبك را بادشاہ 


دررقع نوھم است 
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بوی مغفوض نمود قاضی معەعروف نخم کینه اورا دردل چون سٹکمرنا کاشت ودودر بی فرصت 
وقت ود تاشاخ ایدش رو متاک دی وەآمال خود رسید . 

ودوحه دبگراآن‌ائۓ ک مرحوم شیخ علی عبدالعالی دربای تخت ایبران نزد دومین 
بادشاہ صفوی شاه طہماسب اول سمسند ءزت مکین بود وشاہ نہایت ملاطفت باویمینمود 
اک تمام حکام وعمال فرامین صدوریافت کە خود را ازجانب شیخ مأمور بدائند و 
اخذ خراج نمابند . 

وئظر بابشکه گفتةەائد الناس علی دین‌ملو کہم جناب شیخ برملا ئسبت بخلفاوصحابۂ 
با وفا سخنان ہی احترامانه میفرمود ودرطعن ایشان کتابہا منتڈر نمود اسباب ر نجش امرا 
وعلمای ال عثمان شد وعلمای امامیه کە درجبل عامل وشامات و مکكهُ معظمه و ساہر بلاد 
روم نوزند مک بختاں ئخ بنا یں شما در ان متا تا فارغالبال ومرفەالحالر باست 
مینمائید و از حال کثیر الاختلال ما بیخبر ماندہاید و فرمایشات ثما علی رؤس‌الاشہاد و 
انتشار کتانہای ناصواں سب گر فتاری تمام ماھا دراین ملك گردیدہ وآنج از این مقوله 
نوشتند گوش ننمودند تا رسید بجمعی آنچه رسیدودنبالەه این کوہ آتش فنشان بتاراح و 
قتل وغارت اھالی ایران از لشکر افغان کید چنانچه درین زمان عقلا ھرجه مسگو بند کە 
وضع حاليه ومقتضیات علميه آنست کە دشمنان ةوی پنجه اسلامیان را که چون طوفان و 
سیل روان ما را احاطه نمودەاند ىکلمهٴ ط٤‏ محمدیه ( ص ) سد اتفاق رامحکم نمائید و 
سخنان اھل نفان که جہل خُودرا بصورت علم جلوہ مبیدھند و رباست خودزادر انسداد 
باب علم پنداشتەاند گوش ئنمائید الہته بجائی نمیرسد وبرخلاف قول زسول وابناء بتول 
ھمج رعاع راک اتباع هر ناعق |ند بدان رویه مذمومه تحریص وترغیب مینمایند وافسوس 
نمیخورند ہر برادران دینی خود کە دو سال قبل ةقریب پنجہزاز نفر از ٦آ‏ نہا بحکم امَكا 
عبدالرحمن خان افغان کشته گشتند . 

واما سبب باطنی شہادت آنجناب نزد اولواالالباب آنستکهە مولانا فرمودہ : 


آنکە مردن پیش چشمش تہلکكە است ٹہی لا تلقوا بگیرد او بدست 
وانکە مردن پیش او شد فتح باب سارعوا آید مر اورا در غخطاب 
ہر اوس ذدیٹ خان ہہ دہ پا ھر کہ کی کش دید پر اکخت رھت 


وےعجب آںستت کە از شیخ زین ‌الدین انی منقول است که در بعضی از تصانیف غود 
گفت٭ است انمنالقاآتالجایز ۃالمستحسنة الی التہلکەفعل من بعرض نفےەللقتل فی سبیل اللہ 
ادا رای ان فی قتله بسبب ذلك عزة للاسلام با وجود این فتوی ہر شیخ شہید جد خود 
انکارداشته ا(ست . 





واز باب تبرك برخی از کلمات حکمت آیاتآنجناپ‌را کە د رکتاب منیةالمربدفرمودہ 
درا بن‌مقام تر جمه مسنماید که مسکی الختام شود ےه ان بزر گوار : 





" سے - ۲۴۷ 
قال قدس سرہ بعض محققین گفته اند کە علما سە کر وہ مساشند : 


یت ا[ شت1ک دانا باشد بذات وصفات ای وداناناشد باوَاماوؤ تھی 1 5 
چنین کس بند٭ایستکه مستو لی شدہاست معرفتوشناسائی الہی دراو و گردیدہ است مستفرق 
دریای مشاھدۂ :ور جلال و کبر یائی حضرت عزت وفراغتی ندارد از معرفت و مۂامدہ تا 
بدا ند احکام شریعت زا مگر بقدری؟ە [9وا اَْڑر ور اائت.:, 

دوم کسی کە داناباشد باحکام واوامر ونواھی ومعرفت بذات و صفات الہی آو را 
حاصل نباشد واین کس‌معرفت حلال وحر امودقایق احکام را داردولیکن ادن شخص عارف 
باسرازر جلال الوہیت نباشد . 

وسوم عالمیست کە عارف بذات وصفات واحکام حضرت الہی گردیدہ وابن چنین 
می متمکیؾ‌است ٹر حد مشترك مان عالم مەقولات که ع اد دی عالم مخت طاں کیک 
کک عالم شہادت گویند ِ' 

داو یلگ مر ہبه باخداست ازجہتدوستی کە مراؤو۶راست ۱ 

ويك مرتبه با خلق است بواسطه شفقت ورحمت کە باایشان دارد پس‌چون رجوع 
کد 1افت ",9ود کا رع و2 وی 'عل "میگ ز5ہ با :ايِغان مثل یک ازایشان بروجہیکە 
گویا نمی شناسد خدایرا وچون خلوت کند ہا پرورد گار خود درحالی کە مشغول بذکرو 
وخدمث او باشد 07 نہیں شناسدخلق را واین طریق بیغمبر ان مر سل وصدیقان است 
وازاین سه طائفه ارادەنوده* است حضرت رسول| کرم (ص) بقول خودش آنجا کەفرمودہ 
سائل العلماء وخالطالحکماء وجالس الکمراء . 

بس مراد از قول او کە فرمودہ سوال نمائیداز علماء علمائی میباشند کە دانا بە 
اوامر ونواھی حق باشند وعالم بذات وصفات الہی نبیستند بس اھر فرمودہ بسڑال نمودن 
ازایشان نزد احتیاج بطلب فتوی . 

)51 1 نزک ا 1 0ا تی ۶ا 0د ات" و نات 01 او تا ڈا7ئد ١‏ اکا 2م :را 
کماھی 8 مود رمخته دن با ایشان از برای اجر آخرت ومراداز کبزاء کسانی 
باشند کە دانا هستند بذات وصفات الہی واوامر ونواھی بس امر فرمودہ استبہم نشینی 
با اہثان زہرا که با۔حالست آ نان خبردنیا وآخرت است . 

واز برای ھریك ازاین سهە طایفه نشان وعلامت است . 

بس اذ برای عالم بامر اللہ کە عالم بال نیست يك نشانش آنست کە زہانش متد کر 
است ئ٭ دلش 

دنک تک ترس اواز خلق است نە ادحق . 

اڑا ا 0 کت تما ازم روم در ظاھر مینماید وحیانمی نمایددرسر ازعالم السر . 

واما نشان عالم ىالن بکی و کک ذکر کند اما ذکراو بقلب است نئە نز بان . 
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ودیگر آنکكەه خوف ار حق دارد ولی ترسش ترس امید ہاشد نە ترس عصیان . 
وسوم آنکه حیا نماید وحیای او از چیزی ہاشد کە خطور کند دردلش ؛٭ حیای از 
مردم در ظاھر . 

واما نشان عالم اللہ و بامرالل شش علامت . است س4آنہا مذکور شد در عالم 
اللہ و سه دیگر کے انكکه متمکن باشد برحد مشترك میان عالم غیب و شہادت و یکی 
آنکه تعلیم نماید بخاق احکام حق راو دیگر آنکە هر دو فرقه بعنی عاام بالل وعالم 
بامرالل محتاج بوی باشند واو بی نیاز از ھردو باشد . 

بس مثل عالم بہردو مثلآفتاب است که زیاد شود نە کم . 

ومنل عالم باللہ مثل ماہ تاب است که گاھی بدز وگاھی ھلال گردد ۱ 

ومل عالم بامر اللہ مثل چراغ است کە خود می سوزدودیگر ان‌ڑا روشنائی میدعد . 

اقم گوید در اصل اول تحقیق عام و آداب عالم ونشان او بوضوح یو ست فلیلاخظ . 

ود ات داب مه عت از ںا مراتب علوم می فرماید ما ھذالفظه فاذا فرغ من 
ذلك واراد الترقی و تکمیلالنفس فلیطالم کتب الحکمة من الطہیعی والر باضی والحکة 
العلمیة المشتملة علی تہذیب الاخلاق نی النفس‌وماخ رج عنہا من ضرورات دارالفناءثم ینتقل . 
بعدہ ای العلوم الحقیقیة فانہالہاب ھذہ العلوم و نتیجة کل معلوم ویہا یصل ال درجۃ 
المقر بین‌ویحصل على مقاصد الواصلین اوصلنا الڈوایا کمالی ذلك الجناب انه کریم وهاب . 
واز جمله عامای اعلام وفقہاء عظام کەعلمتصوف رابرافراشته و 





ترجمة محمد ١‏ طر ون مز ک5 ۳ كضھ۔ عو 
ںہ الاحسائی ڈذر ص<ات یق و یت ہەر صوی مسب ؤڑڑ ائل سم سے مویہ 


نعل ا و 0 
وترجمة آ نجناں چنائکە درمجا اس الموٗمنین‌قاضی مذ کوراست مولد شریفش ا|<ساو 
فنون کمالات او سرون از حد . تحصیل علوم متداو لە نز دعامای دیارخود نەودہوہا ندك توفیقی 
قصبالسبق از ایشان (ہودہ وبعداز آن ہو لایتعر اقر سیدہودرخدمت علمای آنمحال خصوصا 
شی فاضلصاحب کمال شرف الدینحسن بن عبدالکریم فتال کھ مجاوز مشہد غروی وغازم 
آستان ملايك پاسبان مراضوی بودہ مدتی مدیدد جزو کید وپس ‌ازن درسال ہیا 
ھفتادوهفت بعز مطو اف ست اللالحر ام وزیارت روضه سیدالانام ومشاھدائه قیمع از راەشام 
توجهھ نموده در ائثنای راہ مدتبںکماہ درخدمت شیخ‌الاسلام علی بن ھلال جزایری در کرك 
نوح اقامت گز یدہ ودر آن کماە گاہ وی گاہ از خدمت ا کی اله استفادہ فرمود 
وبعداز فراغ اذ مراسم حجوزیارت بدیارخود معاودت فرمودہ ودر آنجا اندك روزی بودہ 
باز بر براق فران سوار دہ بقصد مغامد عران بشدادآمدہ دا تو شاک وت 
آ ن‌عتبات عالیات ببال ھمتطیر ان نمودہ بزیارت مشہد امام الانس والجان بخراسان وجە 
نمود ودر اثنای راہ رساله موسومه ہزاد المسافرین ردادر اصول دین نوشته . 








ا ھی (عایم جح مد سی ہی ےر ہے۔ 5 


رزوی قمی زسیدہ ودر شہور سنه ان وسبعین وثانمائ بالاے 
بآ 7 کت وا اٹ البر اھین ا جا چو 1 شی 
صفحات تج مننشر کردید ےی از ای ران برای مناظرہ با وی کے 
ا ا وا وروی دنا با ویرانجناب در رسال تایف زور 
مجلس والحق مطالعةآن د(ساله اسباب زیادتی بصیرت اسے . 

ودر امل الامل ترجمة آن و . دردوجا عنوان نەودہ یکی بعنوانشیخ محمدبن 
ای جمہوز احسائی او فاضل بوده واز مصنفات خود او است کتاں غوالی 
[لزعاٰی)کتاپاحادیث الفقہی: ثتاب معین‌العین:شرحالباب الحادیعٹ رکتاب زادالسافر یہ 
یا ا ا نا وا نظ انت االخاافین کناظرء الہروی وغیرھا ورسال ی السا 
باخبار اصحابنا وغیر ذلك . 

ویکجا ات ین علی بن اہراھیم بن ابیجممور احسائی اوزدہو من دی یں 
این اصح است و در|انجا کے ا کا فاضل محدث یپروی عن‌الشیخ علی بن ھلال الجز ایری 
عن ابن فہد وروی عنه فی کرگ نوح ذکرہ صاحب مجالس المؤمنین انتہی . 

دلو لود الحریں ذاکر ان جناب را نمودہ ماھذالفظه و عن السید حسین بن سید 
حِدر المفتی المتقدمعن الشیخ نورالدین محمد؛ن حبیب‌الل عن السید مہدی عن ابیەالحسب 
الد محسن الرضوی عنشیخ محمد بن الحسن بن|بی جمہور الاحسائی عنشیخہ و استادہ 
الید شس الدین محمد بن السید کمال الدین الەوسوی الحسینی عن والدہ الیذ کوز 
الشیخ قخرالدیق آحمد الشہیر بالسبعی الاحائی 'عن القیخ محمودالیشہوز بابن امیر 
الحاح |لعاملی عن شیغخه الشیخ حسن المشہور بابن العشرة عن شیخه الشہید الانی الی 
آخر ماسیجبیە عن طرق شیخنا الشہید . 

والشیخ محمدبن ابی جءہورالمذ کورکان فاضلا مجتہدأمتکلما لە کتاب غوالیاللئالی 
زہ جملة من الاحادیث الاانه خلط الغفث منە بالسمین واکثر فيه من‌احادیث العامة ولذاان 
بعض‌مشا بنالم بعتمد عليه وله کتاپ شرحزاد المسافر ین وکتابالمجلی علی‌مذاؾ الصوفٰة 
وله شرح الباب‌الحادی عشر کان عندی فذھب فیما ذھبمن کتابی ورسالافی السل باخبارنا 
ومناظرة الملاء الہروی ومن مشایغه الشیخ علی بنھلال الجزایری . 

وَسرزا محصداخاری نشابوری در رجال خود بدو عنوان ترجمە آن جنابرا ڈاکر 
۷٣‏ تل محلدۃ لالح ین علی ان نام الدین رن اب امم وحن 
7 اہراھیم بن اک تو الاحسائی ودر حق وی گفته است کەمتکلم وفقیه وصوفی اٰست 
زازا: ای ا و کتا بای خنداست از نجمله کتاب مجلی ا[ڈسٹ ددیاآں کات جمع کردہ اٰست 
کلام وتصموف ۳ غی ای 1ال ورس الع ظر معن وروی ا ا 


وذر سوہ 





طر ایق الحقایق 
رضوی وروایت از جماعتی میئماید وازاو بسیاری روایت نمودەاندیکی سیدمحسن الرطوی. 


۰" پش شش بج شی شش 


ويك مرتبەباین نحو او راعنوان نمودہ است: محمد بن علی بن‌|ہر اھیم بن !بی جمہور 
الاحسائی ووصف ویرا چنین نمودہ متکلم فقه محدث عارف رمی بالتصوف تا به آخر آ نج 
گفته است . 

ودراول کتاب کثف البراھین در شرح زادالمسافرین شمەبی از حال خود را ببان 
نمود* وترجمە ا ابنست :ومدس درسٹی شناسائی باری ازجمله واجباتاست بر جمیع 
امم زیر ا کە لازم است ساس اوبرھرعاقل وخردمندی و ازبرای معرفت الانسا ومر سلین 
وجمیم پیغەہران ہرانگیختەشدند تاہە آ نجاکەمیگویدپس چون کە نو بت ہما رسیدماہم پیروی 
اقوال وافعال ایشان نمودیم ونوشتیم در این باب ا نچھ میسر و مقدور ہود وچون مقدر 
فرھوده بود خداوئد برای ما زیارت وحح بست الله رادر سال هشتصد وھفتاد وھفت عداز 
وصول ہمقصود وفر |غت ازاعمال وآ داب قصدز یبارت ائمه اطہار نمودہ و بصوب عران عطف 
عان ددء عد افش ا اب۱ ۶ نشان ایثان از برای ڑیارت امام ھشتم از عرانق 
بخراسان رو نمودہ ودر بین راہ مُ‌فول ہنوشتن کتابی شدم بانچه متعلق است ہمعر فٰةالل 
تعالی برای بعضی برادران که ھمسفر ومشارك درتەب بودند و ہواسطة بە٭ضی عوائق ناتمام 
ہماند وچون بارض اقدس مشرف شدم وتلثیم عتبه عليه نمودم در اتمامآنچه در راەموفق 
نشدہ انجام دادم و بعد از ختام کتاب با ہرراھین نامش را زادالمسافر ین نہادم دراصول دین 
واگرچە حجمش کمست ولى فوایدش بسیاراست . 

وازاتفاقات درآن ارض مقدس مصاحبت و ملاقات با سید سند نقیبں شریف حسبب 
نسیب تاج الاسلام و شرف المسلمین العلوی الحسینی الرضوی محسن بن السید شریف 
محمد بن محمد بن ‌السید مجدالمله والدین علی بن سید رضی الدین‌ محمد بن‌حسین بن‌فادشاہ 
الرضوی الحافظ القمی حاصل گردید آن بزر گوار خواہشر, نمودکه شرحی بر آن کتاب 
بنویسم کهە کاشف نقاب و رافع حجاب آن باشد وچون اصرار و تکراردرآن مسؤول از 
حدگذرانید اجابت فرمودہ آنچه حاضر ذھن بود با وجود اشتفال باحوال زمان ہر شنتہ 
تحریر در آوردم ونامش را کئف البراھین لشرح زاد المسافرین نہادم تا به آخر آنجه 
فرمود . 

ونیز بە آن‌جناب م:سوب‌است کتاب مجلی درمنازل عرفانیه وسیر آن و کتاب نثر اللئالی 
چنانجه درمقدمات کنا بدارالانوارفرمودہ و بمضی گفتە|ند 0-0 ھمان کتاب اللثالی 
المز یز یە است کە مخصوسص باحادیثفقہیة فروعيه است و کتابالاقطاب برطر زوطو رکتاں 
قواعد شہید است و اند کی موجزتر ازاو و کاب شرح الفیةُ شہید و کتابی بزرگ در 
مقتل وآن مشتمل است براخبارغریبة بسیار . 

ودر کتاں مجلی درفصل ولایت حدیث خرقه وبعضی ازطرق مشایخ را ذکر نمودہ 





جوااؤ() اس مسب ے_ 


-سمممچ س_س 120‏ ہ٠‏ ےم سس سصچسسےحےعسےے۔ 


سے ھےے. ے سے 














او یچ چس شر شش ا تا 
وما تمامه دراحوال معروف ترجمةًآن حدیث را میذمائیم . 


٢۶٢٣٤۲‏ ۷) مین بزد گواداس چون یٰلعا زان شا تن 
ومینویسند ترجمه |نرا دراینجا مناسب دیدیم از کامات اھل فن ذ کر نمائیم . 

قال فی المر اصد عند بابالہمزة والحاءالاحساء بالفتح والمد جمم حسی بکسرالحاء 
و سکونالسین وعھوالماء تنشفه الرض من الرمل فاذا صارالی صلابة امسکتە فَدالے (۸0 
عنەالرمل فتستخرجه وھی کثیرة بالبادیة وھی علم علی مدینة بالبحر ین 
حصنہا وجعلہا قصبه ھجر ا بوطاھر القرمطی وھی مشہورۃ . 

وقال فی باب!الہاء والجیم ھجر ہفتح اولە وثانیه مدینة ھی قاعدةالبحرین . 

ورہما قیل الہجر بالالف واللام وقیل ناحیەالحرین کلہا ھجرقال وھوالصواب . 

کیا ا ا ا ع9۶ سا2 لین ا اسم جا االلاد علیٰ ضا حل البکری الکو 
عمان من جزیرةالعرب وعمان آخرھا ومدینتہا ھجر وبینہا و بین‌البصرة خمسة عثر یوما 
وینہا وبین عمان مسیر٥‏ شہر . 

ودرمجلس او لمجالس الموٌمنین نقل از ممجم| لبلدان نودہ کە بحر ین نامجمیع بلادیست 
کە برساحل دریای ھند میان بصرہ وعمان واقعم شدہ وبعضی گویند کە بحرین قصب٤ٴھجر‏ 
است و بەعضی کت اکا اد5 بعضی ھر کدام را قصبه برسر خود داشتەاندو در آنحا 


اول من عمرھا و 


چشمہا وب بسیاراست وبلادی بغایت وسیع است وبلاد مشہورۂ بحرین خط وقطیفوارہ 
رھجر وھنوز وززرازرە وحاوه وجوائثا وثابو ودارین وعاءه ٠‏ 
وصاحب تقو یمالبلدان میگوید ھجر اسم یشتمل علىی جمیع البحرین کالشام والعراق 
ولیس ھومدینه بعینہا. 
واز کتابہای دیگر نیز چنین معلوم میشود کە ھجر |سم ھمةُ مملکت بحرین است و 
قصبةً اواحساء است ودرجام جممذ کوراست قطیف بزرگتربن ولایت احساء است وولابت 
احساء ہاسم فصبة آ نجا کە احساء است مشہوراست واین ولایت رابجہتمجاورت ونزدیکی 
جزیر٤‏ بحرین قدماء بحر ین نیز میخوانند . 
و ستحان ال اه مک نداکه لحاء اصلے ا کا امہ مضوعه والف ممدودہ 
است ولی لحسابالاممفتوحەوحسا بحذف ھمزۂ ولام نیز گفتەاندچنانکە منسوبباورا لحساوی 
وحساوی ھ._دومیگویند و درطرف مغرب فارس اتفاق افتادہ ومیان اووفارس‌دو یافاصل . 


وازجمله فقہاء اعلام ومحققین عظام کە تصدیق وتصحیح پیروان 


فاضی نور اللہ 
ُوشتری است 


طر یق صو فمه صەوت نشائرامدارعقاید د سس“ قرارداد٭السدالفاضل 
| لکامل العلامة القاضی نو الله بن السید شر یف بن|لسید جمال الدین بن 
نورالل بن شمس الدین محمد شاہ الحسینی المدرعشی الڈوشتری 








در امل الامل میگوید فاضل عالم علامه محدث و کان معاصر اًلشیخنا البہائی و قتل 
فی الہند بسبب تالیف احقاؾ‌الحق . 

و درکتاب صخخفةالصفا مذکوراست نوراللالحسینی المر عشی اک فاضی اود د527 
لاھور |زممالك مند ازجمله محدئین ومتکلمین و محققین میباشد و فاضلی پگانە و عالیٰ 
علامه بودہ ور ای یاری مذھب کتبی تالیف نمود و درزەان دولت سلطان جہانگیر اسم 
جلالالدین محمد اکرتموری[ نحناں‌را تہمت رفضش درا کر آباد هند بقتل رسائیداند و 
مزازشؤض آارش آنجا مەعروف ومشہور وز یبارت گاہ نزدیك ودوراست . 

و از کتب مصنفهً اواست کتاب‌العشرةالکامله در دہ باپ از مسائل مشکلەه یکی در 
تفسبر آ یه خبطدومدرحدیث ست:فترقؾ امتی على ملا نە وسہعین‌فرةقه ومر ادازفرقة ناجیە سیمدر بودن 
کلم بکسر لام جس نە جمم چہارما نکكە الف ولام درالحمد از برای جنس است نہ استفراق 
ہنجم درمعنی اصول فقه درحال علمبت واضافه نشم در حرھت نمازجمعه زمان غست هھغتمدر 
منطق ھشتم درالہی نہم درطبیعی دھم ددریاضی برعبارت تحریر . 

ونیز از کنب اواست کتاب عقاید امامیەوتعلیقات ہر تفسیرقاضی ببضاوی ورسال بی 
درتحقیقات آٴيهُ غاردرسال هزارازھجرت:وشتەو کتاب مجالس المؤمنین و کتاباحقاؾ‌الحق 
دررد ہر کتاب ابطالالباطل کە فضل بن روز بہان اصفہانی دررد ہر کتاب نہجالحق علامہ 
قدس سر ہ :و شته استواکتاں صوازم المہرقه در جواب صواعق المحرقەابن حجر و کناٹ 
مصائبالنواصب ورسالە فی نجاسەالماءالقلیل بالملاقات و حاشیه برشرح مختصر عضدی و 
مجموعه مثل‌الکشکول . 

ودر مر آةالمحققین مذ کوراست کە قاضی شرحی برشش دفترمثوی مولوی معنوی 
نوشتھ واز کتاں روضاتالجنات در ضمن تر جمهە شیخ ابراھیم قطیفی چنین مستفاد میشود 
که سید نعہ٭الل حلی و سید شریفالدین والد ماجد قاضی سید نورالل از تلامذه شیخ 
ابراھیم بن حسنالوراق بودەاند . 

ودیگر آنکە قاضی راپسری:ودە نام پدر خود راکە شریف الدین بود بوی نہادہ و 
از شاگردان رک ار شیخ اہر اھیم قطیفی است درمنقول ومعقول ودر اجازەبی کە ہوی 
دادہ ثنای بلیغ او را نموده از آنجمله در آن.اجازہ میگوید اوقاتیکە سید شریفالدین 
نزد من اشتغال بتحصیل داشت من ازافادات او بہشتر مستفید ہودم تا اوازمن و تاریخ این 
اجازہ نامه یازدھم ماہ جمادی الاو لی سال نہصد وچہل وچہاراست ودرآن اجازہ تحقیقات 
مفیدہ درعام درایت ورجال ہسیاراست . 

رام گویدبسیارمستبعد است کە ہسرقاضی ازشیخ ابر اھیم قطیفی مجاز ہاشد زیر ا کە 
سح اہر اھیم م٭اصر محقق کر کی است ووی چنانچه دراحوال شہہد ثانی معلوم شد سال 
نہصد وچہل مرحوم شدہ وقاضی نورابن معاصرشیخ بہائی ھست واودرسال ھزاروسی و 


جلد اول 


يك اتی اک شدہ و ا2ا قراین معلوم میشود تاآن حدود قاضی شہید نشدہ 
است کھ در قاضی صاحب ان اجازہ بودہ است 
اٹ ۵ شدہ والل اعام : 





۰۴ 
بودتھو ممکن 
د4 چون اسم مار ززدہ کت اعہی 


وا وت شہا تنا ۶ ریہ ےک ہے 
در کیفیت ش ات سید سر ۳ یم جناب چنا * بعصی نوشت٭آند :نت ۶ درمسر 
۹ فا وبرسررأە آو؛, بعضے نوا وہہ وہ اك : - ای لا ا 
نواللە شوشتری و کے 1 ٠‏ ین کرد چون فرصت یافتند او را 
٠ٌ‏ ۶ ۸ مد لبه نہو دنا ا 
تسمیە4وی بشھیدثاڑی ےت“ د بر کی ات ای 


درحت پرخار اینقدر ر بدن 
ان سید ابرارزدند کە اعضای اوازھ 


جدا شد وجان بجان آفرین 


تسلیم نمود وباین جہت بر ا نجناب اطلاق شہید الث مینمایند چنا نكکه شہا 


ب‌الدین عمد رن 
پسرمولانا محمودبن سعیدشو شتریرا کہ از افاضل فقہاء خراسان بود در اوایل شاہ ءساس 


ماضی درفتنه عبداس خان از بك وقتل وغارت مشہد گرفتار و ہخارا بردند ودر[نجا کشتند 
و بعد جسد آورا ب١‏ تش سوزانیدند ولہذا اورا نی زشہید ثا كٹ گفتەائد۔ 

و اذشیخ حسین بن عبدالصمد والد ماجد شیخناالبہائی نقل شدہ کە باصطلاح ایشان 
محمد بن المکی العاملی بشہید اول ہر تا کن یں ما ری 6 لا اکر ںا 
شیخ ز بن‌الدین العاملی بشہید اك و باین بیان باید گفت که شہند راہم مولا عدارن 
شوشتر یست وشہید خامس قاضی نور اللہ سو شر سمت . 

زاٹم اکوایں جمعی از سادات و‌ علماء عالی درجات عز شہادت بواسطة مذدھب نایل 
شدند واز آ نہا جو شید :اد لآو' انی ددا لسن و کچ مطلفه توضت 'اول او انان امتفارف 
سست ڈک وکا ازڑخواص این دو بودہ وسایرین را مطلقا شہمد سو سند کری کاو ا ہے الٹ و 
راہم معہود نیست و الا تقدیر و تقریر شیخ حسین بن عبدالصمد لازم اکم صاحب 
روضةالواعظین را شہید اول کو بند ومحمدبن مکی شہید اول را انی وھلم جرأو 
ھمجنین در سا یر القابں مائتذ محققاول وانی وصدروی : 

واما وجه انتساب قاضی وسایراین سادات ہمرعشی میگو بند ہواسطةً جدآ نہااست 
اکعلی شرعد' اہت ا جتانۂ درمجلس پنجم نسب ضیاءالدین نورالل ااحینی المرعشی 
را کہ شمردہ مےکرایں على ن حمز أ6 ٹن ع ئ8 ان عمد الله تا آنحا 5 سمہ ام سحاد 

و سز در جلد چہپاردھم از مجاس ھستم مبفرھاید اك سب سادات مر ع۔ہ را ظ5 
با نجا که سیلک حسیں بح سرد على الہمر عش نک سرک عبد ارہ تا سيیك سجاد عليهالسلام میرساند 
ومرعش درلفغة عرب کبوتر بلند پرواز راگویند چنانکە در صحاح جوھریست والمرعش 
جلس من الحمام وھی‌التی تخلق و بعصہم بصدم مہم“ وباین مناسبت است کە شہر مرعش را 
مرعش گفتەاند چو نكە در بلندی اتغاق افتادہ ودردامن کوہ . 


در مراصدالاطلاع سیکا تا مر عسشس بفتح میم ژککون زامء ووتح عین مہملتین ودشین 





معجمه شہر بیست در ئەورشام وبلاد روم وھارونالر شید اورا احداث نموده وازبرای اودو 


سوراست ودروسط ان قلعه است کە اد را حصن مروانی 9+ چو نکه مروان حمار بنا 
نمودہ واژزبرای ان باروئلست کە اودراھارونه نامند 

وجوھری درصدحاح گفته ومرعش بلد فی الكئغورمن کورالجزیرہ . 

ودر ستان الساحه موہ است مر ءش شہر یست دلکٹ" از شہرھای شام و از 
جندقنسرین وبلد٭ایست بغایت دلنشین آنکكه گفته ازجزیرۂ موصل معض غلط انت" 

ودٹک ری نوشته نام قلعهایست میان ارمليه ودیار ہکر این ھم اذ جہتی غلط محض 
است واما[نکكه قریب.بولایت ارمننه است صحت 

واما کلمات اآن جنابں در پر کرای اصحاب رستگاری سروناز شمار است همانا 
عنوان مجلس ششۂم مجالس وی برای طالب رشادکافیسٹتراقم درابتدای مطلب سوم ذکر 
نمودہ ب14 نجا مراجعه نمایند . 

وچتابں سید تزراگوار از مشایخ سلسله نوز خغیەدر شماراست ودز سلےلة نوز بخشمه 
ما کور کر دس ,میں 
وازجملهٗ کسانی کە در زمره صوفیه صافيه از فحول محققین 


تر ج۹ مولاناالعلامة 
واصول مجتہدین لات ال ظا ان ا20 سه و الغارسه تحر یضش 


سس و فا نرغیب بدان طریقه مرتذویه فرمودہ بلکە ازمثایخسلسله عليه 

است جنانحجەدرشحر ٥‏ نع4 اللہہه مذ کور گرددالامامالعلامة ومولاناالغفہامهاعلم المدفقین 
وشیخ مشایخ المحدثین فقیهالاسلام و المسلمین رئیس الحکماء والمتکلمین تاج العارفین 
و منہاج ال۔واصلین شیخنا بہاء الملة والحق والدین محمد بن العلامة الشیخ عزالدین 
حسين بن عبدالصمد بن محمد الحارثی |لہءدانی العاملی الحبعی 

ملاد شرف آن خلاص> امحاد نا ئحھ درلٴلٴہ مک ا سلكث روز بنحشنمة هفدھم 
ماه محرم سال نہصد وہنجاہ سە بودہ . 

ودر امل الامل اذ کتاب سلافة المصر فی محاسناعیان ا(مصر مرحوعمیر زا سیدعلی 
خان مذ کور است کە ی بزر گوارش چون از بعلبك ہصوب مملکت اہران توجه نمود 
شیخ طفل بود ودر دامن خود او را تربیت فرمود وبحد رشد در آٴن دیاررسید ودر خدمت 
ہدر ارجمند وفضلای دانشمند تحصیل فنون عقليه ونقلیەمینمود وچون تکمیل‌یافت ہہنصب 
نبیل شیخ الاسلامی نایل گردید وتفویض امور شرعیه بوی محول بود و چون روز گاری 
براآن حال گذرانئید بعد زان مناصبااع اض 9ا إز راب اعتار ۵2١١۔۴۰۰۷‏ 
فرمودہ ودرعر وۃالوثقای فقرچنگ زدہ و بطلبجواھر حقایق انسانی قدمزدہ آھنگحجاز 
نمود وپس از طواف خانه وزیارت مدینه مدت سی سال به سیاحت مشغول ہود و بیبوسته با 
ار باب فضل و کمال واصحاب وجد وحال از هر شہر ودیار مجتمع وفیض باب می بود . 


جلد اویل -۔ کس سے سے۱ ٠ے‏ 

چون قام پر کار یکپا در شریعت استوار ای دیگر سیر ھفتاد و دو مات مینمود 
ود از يك قرن کە افائی وانفسی را بپایانآورد عودببلاد ایران فرمود ودر 
[نجامتوطن شد وباران دحمتفضلش عالم گیر گردید وبهتصنیف وتالیف اشتفال ورزید الی 
آخر ما قال وسید بزر گوار عزالدین حسین بن سید حیدر کر کی عاملی کەازاجله تلامذۂ 
شیخ است در بعضی !جازات خود شمه حال استاد اھل رشاد را بیان نمودہمضمو نش آ نکه 
شیخ‌ما طاب راہ افضل اھل زمان خود بودہ بلکە در معرفت بعض علوم متفرد ووحیداست 
که نەازاھل زمان او ونە پیش از اوگمان نمیکٹم اڑزعلماء فر یقین کشف آنرا و باشند 
22۶ تصوف داشت ودرمباحثه منصف بودومن مدت چہل سال درحضر و سفر بەه 





۲٥۰ 


خدمتش مشرف بودم وآ نجناب بامن محبت وصداقتی بی اندازہ میفرمود و منگامیکە در 
خدمت ایشان برای زیارت ائمە عرات ( ع) مسافرت نمودم در بفداد و کاظمین وش 
وحایر حسینی ونجف اشرف نزد ایشان خواندم بسیاری احادیث راواجازہ داد مرا در آن 
اماکن جمیم کب حدیث وفقه وتفسیروغیر آنہارا وھمچنین درسفری که نواب اعلی یعنی 
شاہ عصاس‌صفویر حمه الله بقصدز یارت حضر ت رضااز اصفہان بہادہ وہای برهنەمیر فت وغیخ در 
مات شاہ بود مشرف بودم ودرآن آستان ملایك باسبان نزد شیخ خواندم ا ا وہ 
زاتحه را از تفر غودش کە ممااست بعروۃالوثقی وردو شرحی که نوشته است ہر دعای 
ےباح ودعای ھلال از صحیفة سجادیە (ع) بعد از آن درخدمت وی درفتم بہرات که سابقا 
ہاب او وہدر بز رگوارش در آنجا شیخالاسلام بودند و از آنجا مراجت بمشہد مقدس 
نمودیم وبطرف اصفہان متوجه شدیم وازجمله چیز یکه درعنۂەوان جوانی خدمت شیخ درس 
خواندم الفه اہین مالك بود درعلم تحو بعد ازآن رسایل متعددہ از تصانیف والد ماجسش 
ومختصر النافع وبارەبی از کتاب شرایمالاسلام و کتاب ارشادالاذھان و قدری از کتاب 
قواعدالاحکام ہا جماعتی از مؤمنین و خواندم نزدش رسال ائنی عشریات ثلاث را کە از 
حثفات او ہود وشرح چہل حدیث کھە نیز از مصنفات آ نجنابست و این شرح چہل حدیثت 
ىامداد والتہاس من بود ونہایت کی ا وغات جودت دارد مثل ‌اویافت نمیودوخواندم 
کت مجلدات اول از کتاب تہذیبالاخبار وھمچنین مجلد اول از کتاب کافی ثقة!لاسلام 
گئں. کوٹ تو وھمحتن محلد اول از کتاب منلابحضر٭الفقیه و بیشتر کتاب استبصار 
کی کی ری اذا عر ان قرائة وسماعاً وخلاصة الاقوال فی معرفة الرجال و دداية والد او 
ودرا یه که ازموّلفات اوست واورامانند مقدمەیی |ز ہر ای کتاب حبلالمتین قر اردادہ وخواندم 
غدمتش کتاب حبلالمتین را آنچە تصنیف فرمودہ بود از وی و چہل حدیث شہید راو 
لباقت العيش والجبن ويك لقمه از آن بن مرحمت فرمود وخواندم نزدوی 
ا ا تہذیبالبیان ا بت ھردو کت -- یک یت 
ووفات آنجناب دراصفہان شہرشوال سال ھزاروسی وافع “ 2 





سکس مٹوسڈچمصحسمسعمسگٗتددممُ"ٌم"_”م--ممدسسسمگھوپایچس سسجت 


اڑزیارٹ بیت‌الل وثقل نمودند او را بہشہد زضا (ع) در آنجا درخانۂ خودش کھ نزديك 





حضرت میباشد دفن کردند وقبرہ ھناك مشہوریزورہالخاصة والعامه . 
ہے بعدازآن شروع نمودہ درذ کر اسمپای کتب مصنفه آنبزز گوار 
اسامی کتب سی سے پت8 خلاصه الحساب کات حبل المتین فی احکام احکامالدین در 
272 جمم نموده* است احادث صحاح وحسان وموثق را وشرح نمودہ است آنج از 
این اخبارمحتاج بیان وتفسیراست ورفم تنافی آنچە بین آن‌احادیث است ہر حسب ظاہر بك 
مجلداست وتا کتاب طہارت وصلوۃ بیشتر ننوشته و کتاب مشرؾ‌الشسین وا کسیر السعادتین 
درین کتاب ذکراحادث صحاح و حسان است لاغيیر و اشارہ نمودهہ بسوی بعض بسانات و 
نفسر |آ بات کە مناسب این احادیث است از آ نچھ استنباط احکام شرعيه از آٗتہا میشود 

بەنحو ایجاز واختصار . 

و کتاب فوادالصمدیه وتہذیبالبیان ھردو درعلم نحو است ۰ 

تا زبده در اصول فقه و شرح دعای صباح و شرح دعای رویت ھلال از 
صحیفه سحادیه . 

ورسالە بی دراستحباب سورہ ووجوب آندرردبمضی اذ معاصرین . 

و ائثنا عثر بات مس درطہارت وصلوهة وزکوة ودصوم کسئیع ۰ 

و کتاب جامع عباسی تاآخرحج بز بان فارسی . 

ورساله درقصر نمازدراما کن ار بمه وشرح برائنا عشر یه شیخ حسن بسرشہیدثانی 
قدس روحہما وحواشی ہر کتاب مختلف الشعه . 

کتاب مفتاحالفلاح درعمل روز وشب . 

و کتاب کشکول درفنون‌متفرقه وحواشی بر قواعدشیخشہید و کتاب شرح ار بمین‌حدیثا 
ورساله درمباحث کرو کتاب سوانح سفرحچاز وحواشی بر تفسیر بیضاوی ناتمام و بہترین 
حواشی است کە براو نوشتەاند و کتاں تشر یحالافلاك وحواشی ای وکتاب دراسطرلاب 
ک2 بالەر بيە و کتاب دراسطرلاب ہز بان فارسی وغیر از اینہا دن داود. 

وشیخ از پدرعالیقدرش روایت مینماید قرائة وسماعا واجازة درھرچیز کە اجازہ در 
وی مدخلیت دارد از جمیم علوم عقليه و نقليه سیما کتب حدیث وتفسیروفقه ازطرق فریقین 
وبدرش ارشہید انی طاب راہ و د کاٹ امل‌الامل بعد از ترحمه نام نامی دنک اسم 
ا حضرت شیخ‌الاسلامی بای ن کلمات وصف او را نمودہ حاله فی الفقه والعلم والفضل 
والتحقیق والتدقیق وجلالالقدروعظمالشان وحسن‌التصنیف ور شافقةالسارة وجممالمحاسن 
اظہرمن ان یذ کروفضائله اکثرمن ان تحص وکان ماھراً متبحراً کاملا شاعراً ادسسامنشرا 
عدیمالنظیر فی زمانە فی |افقه والحدیث والمعانی والبیان والریاضی و غیرھا بعداز آن 
شروع دوذ کر نامہای کتب آنجناب نمود وچون جملازاسم آن کتب نف مذ کورشد[نچه 


جلداول ۔ چچ سے ٰ ے ےخےے ‏ ۲۵۷۴ 
اضافه ػفته است 0 ھا تا 61 

کتاب عر وۃالو ثقی در تفسیر قر آن جزتفسیرسوره٥‏ حمد دید نشدہ 

حاشیه ہر شرح عضدی بر مختصر الاصول ولغزالز بدہ رساله فی ال واریثٹ و رساله 
و و الدرایه ورساله4 فی ذہا یجاھل‌الکتاب و کتابالمخلاةۃ کتاب وبحرالحساں و کتابتوضیح 
الیقاصه فیمااتفق فی ایامالسنه وحاشیەفقہیهھ ناتماماست وجوابمسائلش ِنخصا احجزایری بیست 





ودومسئلەوجو اب مسائل لا نہ وجواب مسا ۂل مد نیا توشر حالەر ائش النصیر بەللءحةق الطو سی 
ناتماماست ورساله در نسبت اعم جبال نسبت بقط ر کر رض و تفسیزٌمسمابعین الجیوة وڈ رح 
ےحیفه مسمی بحدائق الصالحین وحاشيه بر مطول ناتمام است ورسالةالقبله وحواش یکشاف 
انتا غلاصه دررجال ورسالە دراینکە انوارۃمام کوا کب 1اا کات اعت ون 6 درحل 
اشکال فلك عطارد وقمر و (سالەه در احکام سجود بجہت تلاوت و شرح شرح الرومی 
عاى الملخص وحواشثیزبدەوحواشثیشرح تذ کرہ و غعبر از ا نجه مذ کورشد از رسائل و 
جواب مسائل . 

مد ا5ا کو واز برای شیخ شعر بسیارنیکو است درعر بی وفارسی و پسرمن 
مدید دسا جم نەودہ دیوان لطیف حوبیست وھرحوم سید مصطہی تعریشی در کات 
نقد الرجال ذ کر آن حمیدہ خصال را نمودہ فقال جلیلالقدر عظیم المنزلە رفیع العان 
کثیرالحفظ ما رأیت بکثرة علومه ووفورفضله وعلور تبته فی کل فنونالاسلام کمن لە فن 
واجد لاکت نفٌه جیدہ انتھی.. 
وھ حوعم سد نصهالك جرائوی شٹوغتری ان مقامات بنحو 


ٹ طعج,. سد ٣ضز‏ 2 ی 
رر تٹ رر نر تعر ضص 9 ۰ - رحوم ایک و ات 


سیل مہ ڑ2 رصے 
علمالھدی و9 ا 

8 بھائی ہیں جو مو رت و سس 
کش بود واین تعظہم وتکریم معلوم نہست محذڈور نماشد قال ارہ تعال 
بوادون من حاثالله وازاین قبیل مساہحه بر یح بہاءالدین محد گار واد اک 
.ساری ازصوفةً اغویا وملاحدۂ اشقیا را درجمله مؤلفات ومنظومات خود تءظیم وتجلیل 
نمودہ واڑزا نا حیٹ|است |که ھر صایفه از طوارف راتا لن نان سح بہائی را بخودشان‌منسوب 
منعمابند جنانكھ شخ عمراڑعلماء بصرہ ممکفت ک4 بہاءالدین محمد ازاھل سنت و جماعت 
اٹ کت ۱ کی | زسلطان‌رائض“ ا ممودهہ رھمجین ملاحدہ وصو ۵“ و ماق ھر بک‌را 
ندم 77 مگفتنداوا: زمااست وازان:حبتاست کەه شی ما ۱ رما الہ بعہ ىا خوند ملامحمدىافر 
مجلس یر حمه للهعیب ہر شیخمیگر فت بىامثال این بیا نات کاخ ڈور کن شی بہائی دردار 
اللطنة اصفہان رئیس وشیخالاسلام بود و درنزد شاہ عباس منزلت بلند داثت و کتاب 


جامع عباسی ھ5 رای وی آنصتنیل نمودو انح ابرا طەن زدەاند بدہت دوف نا ه4 










۲۸ : - : سس سے کے ٠‏ سے ۔- ٍِ 


: سیسسک --- سس سس طرایق الحقایق 
دبدہ میشود از بمضی کلمات واشعاراو وحق در جواب آ نستکه گفته شود چنا نکەسیدجز ا یری 
آگفته )کک شیخ معاشرت مینمود باھرفر قه وملتی بمقتضای طر یقه ودین وملت ایشان چنا نچە 


در این قصیدہ کە در مدح قاہئم گفته است ھمین مطلب را صریح بنظم در آورده قال 


قدس سرہ : 
وانی امروٗلایدرك الدھر غایتی ولاتصلالاہدی الٰی سیر اغواری 
اغالط ابناء الزمان ہبمقتضی عقولہم 'کیلا یفوھوا 'یانکاڑزی 
و اظہر انو مثلہم تستفزنی صروفاللیالی باختلاء و امراز 


راقم گوید نج جواب ازطعن درصوف شیخ گفتة اثبات تصوف ویرا نمودہچٹانکە 
ظاھر است مضمون این اشعارومأخوذ ازمٹنوی معنوی مولوی است : 


میں ہی مہ بایں مو جفت بد حالان وخوشحالان شدم 
ھر کسی ازظن خود شد بار من وز درون من نجست اسرار من 


ومولاناعرفی شیراڑی گفته است : 
چنان بائیك وہدسر کن کە بعدازمرد نتعرفی 
مسامابت بزغزم شوید و هندو بسوزائد 
و حضرت مولىالەوالی (ع) دز مقام اندرز بەنوردیده خودافرمودہ مین ادا کے 
فی بلدة غریباً فعاشر بآدا بہا . 
وفی نہجالبلاغة قال عليه !الام خالطواالناس مخالظه ان متم ممہا ہکا علع او 
ان عشتم حنوا الیکم . 
دیز درلؤلوٗہ میگوید وطعن زد٭است بر سی بزر گوار بعض‌مشایخ معاصر ین ما یعنی 
شیخ محدث عبدالل بن صالح البحرانی باینکه از برای شیخ بعض اعتقادات ضیفه نىودہ 
امت مثل ‏ اینکه کفته است کہ مھ ”گا مکل بڈل جہد نمود در تحصیل دلیل پس بحثی 
براو نیست هر گاہ مخطی دراعتقاد باشد ومخلد در ال نیوست اکرے مخالف اھل حق 
باشد واین قول واعتقاذ کە شیخ بر آن بودہ باطل استقطعا زیر ا کە بنابرزاِن لازم مناآید 
که علمای اھل ضلال وروسای کفارمغلد نبائند درائش داز آن صاع لو و 00ا رت 
درین سحن شیخ صالح کە بر بہائی اعءتر١ض‏ موده* نظر است را ا6ی ممکن امت انی 
بگو بد مسلم نداریم علماء ضلال بذل جہد درطلب حق نمودہ باشند تا بآخر آٴنچه گفتەاست, 
حکایت خنزیریکه ا ات زد گوار درحواشی خود بر فقیەمرقوم 
ا 'رمودہ بمناسبت مساأكە نحجاست اجزاء حیوان نجس العین مثلغوك 
سس کے یابانی ک مشہور بر آنند آنجه از اجزاء وی کە٭ روح در 6ات 
پا کے حلول نمودہ مثل مو سم نیز نجس است وسید مر تضی علمالہدی 
قائل بطہارت مال تحل فەالحبوۃ مساشد . 


جلد اول ‏ 





: : سس سے ۲08 
میفرماید شاہ زمان ما من عباس اول علدام اکم ای ولاڈ ی تل بحارالتا بید 


فلکه روزی درشکار گاہ بحوك بسیار ہز رک یک طولانی بہود دندانہای وی واز دھانش 
بیرون بود برخوردو بشمشیر او را ضربتی زد کە دو بارہ گشت بعد از آن فرمود که 
دندانہای او را بکشند و بحضور بیاورند وقتيکە ملاحظه نمودنددیدند لفظ جلاله بىغط 
واضحی بر آن مکتوب بود بقلم قدوت از برای ما وشاہ ور ک سک در شکا رگاہ مود |ز 
لشکر یان نہھایت :جب حاصلگرادید پس چون شام :ادا الہ نصز :بن نشان آقاد و فرمود 
که چگونە جمع میشود ہا آ نکه خنزیر نجس است من بحضورش عرض کردم که سید 
مرتضی قائل بطہارت مالا تحلهەالحیوة من نجس ‌العین است و این مؤید کلام |واست طاب 
ثراہ ودندان از چیزھائیست کهھ روح ڈو :ا حلول ننمودہ٭است. سک از اطاء حضور در 
محضر اشرف حاضر بود گفت شیخ‌الر ئیس ددقا نون تصر یح نمودہباینکە بعضی اذ استخوانہا 
از برای اوحیات میباشد ودندان از آنجمله است من درجواب او گفتم کلام اہن سینانزدما 
رواجی ندارد بعد از آنچه علمای ما نقل ازائىهُ ما نمودہ٭اند ازاینکە دندان ھم مثل ناخن 
و مو و شاخ مما لا تحله الحیوة است پس آٴنشخص طبیب سرجنبانید و گردن گردائید و 
اظہار اشئزاز نمود از گفتهُ من از جہت تعظیم وی مرابن سینا را . 

بس برای کسر سورت استعظاماوگفتم بەآن‌طبیب کە مرا درینعقام بحثی است باابن 
کٹاؤکیادتیز ومخلص نڈارد۔ اوج تتکة خود بن سینا دراین کلامی کەه تو از وی نقل 
نمودی مناقض کلام خود است و اسطه اتی در حث امراض دندان از اتا نامک بد 
بد|انکە دندان بتحقیق ازجملهٔ استخوانہائیست کە از برای آن حس است ودربحث تشریح 
دندان میگوید از برای استخوانہا حسی نیست البته مگردندان . 

ببان نقض و ائثبات تناقض آنکكە عبارت اول نص است در اینکه از برای بعض 
اع اتی گے ازدندان هھم حس است واین عبارت موجبە“ جزميه است ودر شارت دوم 
میگوید ھیچ استخوانی حس ندارد مگر دندان واین سالبه کليه است واین دوعارت عین 
تنافئض است , 

چا آن شخص طہیب سرخود را بزبرافکند:و گفت اید عبارت قانون را دو بارہ 


بینم گفتم ھزار مرتبة دیگر ہبین : 
راقم گوید مقصود شیخ در محضر سلطان و جواب از وی بنحو اجمال است که 
فرمودہ شاه عباس را جوابی فی الجمله دادہ باشد والا اصل سخن شاہ عباس وارد نیست 
زیرا کە لفظ جلاله و بات فران وامثال ذلكَ بر خسب یرام وتکلف آنست کە دست 
بی وضو بانجس ملاقات ننماید واماتکوینیاترا تکلیف نیست یعنی این نحوازتکلیف . 
وسخن مرحوم سید مرتضی و بعضی کھ قائل بطہارت مالا تحل فیەالحیوة از حیوان 
نجس العین شد٭اند جواب اذاین نمیشود زیراکە بازھم لعاب دھن خنزیر و رطو بت (بان 










۰ .ےس آس____[_[س٦ْإذم_مستت‏ طرا یی ا لحقا یق 
اومتصل وملتقی است با اسم جلاله مگرآنکه فرض شود کە دندان خوك ہسیاربلند بودہ 
که ازدھان آن بحدی بیرون آمدہ کە لعاب دھان ورطو بت زان باونمیر سیدہ . 

رع اک ائاغتال تر مك شاہ عصاس و حال ان كه معروف بذوق است خداوند 
میفرماید وحن اقرباليه من حبل الورید آیاحقیقت اوسبحانە بالائرراست کە ہاو متصل 
است یائقش الف ولام وھا که حا کی ازاواست . 

دل ھز ذرہ: راک :بشکانی آفتابیش: :در میان نی 

بامن تجلی فی کل شی وفیئی اللہم انی اسثلك برحمتكالتی وسعت کل شیە و بنور 
وجہگالذی اضاء لە کل شیء . 

واما سان ما اسنان وعظام ومالا تحل فیەالحیوۃ ہاید ہمظان[ نہا رجوع نمود و 
ازمقصود دورمیشویم . 

و ازجمله حکایات کە درمحضر شاہ عباس‌میان شیخ ومیر محمد باقر بن میرشمس الدین 
محمدالحسینی الاسترابادی الشہیر بداماد واقم شد٥آنست‏ که روزی شاہ عباس اول‌سوار 
شدہ بود برای تفرج ونظر بعلقەبی کە باسید وشیخ داثت آن دو بزرگوار را درموکب 
خود آمر بسواری فرمود فسید عظیمالج وین ود امرس وہ ات 
بود اسب سمد عقب ماندہ واسب شیخ پیش ازھمه رفته درجولان وبازی بود شاه٭نزد سد 
آمد وفرمود نظر نما بسوی شیخ کە در پیش رومیر ود و ہا اسب خود ہازی مییکندودرمیان 
مردم باوقار وسکینة حر کت نمیکند مثل جنابشما . سیدفرمود ای ہادشاہ ہدرستیکە اسب 
شیخ ازشدت شعف و خرسندی کە مثل جناب شیخ براو سوار ا۔ت عنان طاقت از دست 
داده در وحد وسماع ا(است بس ازشنیدن این سن ازسہد بنزد شیخ آھد وفرمود با شیخ 
نگاھی بە بت سرانداز وسین که نک ندن سد اسے' زا در مب انداخته وشخص‌عالم 
بآید مل شما مرتاض وخفیف الجثه باشد . شیخجواب دادکه ای بادشاہ اینكه دیدہ میشود 
ک اسب بمشقت تمام حر کت مینماید از جہت حمل ویاست علم را که پر باهمه توانائی 
و صلات ناتوان واست درتحملش بارعلم دا عا جو وہہ 

چون بادشاہ این نحوالفت وصفای خاطرازآن دوبزر گوارەثاهده نمود کە کمتری 
میان دوعالم معادەر دیدہ میشود |زاسب پیادہ شد وسجدۂ شڈکر بجای |ورد وصورت خاك 
نہاد وخدایرا ازاین نعمت که وی ارزانی فرموده بود ستایش نٛود 

و از کسانیکه ترجمۃٗ آنجناب زاذ کر نمودہ مولانا محمد تقی مجلسی است که اذ 
افاضل تلامذ٥‏ سے است واحوال [ نجناب رودیمداکوراد دد خلاصه مولانا درشر حعر ہی 
خود که بر کتاب من لا بحضر٥الفقيه‏ نوشته دراول آٴنجا ذکر مشایخ خود را که منمابد 
ارم جو میں اع ا ریت ودبودن او از اولاد حارث ھمدانی میگوید 
وھو شخنا و استادنا و من استقدنا منه ہل کان الوالدالمعظم کان شیخ الطاىفه فی زمانه 





جلد اول ہچ ریہ کک ھا0۸0 
جلیل القدر عظیمالان کثیرالحفظ مارأیت بکثرة علومه و وفور فضله و علومر تبتە احد| 
ای ان قال ومات فی ‌شوال سنة۰ ٣۰۳‏ ثلثین بعدالالف الہجر یة فی اصبہان ونقلالی المشہد 
الرضوی ادن فی داره* جنبااروضه الہقدس٤‏ والان بزارھناك و کان عمرہ تععا وثمائین 
سنة اما واحداً اواثنین فانی سئلت ءن .رہ وضو الل عنه فقال ثمانون اوانقص بواحدة ثم 
توفی بعدہ بسنتین وسمم قبل وفاته بستة اشہر صوتا من قبر باباار کن الدین رضی الل عنه 
و کنت قریباھمنه فنظر الینا فقسال سەعتم ذللذااصوت فقلنا لا فاتفل بالبکا٭ والاتضرع 
والتوجه الی اإاخرة و بعد العبالفه العظيمه قال انه اخبرت باستعداد اا۔وت و بعد ذلك 
بستة اشہر تقریباً توفی رحمەالل وتشرفت بالصلوۃ عليه مم جمیم|ااطلبه والكە٭ضلاءوکثٹر 
من‌الناس یقر ہون من خمسین الغا انتھی . 
وقال ە٭ضہم فی :اریخ وفاتالشیخ بالنعام : 


کال ا حخذغا حًیت ونیر الشامو مسر الخجاڑ 
اردرت تاربخا فلم اھتد ل٭ فالہمت قلالشیخ فاز 


وھذا ینةص‌مما ذ کرانفا بسنة 
وانجه بفاردسی گفتەاند تمام است : 
بی سرو با گت شرع وافسر فضل اوفتاد . 
: ۱ واز تلامذۂ ]آنجناب علاوه بر اثخاصیکه ضمنامذ کور شد یکی 
: - - فاضل جواد بغدادی اہت و مت استاد خود شروح مفمدہ دارد 
حول مثل شرح خلاصەالحساب . 
ودیگری سید ماجد بحرانیست . 
ومولانا محمد محسن مشہور بفیض کاشا نیست چنانکه دراول وافی خوداشارہ نمودہ . 
وسید رفیمالدین محمد بِنحیدرالحسینی نائینی است . 
ومولانا شریفالدین محمد روی دشتی است . 
و مولانا خلیل قزوینی است . 
ومولانا محمد باقر سبزواریست . 
ومولانا محمد صالح ماز ندرانی است . 
والشیخ ز ین‌الدین بن الشیخ محمد بن ‌الشیخ حسن نال یا 
ومولیاباالحسن علیالمشہور 700 7ئ موال انا مد اس او یر 
شیخ روایة مولانا محمد تقی‌الہجلسی . 
والشیخ محمدبن علی العاملی کما قال فی کتاب‌الامل قرء ھوعلی الشیخالبہائی . 
و و نظامالدین صاحب کتاب نظامالاقوال فی احوالالرجال و ہمعضی برآن 
رفتەاند کە نظام خسن ساوجی کا بیست باب جامم عباسی را بعد ازوفات شیخ تمام نمود* 


٣۳مْ-ے‏ ے۔ ۔ے 
بازفاہغائاول :فان :نظام الاو ماما جا 00ا0 تت۸ 

واز جمله تلامذۂ شیخ است مولا مظفرالدین علی ورساله مخصوصه دراحوال شیخ 
نوشته و دیگری شیخ محمودبن حسامالدین جزائریست کە شیخ فغرالدین طریحی نجفی 
اعت کات مجممالبحرین ازوی (وایت مینماید . 

گر شیخ زین‌الدین علی بن سلیمان بن درویش بن غاتمالقدمی البحرانی اٰست 
و غیراز آنچه مذ کور شد اشخاص ہسیار بود٭|ند ک بطول می انجامد ذ کرھر بك . 
و شیخ آبزر گوار ڑا آدرقدح 1ئ4 ]ار ارت ارس 
آ نجمله قصیدۂ رائیه دارند موسومه بوسیلةالفوز والامان فی مدح 
صاحبالزمان (ع) مطلع آٴن این است . 

سری البرق من نحد فجدد تذکاری 





--۔۔ طر ایق الحاۃیق 


ذ کر قصیدؤ مسماة 
بوسیلة الفوز 
والامات فی مدح 


٠‏ لز تحت عہوداً بخر وی وا لعذرب و دی قار 
کلام شارح ان 


و شیخ احمدبن ‌على ‌الشہیر ہالمنینی شرحی لطیف بر آن نوشته و 
ترجمه جناب ناظم را دراول شرح متعرض گردیده و چون مشتمل ہر بَیّار مطال اس 
بعین عباراته والفاظه نقل مینماید بعد ازتمجیدات وتوقیرات از ناظم میگوید : 

ولیعلم ان هذ٭القصیدة فی مدح ناظمہا للمہدی الموعودیه فی الا حادیث انه پبخرج 
فی آخرالزمان فیملاءالارض قسطا وعدلاکما ملئت ظلاً وجوراً وسماہ صاحب|لزمانلانه 
اذا اظہر ظہوراً تاما ملك الدنیا بحذافیرھا ولا یبقی لاحد نقض ولا ابرامالی نزول 
عیسیٰ عليەالسلام وھو من ار اطالاعةالعظام والامارات القریبةالتی یعقبہا قیامالساعة و 
اأٴسمه محمد على الشہور وقیل احمد وابوە عبدالل فقد ورد بل صح عنه صلی الله عليه وآلەه 
وسلم انه قال (ص) یواطی اسمە اسمی واسم ابيه اسم ابی وقدوردت احاذیث کثرة تدل 
علی خروجه آخرالزمان وانه من عترة رسول اللہ (ص) قال السید محمدالبر ز نجی المدنی فی 
کتابەالاشاعة ان احادیثالمہدی بلغت حدالتواتراللعنوی فلا معنی لانکارھا و من ثم ورد 
مر کن بالدجال فقد کفرو من کذب بالمہدی فقد کفررواہ ابو بکرالاسکاف فی فوائد 
الاخبار وا بوالقاسمالہیلیٰ فی شرحالحیرہ انتہی . 

و دورد فی بمض‌الاحادیت انە یَملك الدنیا باجمعہاشر قہا وغر بہا کاملکا ا سلمان 
و ذوالقر نین ویٹنزل عیسی عليهالسلام فی مدةۃالہدی (ع) ویقتدی عیسی به فی صلوةواحد 
وھی صلو٥الصبح‏ بہبیت الیقدس والذی عليهەاھل السنة ان مولدہ وخروجە یکونفی آخر الزمان 
و یبایعه الناس و ھسو ابن ازبعین اودونہا و مولدہ الدینة و مبایعته بمکة بین الرکن 
والمقام و ذھبت‌الامامیة و منہمالناظم الی انه محمد بن‌الحسن‌السکری احدالائة الائنی 
عشر باصطلاحہم الذین اثبتوا لہمالعصمة فی اعتقادھم وانه مختف بسرداب بسرەن ڑای 
الیان یاتی او ان ظہوره وبتاولون الحدثٹ السابق الذی فيه یواطئی ای یوافق اسمه 


جلد اول 





سے ۳۲۲۷۴۳ 
اسمی واسم ابیه اسمابی بتاویلات فاسدة منہا ان ١بیتصحیف‏ منالرواة وانماالصواب فیەو 
اسم ابيه اسم ابنی یعنی الحسن رضی‌الل عنه لیطابق معتقدھمالفاسد ان محمد بن الحسن 
السکری وھذا باطل ایضا بان محمدبن‌الحسنالمذ کور توف یفی حیوة والدہ واخذمیراث 
والده عەهالجعفر و وفاةالحسن السکری لم غلون من بی للحمة تد نو این 
دخغائ ڑکا و کے ابن خلکان . 

'و هذ٭القصیدة قالہا ناظمہا رحمەالل متخلصا الٰی مدیحالمہدی الہذ !کور بحرضه و 
صا وی ضا ےن ان دو جود فی 0ند ان بطلع مہ سا خوات شع 
ور ہبماکان یطمع فی وصول مدحته الیەوھذامن‌التخیلات الفاسدة والاوھام|افارغة اجاز ناالل 
تعالی منہا ولنذ کر تر جمةالناظمتتمیما للفائدۃ فنقولھومحمدبن حسین بن عبدالصمدالملقب 
ہہاءالدین‌الحارثی العاملی ‌الہمدانی صاحبالتصانہف والتحقیقات وھو احق من کل حقیق 
بذ کر اخبارہ و نشر مزایاہ و اتحافالعالم بفضائله و بدائعه و کان امه مستقله فی ‌الاغذ 
باطر اف العلوم والتضلع من دقایق الغنون ومااظن ان‌الزمان سمح بمثله ولاجاد بندہ و 
بالجملة فلم تتشنف ‌الاسماع باعجب من اخبارہ . 

وقد ذکر٭الشہاب فی کتاييه وبالغفی الثناء عليه . 

وذ کرەالسیدبن مەصوم و قال ولد ببەلبك عند غروبالكس‌یومالار بعاء لان بقین 
من ذی‌الحجه سنه ٹتلاث وخمسین وتسعماللةٗواتقل بەابوەالی بلادالمجم واخذ عن والدہ 
وغیر٭ من الحہابذ کالعلامة عبدالڈالیزدی حتی اذعن لە کل مناظر ومنابذ فلما اشتد کاھله 
وصفت لە منالعلم مناھله ولی بہا مشیخه الاسلام تم رغب فی الفقر والسساحه و استہب من 
مہاں‌التوذی‌ریاحەفتر ك|ل۔ناصب ومال لماھو لحالهمناسب فحح بیتاللالحر ام وذ ادالنبی(ع) 
ً اخذ فی ‌السیاحة فساح ثلئین سنه واجتمع فی اثناء ذلك بکثیر من اھل‌الفضل تم عاد و 
قطن بارض المجم وھناك ھمی غیث فضله وانسجم فالف و صنف وقرط السامم وشنف و 
تے۔تە علماء تلك الامصار واتفقت علی فضله اسماعہم والاہصاروغالت تلك الدو له فی لیت" 
گا ما حھ وت تایادہ 

َ 3 افاا: ا شاه سغعصا سو ت شمو“ 7 ۱ ما 
و و ١‏ ح7 اہ عنه سماعا ولانظرا لاخلاق لومزج بہاالبحر لعذب 
فکان لاںفاروفه“ سەھر ۱ 
کا اتا لو کحلت بہاالجغفون لم یلف اعمی وشیم ھیٹی وت ہت ت 
بارق جودہ لشا:ئهه لامع وضاح تنفجر ینا بیم الماح من نواله و مسچوررچل یت 
ٰ ن اماله 0:0 وا تراغ می یں کو سر بن 
یعاد م ہرس ۱ او ا قوم بنفقتہم بکرة وعشیا 
٢ح‏ والامل فکم مہدبہا دضح و کم طفل بہارضم د ھویمو) چرچ را ۹ و‌ :. 

: کے یں ".يك مالغ بالمرو٭الونقی واثارللاخر ةعلی الدان 

بامه جنابا مغشیا مع 


: 2 ٰ کی ںہ ‫٠‏ ۲ 8 
0ر وت : - 


۴ ۔ -طر ایق الحقایق 
یؤملالعود ال السیاحه ویرجوالاقلاع عن تلكالساحه فلم یقدرله حتی وافاہ حمامه وترنم 
علی افنان‌الجنان حمامه وقد اطال اہوالمعالی الطالوی فی الكثناء عليه . 

و كذلك البدیعی و نص عبارة الطالوی فی حقه ولد بقزوین فانظرہ مع قول ابن 
معصوم ببعلبك و اخذ من علماء تلك|لدایرة خرج من بلدہ وتنقلت بەالاسفارالی ان وصل 
الی اصبہان فوصل خبرہ الی سلطانہا شاہ عباس فطلبه لرأستهالعلماء ڈولہا و عظم قدرہ 
وارتغم شأنه الا انه لم یکن علی مذھبالشاہ فی ز ندقته لانتشارصیته فی سداد رأیەالاانه 
غالی فی حب آالالبیت ٠‏ 

و الفالمولفات الجايلة منہا التفسيیر المسمی بعروة الوثقی والصراط المستقیم 
و التفسیرالمسمی بعین‌الحیوة والتفسیر المسمی بالحبل المتین فی مزایا القر آن المبین و 
مشرؾالشسین و شرح الاربمین و الجامع المباسی فارسی و مفتاح اافلاح والزبدہ 
فی الاصول والتہذیب فی النحو والملخص فی الہیئة والرسالة الہلالیة والائنی عشریات و 
خلاصةااحساب واامخلاةۃ و تثر بح الافلاك والر۔الة الاسطرلابیة و حواشی الکشاف و 
حواشی الببیضاوی و حاشیة علی خلاصة الرجال و دز إِية الحدیث والفوائد الصمدیه فی 
علمالعر بيە وغیر ذلك منالر سائل المختصر ة والفوائدالمحر رةقالثم خرج سائحافجاب البلاد 
وا ق1( ال۵ تا :کات سما٭ەالکشکول جمع فیه کل نادرة من علوم شتی قلت و 
قد رأیته وطالعته عرتین مرة بالروم ومرة بمکة ونقلت منه اشیاء غریبة . 

و کان بیجم مدة اقامثه ہمصر بالاستاد محمد بن ابی الحسن البکری و کانالاستاد 
ببالغ فی تعظیمه فقال لە مرةەیا مولانا انا درویش فقیر کیف تعظمنیھذا|ااتعظیم 
قال شممت منك را٤حةالفضل‏ وامتدحالاستاد بقصیدتەالمشہورۃةالتی مطلعہا 

یا مصرسقبالك من جنة قطوفہا یانعة دانیة 

نم قدمالقدس و حکی‌الرضی بن ابی ‌اللطف المقدسی قال ورد علینا من مصر رجل 
من مہا بتەمحترمه فنزل من بیت|المقدس بغنا٭ءالحرم عليه سیماءالصلاح وقد اتسم بلباس‌السیاح 
و قد تجنبالناس وانس بالوحشة دونالایناس و کان یالف منالحرم فناءالمسجد الاقصی 
ولم بسند احد مد٥الاقامه‏ اله ہر فالقی فی روعی انه من کارالعلماء الاعاظم فما زلت 
لحاطرہ اتقرب ولا لما یرضیه اتجنب فاذا هو ممن یرحل اليه للاخذ منه و تشد لە الرحال 
للروایة عنه یسمی بہاہالدین‌محمدالہءدانی الحارثی فسألته عند ذلكالقرائة فی بعض العلوم 
فقال بشرط ان یکون ذلك مکتوما وقرأت عليه شیما من الہیئة والہندسة ثم صارالی الشام 
قاصداً بلادالعجم قلت وقد خفی‌عنی امرہ واستعجم قلت ولما ورد دمشق نزل بمحلة الخراب 
عند بعض تچارھا الکبار و اجتمم بەالحافظالحسین الکر بلائی القزوینی والتبریزی ٹزیل 
دمشق صاحبالروضاتالذی صنفه فی مزاآرات تبربز فاستنشد4 یکا من غفر٥'‏ 

و کثیراً ما سمعت انه بیطاب‌الاجتمام بالحسن البورینی فاحضرہ لەالتاجرالذی کان 





وو او و سس سستست۔۔۔.سعسصےس-. سے ۰۴ئ۸ 
عندہ بدعوة وتائق فی الضیاقة ودعا غالب فضلاء محلكته . 

فلا نا اجوہ یڑ الما زائ آفیه صا التراة'بہیكة اح :3ھ وتَمدَرَالجللٌ 
والجماعة محدقون بەوھممتاد بون ءا یة ا لتأدب فەجب الو ینی و کان لایعرفەولمیسمم بەفلم یا 
بە و:حاہ عن مجلسه وجلس غیر ملتفت اليه و شرع علی عادته فی بٹ دقائقه و معارفه الی 
ان صلواالعشاء مجل۔و! فابتدر البہائی فی نقل بعض المناسبات واخذ فی الابحاث فاورر بحثا 
فی التفسیر عویصا فتکلم عليه بعبارة سہله فہمہاالجماعة کلہم . 

ثم دقق فی | سو میم ببق یفہممایقول‌الاالبورینی تم اغمض فی العبارةفقی الجماعة 
کلہم والپوریٹی معہم صموتا جموداً لایدرون ما یقول غیر !نہسم یسمعون راکیب و 
اع اخات واجو ب4 تاذ بالالیاں . 

فعندھا نہ,ض‌البورینی واتفا علی قدميه فقال ان کان و لابد فانتالبہاءالحارثی اذل 
احد فی هھذ٭المثا بةالاذلك واعتنقا واخذا بعد ذلك فی ایراد |نفس مابحفظان . 
وت اب امن اور بے انکماںن امرہ و افترقا تَلك اللیله تم لمیقم الہہاء فاقلم 
00 

وذ کر الشیخ ابوالوفاء العرضی فی ترجمته قال قدم مستخفیا فی زمن السلطان مراد 
بن سلیم مغیراً صورتە بصورة رچل درویش فحضر درس الوالدالشیخعمرو ھولایظہر انە 
طالب علم حتی فرغ من‌الدرس فسأله ءن ادا٭ تفضیل الصدیق علی المرتضی فذ کر حدیث 
ما طلعت الشمس ولاغر بت علی احد بعدالنبیین افضلمن ١بی‏ بکر واحادیث مثل ذلك کثیرة 
فرد عليه مم اخذ یذ کر اشیاء کثیرۃ تقتضیٰ تفضیل المر تضی فشمت الوالد وقال لە رافضی شیعی 
فسه وسکت . 

ثم ان صاحب الترجمة امر بعض تجار العجم ان یصنع ولیمة ویجمم فیہابین الوالد 
وسله فاتيخذ التاجر ولیمة و دعاھما فاخبرہ ان‌ھذاھوالمٹلا بہاء الدین عالم بلاد العجم فقال 
لاوالد شتمتمونا فقال ما علمت اك المنلابہاء الدینولکن ایراد مثل ھذا الکلام 
محضوزالعوام لایلیق ثم قال انا سنی احب الصحابه ولکن کیف افعل سلطانناشیعی ویقتل 
2001 : 

والما:هطم شاف انال کن عاملة تو ازدوا عليه افواجا فخاف ان یظہر امرہ 
کے الا ارس حکام ا رھ تی آآن دخوال الع حل کان قضد !الخ با سوی ۔ , 

وکانت وفاتەلاثتی عشرة خلون من شوال سنه احدی ِئلَِن والف باصبہان ونقل 
تل و و پر کسی دا وا حن العلاہ۔ اڈ کانو 

وحکی بعض الثقات ا ا یں ن4 پا وت : ح: ا من 
۴+ اکتور ہرم اانحلوٴس عتیْ قال‌لمن معه انی سمعتاَشیثافہل اک لب 
اک سے اما 0 :2ك10 عما سمع فاوھم وعمی ٹی جوابه وابہم تم دجع الی دار 


۷٦‏ -طر ایق الحقایق 
با ںه ولم یلبٹ ان اھاب بە داعی الردی فاجابه والحارٹی نسبته الی حرثھمدان قبلةوجدہ 
ھوالذی خاطبه امیر الموؤمنین |بوالحسن علی بن ابیطالب (ضی اللہ عنه بقوله یاحار ھمدان 
ویا حارث تارة بالترخیم واخری بالتتمیم وقصته علی التفصیل مذ کورة فی کتاب الامالی 
لان بابویە آنتھی من تاریخ السید محمد الامین بن محب الدین الدمشقی ملخصا. 

تم شرع فی شرح القصیدہ الی ان وصل بہذاالبیت : 
اليك البہائی الحقیر یزفہا کغانیة ممٌاسة القد مەطار 
قال البہائی منسوب الی الجزو الاولمن بہاء الدین لان قیاس النسب فی مثاه ممالم 
یتعرف الجزء الاول بالثانی ان ینسب الی الجزء الاول کما فی امروا القیس فیقال فی 


الینسوب اليه امرئی . 

اشکال‌الغارح علی والناظم اتی ھنا بالنسب علی غیر وجہەلان بہاء الدین‌لقب 
0 0 ل لالابویه والشیئی لایصح ان یکون منسوباالی نفہہ فلا یصح 
عم و ار ان یقال فیمن ‌اسمهە١بو‏ بہکر بکری مالمیکن! بو٭اواحداسلانہ مسمی 

ار ام رب ہار بکر تخلعل اعد ا ملا کان ول رب 
ومعنی البیت ان ناظم ھذ٭القصیدة بہاء الدین یہدیہاالیيك حال کو نہا کحسناء غنیت 

بحسنہا عن الزینة متبخترة لاعجا بہابحسنہا کثیرة العطر یعبق منہا روائح الطیب ٠‏ 
قال الراقم اقول لایخغی ان البہائی تخلصه قدس روحه کالسنائی ولیس المراد منه 
النبة الی شطرالاول من‌اسمەحتی یرد عليیه انه لایصبحان یکونالشیء منسوہا الی نفسه . 
و میں اکا کا ہج شیخناالبہائی المولاناالمالم العارف الموّید الجامم البارعالمسدد 
الحاجی محمد مؤمن بن الحاجی محند قاسم بن‌الحاجی محمد ناصر بن الحاجی محمدالشیر ازی 
النشأوالمولدوالجزائری ‌الاصل والمحمد کان من اعاظمفضلاء زمانالەچلسی لە کتب‌مصنفه و 
ارقام موّلفة فی شرح منازل السائرین و ذ کر مقامات العارفین و السالکین منہا کتاہە 
الموسوم بخزانة الخیال وذ کر فیه جماعة من العلباء الاقطاب و انعقد لجناب الشیخ باباً 
بالخصوص والقاباکالنصوص فمن جملتہاماهوعین عبارته بہاء الحق وضیاوٌہ وعزالدین و 
ملائه واذتق المجد وسمائه ونجم الشثرف وسنائه وشمس الکمال وہدرە و روض الجمال و 
زھر٭ وبحرالفضل‌وساحلەوبرالر ومراحلەوواحدالدھرو وحیدهہ وعماد العصر وعمیده و 
علم العلم وعلامته وراية الفضل وعلامته ومنشاً الفصاحة ومولدھا ومصدر البلاغة وموردھا 
وجامعم فضل ومجمعہا ومنہم الغفواضل ومرجعہاومشرق الافادة ومشرعہا ومطلعم الافاضهد 
مقطعہا وسلطان العلماءوتاج قمتہم وہرھان الفقہاوتتمه ائمتہم وخاتم المجتہدین وذیدتہم 
وقدوة ال.حدثین وعمدتہم وصدرالمدرسین واسوتہمو تعبة الطالبین وقبلتہم مشہورجمیع 
الافاق وشیخ الشیوخ علی الاطلاق کہف الاسلام والمسلمین ٭روح احکام الدین العالم 
العامل الکامل الاوحد بہاء الملة والحق والدین محمدبن الشیخ حسین بن عبدالصہد 














جلداول ۔ ے۔ سے ۲۷٦‏ 

الحارٹی الہمدانی العاملی عامله الله بلطفه الخغفی والجلی إلی اخ رماقال۔ . 
: ۱ ازورحله قباء می ؛: صب ل؛ٴ سس 
تر جمه مو لا ا محمد داز ا متصوفه اآست مولانا المحقق محمد باقر بن 
محمد مؤمن ہی اا0 آئت رو او ا ١ء‏ 

باقر السبزواری کت سار پان لہ جک وناب مل 

وہ _ کچ وفقيه اصولی بعد از وت ہدر عالی قدرش از سبزوار بصوں 

س رو ۱ اصذہان وٹ نمود ودر (نحا شا رہن فرمودو در سے 

۔مشایخ زررگ كکه از نجمله بہاء الدین محمد عاملی ومیر محمد باقر داماد قدس روحہما 





إستزواز سد جسن بن حیدر عاملی نیز روایت دارد بتکمیل معول ومنقول پر داخت ودر 
عو شا صا ثانی صغوی منص مامت جیما دجماعت وشنخ الاساہمی بوی مفوضوکردید 
ک "' علف أَلَددلۃ دالدناروالدنمحسنس مر ذلیدخموالدین جنیی 
الیلقب بسلطان العلماء وخلیفه سلطان که حواشی بر شرح لمعه ومسالم او از مشاھیر 
مؤّلفات وی است جناب محقق سبزواری را ہر امثال واقران اعلی مر تبه میدانست . 

وبافیض کاشانی کمال مرابطه ومؤالفه داشتند وطر یقةُ مو ازات متصوفانه سلوك را 
می پیمودند وباشیخ علی عاملی مناقرات ومناقشات در میانه بود چنانچه در ترجمةُ کسانی 
که در ردضوفه صاحب کتابند شمەیی از سخنانشیخعلی درحق‌سہزواری مذ کور گردید . 

واز مصنفات ا نجناب است ذخیر ٥‏ المعاد فی شرح ال ہد ڈ تا ات جات حح قریب 
بہشتاد ھزار بیت می شود . 

ودیگر کتاب کفایة الفقه است ٹتریب سیھزار بہت است ودر حقیقت کے کاٹ ذخیرہ 

باآھش. 

رر ودرک اض رد من ار جا 

ودنگر رساله فادسی دارند برای مقلدین نامش خلافیه است جو نکە اشارہ بخلافات 
اصحاب نمودہاند . 

ودیگر رسال٭ یی در تحر یم غنا ودر آٴن‌رساله 7فصیل قائلند اکر رسالە بی درغسل . 

ودیگر رسال بی در تحدید نہارشرعی. 

و دنگ اتا در ادعه واداب و اعواد واحراز و اعمال سنه نامش مفاتیحالنجاہ 
است بىاشارۂ شاہ عباس انی نوشته ودی؟ ی شرح برزبدةالاصولدارندو دک و سال 
بفارسی در آداب مك برث, آئد ٹاک روط الانوار است و دیگر رساله فارسی در 
صوع و صلوۃ . : 

7ب“ کكئ] زلامدّ٥‏ |واست شوھرھمشیرۂ اومحقق خوانساری | قاحسین شادرح 
دروس ومولی محمدالشہیر سراب وفات آٴنجناب درسال ھزارونود اتفان افتادہ . 

وبعضی شعرا تاریخ اورا چنین رقم ژد٭اند : 

غاد شر بعت ببسر وافتاد از با اجتہاد ۱ 








۸ے سس سس سے سے سے سے طر ایق االحقایق 

ونعش شر یفش ڑا ازامَنہاق 4ستان قدس نشان وروضه رضوان رضوی حمل نمودند 

و بمالك ر ضوائش سپردند و مزارفیض آثارش در آٴنجا معروف و یکی از خانوادۂ آن 
مرحوم چندی قبل تعمیر وتجدید بنا ئمود . 

وازجملەعلما کە تصوفش اہین من الامسو اظہر ٭ن الشمس است ز بدة 


1 لا محمد ۱ 
میم محمد النقہاء والحدئین واسوۃ العرفاء والمحققین المولانا الولیمحمد 
وع اوت تقی بن مقصود علی الاصفہانی المشتہر بالمجلسی است میلاد مباز کش 


در اصفہان سال هھزاز وسه بوده٥‏ و نسبت شریفش از طرف پدر 
بحائظ ابونعیم اصفہانی منتہی میشود و حافظ مذ کور کتای مس بحليه اصحابالصفه 
ہت حروف مەجم دراحوال اصحاب صفه دارد . 

واز طرف مادر مولا درویش محمدبن الحسننالالطنزیمیر سد . 

و از تلامذهۂ شیخ بہاءالدین وملا عبدالل شوشتریست و اولاد ذ کوز آٴنجناب پکی 
محمد ىاقر ویک ٤ا‏ عز بز ار زدٹکڑی عدالله وہنات صالحات فاضلات نیز داشتهەاند کی 
زأوجةٗ مولانا محمد صالح مازندرانی است کە والدۂ آقا ھادی مترجم کلام الله ودیگری 
مادر مرحوم آقا محمد ىاقر بہائ "اتک زوجه محمد اکمل اٴست 9029 
فاضل محدث مولانا محمد علی استر | بادیست . 

واز اعقاب صاحب عنوان است العالمالعارف الکامل میرڑامحمد تقی بنمیرزا محمد 
کاظم بن مولانا عزیز ال بن مولا محمدتقی بن مقصود علی . 

ودر امل‌الامل میگوید مولانا الاجل محمد تقی بنالمجلسی کان فاضلا عالماً محققاً 

متنحراً زاھداً عالما ئثقة متکلما فَقَتا له کتب منہا شرحالصحیفه و حدیقة المتقین فارسیە 

وشرح من لایبحضرہ الفقیةه فارسی و آخر عربی و (سالە فی الرضاع و غیر ذلك رھو 
۔منالمعاصر ین انتہی . 

ونیز ازمولفات اواست رساله در رد برملا محمد طاھرقمی چنانکكه ترجمةُ او شد و 
کتاب‌الرجال وشرح زیارت جامعە جزوشرحزیارات من لابحضر است و شرح حذیثھمام 
فی صفات الم ومن وشرح صحیف کامله چنا نحە کم بعربی و فارسی ولی ناتماماستەو 
اکٹات حدیقه| لمتقین لاجل عملالمقلدین تا[ خرمناحث صبامونڑ رسالە بی درحججزو حد رتە 
نیست وفی اصحابنا من یجوزالعمل بە فی جمیمالزمان لاجل د(عایته الاحتیاط فیالفتوی و 
کر کتائی دارند درداکات اسائ عحسة خود چنانچه بعضی از | نہا مذ اک رتافد 04-2 

ودر تعبیر روٗیا چون یوسف صدیق است چنا نجە فرزند وی در مجلد سماء والعالم 
حار درطی مباحث روّیا وحقیقت ان تا بمقام اضفاث واحلام که ناشی از اغذ ه4 رزدیه واخلاط 
اأُست مکی روزی مردی خدمت بدرم آمد در کا[ ھم وغم و‌ عر ضصض نمود ک درشب 
گذشته خواب دیدم شیری سفید ڈاپ کک در گر دن اوماری سباەه سہجبدهہ ہمن حملهآوزردندو 


ج0 0ا0اؤووڑک٘جمکسسشکسجےٗٔ‪‫ًٗٛٗسٗىے_ےس_سکس!سے_ س”سےے۔_ٔ -س×۲۹ 
غیال کشتن مرا دارند والد فرمود شاید در شب گذشته کشك ورب انار خوردەب ی گت 
ال فذرمودند با کی نیست ان دوغذا برتو زور[ ورشدند . 

وصاحب حدائؾ المقر بین کە شاگرد مولانا محمد باقرمجلسی است میگویدآ نجناں 
درعلوم فقه وتفسیر وحدیث ورجال سر آمد اھل زمان بود ودرزھد وعبادتِ وہرھیز کاری 
و اوتم وترك دنیاتالی استاد حود شیخ بہائیست ودر مدت عمر اشتغال ہر یاضتومحامدہ 
وتہذیب اخلاق و عبادت و ترویج احادیك و سعی در قضاء حوائج مؤمنین و ھدایت خلق 
بطر یق مستقیم داشت وبسبب صحبت اوجمعی کثیر ارشاد وھدایت یافتند . 

ودر بعضی از موّلفات خود نقل میفرماید کە سفری زیارت عتبات عالیات برای من 
حا کید چون بنجف اشرف مشرف شدم زمستان رسید عزم نمودم کە مدت سرما در 
آنحا توقف نمایم ومالی کە کرایه 1ک بودم رد کردم جون شب شد درعالم واقعه وخبال 
دیدم حضرت أمیر (ع) کمال مہر بانی وملاطفت رانسبت ہمن می‌فرماید وفرمود بعد ازاین 
در اینجا توقف منما وہر گرد بولایت خود باصفہان کە وجودتودر آنجاانفع ونیکوتراست 
وچون نہایت اشتیاق درتشرف بخحدمت آٴن حضرت داشتم مبالغة بسیار نمودم کە رخصت 
توقف حاصل نمایم اجازت ورخصت ندادند وفرمودند شاہ عباس درین سال فوت میشود 
وہجای او شاه صفی جلوس مینماید ودربلاد شما فتنه سختی روی خواھد نمودو خداوند 





تبارك وتعالی ارادہ نمودہ کە تو درآن نائرہ دراصفہان باشی وہذل جہد نمائی از برای 
راھنمائی خلق وتو ارادہ نمودہ٥یی‏ کە بہابی بسوی ہاب خدابتنہائی وحضرت باریمقدرفرمودہ 
5ة ایند ہسوی باب او از ىر کت رامنمائی توھفتاد ھزار سی ہرد سویا نا کە 
لاہدمنه است از برای ولا نا کت س من بعد از این واقعه ہاصفہان معاودت نمودم واز 
رای بعض خوا|اص مصاحمان خود حکایت کردم و آآن دوست عرض واقعه را بخدمت شاہ 
فی معروض داشت وچندان وقتی نگذشت کە خبر رسید کە شاہ عباس در سفر مازندران 
مر حومشدوشاہ صفی براور نگ سلطنت بجای وی جلو س نمود واستاد مامو لام مد باقر مجلسی 
قدس سرہ٥‏ از بدر کے داد مات عدیدہ وامور عحیبه ومنامات غر یبە کر ےل صادقه سیارز 
نقل میعرمود . 


یی 


وَلَالعَّلهاخواال"آآن عِتاب صجَیبْاؤَغر یب 'است آوازجا نب خااوند مویداومسدد بود 
ینان علماء اعلام از تلامذۂ او ھستند مثل آٴقا حسین خوانساریواستادما مولا محمد بافثر 
لت الصدق "او بلکه ساب فضلاءءاعان کە بودند پیش ازأین طبقه از شا گردھای اونودند 
واز خدمتش علم فقه وحدیث و تفسبر تعلیم اک نت واجازه در زوایت تحصیل نمودند ودر 
کک اود ماد جو ار دنت الب فاس اکر دید 
و بعضی در ماده تاریخ وی گفتەاند : 
افسر شرع اوفتاد وا ۷ اکت سن 





۰۔--ے-ے-ےےسَىّ ےج ٦ے۔۔--ے-س ‏ طر ایق الحقالق 


لیے" ھمان است کە در تاریخ شیخ بہائی نقل شد . 
عتین کت آئد': 

مسحد ومئنر از صفا افتاد . 

وبعضی چٹین انشاد نەودہاند : 

صاحب علم رفت از عالم . 

تا بنابنحا تر جم عارت حدائیق المقر بن تمام شد ومزار فیض آ مار ان قدوه ابر اردر 
اصفہان نزد باب قبلی مسجد جامع عتیق است ومرقد شریفش مقاماستجابت دعوات وملجاء 
خلابق است ودرآن قعه فرزند صاحب نار ودامادش مولی صالح مازندرانی و جمعی از 
خانوادہاشی غنودەائد . 

وصاحب 'لؤلوٰة:البز بن :دراطیٰ تر جنةولد آن جِناب وشمازٰۂ ماخ "ا9 میگڑایل 
ومنہم والدة محمد تقی بن مقصود علی وکان فاضلا.مجدناورعا ثقة وسب الى‌التصوف کما 
اشتھر بن جملة ممن بقول بہذا القول الاان ابنەالمتقدم اذ کرہ قد زهه عن ذلك فی بعش 
رسائله وظنی انہا رسالە الاعتقادات او شرح رسالەه والدہ فی اامقادبر فقال و اباك ان 
تظن بالوالد انه من‌الصوفة وانما کانیظہر انه منہملاجل التوصلالی ردھممن اعتقاداتہم 
الباطله الی )خر ما تال : 
ول تأاویل تصوف ومرحوم |آقا محمد علی کرما نشاھانی و2 رسا ل٤ك‏ |:ئهءاک 


مقصود ار ٹالانگ آن رد پر صوفيه است میفرماید و حال مفضال 
مجلسی بتکلم 


محقق اھر |اخوند ملا ٭حمد باقر مجلسی ات کگاگ عقابدش 
بارن مض.ون فرمودہ کە پرھیزید از آنکە گمان بدکنی درشان والد علامەیعنی جد امجد 
فاضل متقی آخوند ملامحمد تقی مچاسی‌اینکە اواز جمله صوفيه بودہ یا آ نکە اعتقاد بخو بی 
مسآلك ومنراہت ایشان داشته حاشا کہ حنین کاعد و جکیپ جن او 6ا 
آغناترین (ھل غص رز خود ود آبآشار امل بت اظہاد وعا الا اکا نات 
مسلکش ژھدوورع وتقوی بود ودرابتداء اەر اسم تصوف را ب خود نہاد تا صوفیان بە 
اورعت گند وازاو وحت:نماند و باین‌وسیلە ‏ نہارا ھدات کانەدواز اقوال فاسدہ واعمال 
مبتدعه بر گرداند وہاین تقریب جمم کثیر ازایشان را ھدایت نمود,مجادلاتحسنەوچون در 
اخراعڈ دید که این مصلحت جندان فایدہ ندارد وبکازرنمیآید وبلند شد علمہای ضلالت 
وطغیان وغالب شدند لشکرھای شیطان دانست کە ایشانصر بحا دشمتان خدایند تبری نمود 
از ایشان واظہارکفر ایشان فرمود ومن داناترم باعتقاد ہدرم وخطوط اودراین باب نزد 
من بسیار است تمام شد کلام آخو ند تا اینجا عبارت خیراتیه بود . 


لد اؤل ےس سس سس سے ۷۹م 


در تحقیق تصوف اقم کوید اولا محقق بہبہانی بد ر آقا محمد عل یکەھشیرہ 
زاده مولاتا محمد باة یں : 
۱ : باقر مجلسی است در نمعلقات زحاله ٠‏ 
مجلسی بدفٹنعنا ہے:_ ۱" ۱ ۱ - بالیهە در ضٔمن 
ىر چیہ اح بن محمد بن توح میفرماید و اسبابن‌طاوس وَالِعو اج 

7777 00و شسشا ال اء' 2 گے ۱ پا 
نصیر أ کرت تج وک پچ ۶۷ سم عئلوحم-سچہ : لمجلسی وغیرھم 
من الجله الی التصوف وغیر خفی ان ضررتصوف انما ھوفساد الاعتقاد من‌القول بالحاول 
او|لوحدة فی الوجود اوالاتحاد اوفساد الاعمال کالاعمال المخالفةللشر عالتی یر تکبہا کئیر 
من المتصوفه فی مقام الر یاض4 اوالعبادة وغیر خفی علی مطلعین علی اخوال ھؤلاء الاجلة 
انہم منڑھون عن کلاالفسادین قطعاً وبالجملة اکثر الاجله لیسوا بخالصین عن امثال ما 
21 گا اليه . 

وا نیامرحوم مجلسی در شرج منلابحض رہ الفقيه چندان از مقامات وھراتب تصوف 
ومنامات خود بیان فرمودہ که 5 جایشبہه نیست و برایتبصر٥‏ بعضی را نقل مینماید . 

قال قدس روحه فی شر حه على الفقه عند نقله عن السدی عن استعفر (ع) ان قال 
ما اخلص عبدا لایمان بالل ار بعین یوما اوقال ما اجمل‌عبدذ کر الله اربعین یوما الاز هد ارن 
فی الدنیا وبصرہ دائہا ودوائہا واثبت الحکمة فی قلبه وانطق بہا لسانه ثم تلا ان الذین 
اتخذواٴ العجل سینالہم غضب من ربہم وِذله فی الحیوۃالدنیاو كکذلك نجزی المفتر ین فقال 
والظاھران الغفرض من ذ کر ھذہ الایة انه لایحصل هذہ الکلمات لفیر المؤمن ولا ینغم 
مجاھدہ٥‏ ھولاء العامة وان اجتہدوا غایة جہدھم و کل من و صل الیہا فبہدایة الائمة 

وھذا ھوسرالصوفيه کما ذ کر٥‏ العطارفی باب مظہر الءجائب|انی کذتفی |لطفو لیە 
مم ابی ذاھباً الی الشیخ نجم الدین الکبری فلقنٹی اولا اسامی‌الائة م الذ کر وقالھذا 
التلقین عن شیخی عن شیخهە الی امیر المومنین (ع) عن رسول ال (ص)عن جبر ئیل عنالله 
تمارك وتعالی فلاتظہ, ھناالسر الا الٰی من جر بته من المریدہ انتہی . 

و درمحلد اخغیرشرح مذ کورحکایتی ازخود نمودہ (است کە تر جم اش بغار سی ‌اینست 
ک ا نحه من رافتم درازمنه رباضات اینکە مشغول ہودم بمطالعةٌ تفاسیرتا اینکە دیدم در 
شی میانه خواب وہداری جناب سیدالمر سلین (ص) را بس کفغتم درونفس خود تدبرنما در 
کمالات و اخلاق اوھ ر گاہ زیادہ تدبر مینمودم ظاھر میشد از برای من عظمت انوار او 
ہمر تبھ بی کھ پر کردمیانەزمین و آسمانر اپس بیدارشدموملہمشدم باینکەقر آن‌خلق سیدانبیاء 
(ص) مساشدہس سز اواراست اینکەتد ہر دراو نمایم‌وھرچه ژزیادہ میشد تد برمن در آیيەواحدہ 
مسود کە زیادہ میشد حقایق ا١‏ بنکه واردشد رمن ازعلوم لایتناھی دفعه واحدہ پس در 
ھ. یڈ کہ یودم تد بر میکروم در [و ظاھر میعدامثل این او متکن' نیت 'تصدایق 'باین افعنی 





پیش ازوقوع زیرا که اوممتنم عادست ولیکن غرض من از ذ کر ەودن آن ارشاد اخوان 
فی الله میباشد وقانون ریاضت صمت وسکوت از غبرضروریات بلکەه زمر ذکرالٹ و ترك 
نمودن مستلذات ازمطاعم ومثارب وملابس ومناکح و منازل وامثال:ایتہا وکنارہ ودن 
از(غر اولاء ان وترك نمودن خواب ہسیار ودوام ذ کا مراقبەوتحر بىە نمودە٭اند قومذ کر 
یاحی یا قیوم یامن‌لاالەالاانت ومن تجر بە ند ود٭ام نیز لیکن | کثرذ کرمن یااللہ بودبااخراج 
غیرخدای تعالی ازقلب متوجه ہجناب اہی تعالی وعدۂ اینشر|یط ذ کر ہا مراقبه است و 
ہواقی مثل ار نیست ومداومت 'بدین نحویك اربعین سبب از برای آاگکا۔ بگشابد خدا بر 
قلب اوانوارحکمت ومعرذت ومحبت را بس ترقیەینماید ہمقام فناء فی اللہ وبقاء ہاللچنانچه 
مقدم شد اخبار متواترہ دراین طاب و چونکه این طاریق اقرب طرق بقرب خدا مساشد 
معارض٥‏ نفس وشیاطین ظاھرہ و باطنه در او ہسیار شدید زیرا کە ہر گاہ مشذول شوند 
مک مردم بطلب نمودن علوم شیاطین با اومعارضه نمینمابند جه غالب درطلب کردن‌علوم 
حب مال وجاہ وعزت است نزد خلابق س امداد مب کند آ نہا را شیاطین اماەر گاہ بودہ 
باشد غرض ازطاب علم رضای خدایتعالی حاصل میژود معارضات س مادام کە حاصل نشدہ 
است سزاواراست آانکه تدار نمابداک درمہلت دادن شیاطین غرضی ھست . 

ومن ‌مدت چہل سال است کە مشغول بہدایت مردمم واتفان نیفتادہ است کە دیدہ ہاشم 
احدی باین طریق سلوك وعبادت نەودہ باشد نیست این مگر از جہتعزت و نفاست اوودر 
ھدایات عامه ونثرعلوم دینيیه ھدایت نءودەام زیادہ ازصد ھزار نفس را. 

واتفاؾ افتادہ کە درایام ریاضت بخدمت جناب پیغمبر(ص) رسیدم و سؤال نمودم از 
اواقرب طرق بسوی خدای سبحانه فرمودند کە آنچیزیست کہ تومیدانی و انسان بمجرد 
تول ذروغ کر یکڈمگو متا کی را ار رت کا ا ا تد 
او وبا اینکە میداند کە اکر راست کو بود احتیاج باظہازر نداشت بلکه اظاھر نم۔ساغت هر 
چند کە مقتول میشد بەاشدعذاب وہا وجود این صرف مینماید اموال خودزا باحتمال اوو 
آنجه رامن میگویم عین آ یات خدا واخبارسید مر سلین‌وائمة مہتدین ھادین استوتصدیق 
نمودہ است اورا حکمای ظاھریمثل اہوعلی سینا دزاشارات خود درنەط تاسم بس با کی 
نیست اینکە مصروف سازی اوقات خودرا چہل روز درعبادات با اینکە مکلف میباشی در 
جمیع عمرخودت باین لکن با تضرع واہتہال باشد بجناب اودرحصول این مطلب نە بقصد 
امتحان بلکە بقصدعبادت نمودن|ز برای خدایتعالی چنا نچەفرمودہ استاجتاب بغمبر | کرم(ص) 
من اخلص لہ اربعین صباحا فتحالل بنابیمالحکمة من قلبه علی لسانه والحمدللە الڈی 
ھدانا ٹھداو ماکنا لنھتدی ٹولا ان هد بناالل4 وروایت کردہ شدہ است از سید 
ساجدین(ع)ہانزدہ مناجات سزاواراست سالک راکە مداومتنماید ب4آ نہا ومشہوزاتت 
میانه مردم‌تاہمر تب کە کماست اینکە ہودہ کسی صاحب غط ویافت نشود نزد اومجمو عاینہا 


جلد اول 





٭۔حض تأیید جناب الہی وتوسل بسیدالمر سلین وائمه طاھرین سیباشد . 


ونیز درھمین شرح مستطاب در ابتدای شرح زیارت جامعة کبیرہ فرمودہ است که 
دیدم تقریر نمودن امام علی بن موسی ‌الرضا عليهالسلام را باین زیارت و تحسین نمودن او 
8ی انت و چو نکەتوفیق داد مرا خدایتعالی اذجھت ذیادت امیرالہؤمنین ( ع ).و 
شروع نمودم درحوالی روضه مقدسه درمجاھدات وکود خدایتمالی ہرم اگ وی 
ما |ہواب مکاشفات کە متحمل نمیتواند شد او را عقول ضعیفه دیدم در این عالم و اکر 
بخو اھی بگویم میانە نوم و یقظه زمانیكه بودم در رواق عمران نشسته ارنک>ە دو سرم تن 
رأی میباشم ودیدممشہدآندوامام رادر نہایت ارتفاع وذ ینتودیدم برقبرایشان لباس‌سبزی 
از لاسہای بہشت زیرا کهھ ندیدہ بودم مثل او در دنیا ودیدم مولای خود و مولای سایر 
خلق را صاحب عصروزمان (ع) نشسته وہشت اوبرقبروروی اومقابل درروضه . 

سن چو نکھ اورا دیدم شر وع نمودم درقرائت این زیارت بصدای مر تفعی مث لمداحہا 
چو نکه تمام نمودم فرمود آنجناب که خوب است ڑیارت تو عرض نمودم مولای من روح 
من‌فدای تو باد زیارت جدتومیباشد واشارہ بقبر نمودم فرمودند بلی داخل شوچو نکەداخل 
شدم استادم نزدیك بدر سس فرمود پیش بیا عرض کردم مولای من میترسم که کافر شوم 
بترك ادب فرمود با کی نیست هر گاہ بودہ باشد باذن ما . 

بس پیش رفتم اند کی و بودم ‏ رسان وبا رعش“ سا فامود بٹ با بش ٹاتا1 تکەه 
گردیدم نزديك ہاو فرمودند بنشین عرض کردم میترسم ازمولای خود فرمود مترس بس 
چو نکه نشستمٴ تشستن عبد ذلییل درحضور مولای جلیل فرمود استراحت نما وبنشین‌مر بم 
زیراکه تعب کشید٥‏ یی وپیادہ وپابرھنە بود٭بی . 

وحاصلاینكکه واقع شدازآنحضرت نسبت بعبد خود الطاف عظيمه ومکالمات لطیفه 
کہ میں نست شمردن آنہا وفراموش شدہ اکثر ا نہا پس بیدار شدم ازاین رویا وھم 
رسد درھمان روزاساب زبارت سر من رای معداز آ نکكه مد نی بود کھ راہ ھا مسدود بود 
درمدت طویله بجہت حصول موانم عظليمه وآ نہامرتغع شد بفضل خدا و میسرشد (زیارت 
عسکرین (ع) با پیاد کی وہابرھنگی چنانچھ فرمودہ بود حضرت صاحبالعصر(ع) دبودم 
ہے زر روضۂ مقَدته وزیارت مینمودم مکررباین زیارت و ظاھر شد برای معن در روضه“ 
ائ-ئىت- عحسه بلکه معجزات غفریبه کهە طول بہم میرساند ذ کر آ نہا . 

و درک فارش آن کاب محطاب درابان ات انار اک 3و حدت تن 5ا لمحیح 
ازحضرت صادق (ع) منقول است کە عبادت کنند گان را عبادت برسه قسم است : 

طا یفه ہی عبادت الات مسکنند ازترس عذاب واین عمادت بمنز لە عصادت ڈںکارة ا(ست 
که ازترس آقا خدمت میکنند . 

وطا یه سی عبادتالہی رامیکنند ہوا سطەواب وایں عبادت بمنز ل٥خدمتمز‏ دوران‌است. 


۷۴ -۔- 





طرایقالحاۃیق 

وجمعی عبادت الہی را میکنند ازجہت محبت الہی واین عبادت آ زادان است و این 
عبادت بہتر ین عبادتہا است . 

وبطرق متکثرہ ازیو نس بن ظہیان منقول است که حضرت صادن (ع) فرمودندکە 
مردان عبادت الہی را ہرسه وجه مْکبثد:: 

طایفه بی از جہت رغبت درثواب اومیکنندواین عبادتحر یصان وطامعان است , 

و جماعتی عبادت میکنند ازجہت خوف عذاب و عقاب و این ‌عبادت غلامان و کنیز ان 


ولیکن من عبادت اومیکنم بمحض دوستی او وابن عبادت بزرگو ازان است واین 
راہ راہ ایمنی است چنانکە حق سبحانە و تعالی درشأن ایشان فرمودہ است کھ ایشان از 
فزع روزقیامت احات* 

ودک فرمودہ است کە اگرھما حق تعالی را دوست میدارید متامت من کنیدیعنی 
ازجہتدوستی اوتا حق سبحانه شما را دوست دارد وگناھان شما را بیامرذزد بس کسیکە 
خدا را دوست دارد خداوند عالممان‌اورا دوست دارد وھر که را خدا دوست دارد از جمله 
ایمنان است ازڑعذاب او . 

ودر اخضار بسیار از حضرت امیر المومنین (ع) واو ڈراہ در مناجات خود چئین 
مناجات میکردہ است خداوندا ترا از جہت بہشت عبادت نکرد٭ام وازترس دوزخ ند کی 
نکرد٭ام بلکه از جہتمحصت عبادت کرد٭ام ودر اخبار ہسیارچنین است کە آن حضرت بعد 
از( ھردو فرمودند که تر اسزاوارعبادت یافتم عبادت ترا نمودموجدت ك اھلاللسادة فسدتك. 

ودوقسم اول ھم علی ااظاھر صحیح باشد ولیکن کامل نباشد و ھیج شك نبست در 
اینکه چنین عبادات سبب قرب نمیشود وقرب الہی عبارت است اذ ارتباط بندہ بجناب اوو 
این نیزچند معنی دارد رن آنكه ندەراارىاط ازمطلب دنیوی با اخروی باشد واین 
نیز بسا بقی برمیگردد . 

ودبگر آ نک چون لذتی بالاترازاین اش رد بنده انیس و جلیس خداوند باشد 
ازاین جہت عبادت میکند وابن نیز معلول است چون مراد نفس مطلوب است و ھمچنین 
اگر عبادتالہی رااز(جہت دوستی حق سبحا نه کند که اصل محبت| لہی سبب‌محبو بیت |لہی است 
واین نیز لذتش باضعاف مضاعف از آن بالاتر است اما اگرعبادت ازجہت حصول محبت یا 





محبو بیت باشداز ان‌جہة حقسمحانه دوست مدارد ان راوظاھر ا عادت معدومین باشد . 

وھر تىة سر ارمنت آکه ععات الہی را دانسته ومسدائند کک جن خداوند را کناٹ 
و دن سزاواراست کی در ات حصہ ت امیر(ع) و دعاھای آنحضرت بکاز واقئع 
شد ۵ ا(ٰست سن عىادت ٦و‏ می کت جون ٹوو سزاوار عبادتی ولیکن عمادت گا 7 و اهلھ ل 


هر تىه کت 45 مر یں توآند جنین عادت اکدت لکه تا عاثق شود نت عارف لشود 


جلد اول 





۷۵ 

نیحوی کهھ ئ بی گذشت که من‌عرف‌الل وعظمته منع فاہ من‌الکلام ہمرتبة اغلاس فابز 
گردد وترجمة این حدیث آ نستکە مر کس خدا را شناخت وعظمت الہی دردل اوجلوہ گر 
سج سج میکند ژزبان خود دا از مالایعن چون ھمیشه خداوند ہا عظمت حاضر و ناظر است 
در:جضوڑ چنین خداو ند کجا رواست که باد غیراو درخاطر گذرائد یا بر ز بان جاری شود 
وھمچنین شکم خْو درا بازمیدارد ازخوردنیہا وھمیشه خود را درتعب میدارد بروزۂٴ روز 
وعبادت شب بلکه تعب نیست در آن مر تبه بلکەه نہایت لذت دارد و نە ازجہت لذت نفس 
میکند بلکه محبت الہی مه لذات جسمانئی وروحانی اورا محو کردہ است وسوخته است 

وفانی فی اللہ شدہ است . 

و چون مبتدی راممتنم است این نیت کردن بلکه نیت اختیاری نیست مطلقاو 
مقدمات ان 'اختاری |است زیر |اکە آنیت معن ی 'است اه دآغی ہر ضل ١اك‏ وا۸ حا 2ع کہ 
دارد ان حالے اورا بر فعل وامبدارد یبس اک خوف عذاب ہر او غالب باشد نمبتواند 
نیت اب کر دنو ہرزعکس وھم چنین اگرقبول خلایق منظور نفس او باشد ودر بر|ابر ایشان 
عبّادت می كنة اگر ھزارسعی کند کە نیت را از جہت خوف الہی بجا آوود نمیتواند بلی 
کل ان کت ان نان و دد غاطظ سرن لور در اما ات اک ت1 6 اکر 
ستدی خواھد که نیتش صحیح باشد می باید کە وت مالوفات و مب+یلثاات جسمانی بکندو 
خود را بعبادت و طاعات واوراد واذ کار بدارد با مراقبه ھمیشه خود را منظور خداوند 
دائك . 

و جمعی از اباب قلوب تلقین مریدان می کردہ اند این ذ کر را کە الل حاضریٰ و 
وناظری و بفارسی معنیش این است که خدا حاضراست مرا یەنی علماواحاطه کردہ است 
مراوھمیثه نظر تر بیت بسوی مندارد چون(ربالعالمین است . 

و برمبتدی خصوص عوام بسیار مشکل است کە ایثان تصور نکنند خدارا بصور تی 
و مکانی بلکه ھمینکه متوجه ذ کر و فکر میشود قوت واهمه ھمانساعت خدامیسازد و 
صورتی از جمه او قرار می دھد و مکانیجہت او مقررز می ‌سازد در عرش یا تصورمیکنند 
0107 ۸006 احاطه کردہ است باو و ھرچه تصور کند حق‌سبحانه نەچنان است حتی ان 
کک اگ سو( کندلاتکان باجنین تر کند کت جای خاص ندارد وکاھی دز [سمان‌است.و 
گاھی در ژمین است غلط است تصور نفس زاطقه که عبِن اوست نمی تواند کردن چگونە 
تصور خداوندغود می تواند کردن و با این‌حال ھمیثه بذ کر الہی مشعول باشد وازاھل‌دنیا 
عزلتی اختیار کند کهھ نفس او ىا ابشان الفت کک د جنانکەمحققان ف4 ١ند‏ كه 5 
صمت وجو عوسہروعز لت اک ول ا عامان کان 9ات نکد کا رام 

وھ کاہ مدتی مداؤمت ہزاینہا بقانون شرع مبی لکندس وجب فرمودہالہی کەالذین 
جاھدو افینا الندینھم عبلنا 


ھغ -۔۔طر ایق الحقایبق 
چنائکەه ت7ت آن‌جماعتمکە مجاھدہ می نيد بانفس وھواو شیطان 
هرآینه البنه ھدایت خواھیم کرد ایشان را ہراھہای قرب خود و حصول این معنی از قبیل 
ممتنعات نیست بسہولت حاصل می توان کرد . 

اما ترك مألوفات مشکل است مگر جمعی راکه حق سبحانه ھدایت کند بلکكەخود 
ایشان را براہ خود برد پس چون حق سبحانه و تعالی فرمودہ اس 1گ بند٥‏ من تصرب 
می جوید بنوافل تاہمر تبه ہی کِ محبوب من می شود . 

وا بحبھمو بحبو نە و احادث سبار دلالت می کند که چون محبوب الہی‌شدند 
خاصیت محبت اقتضا می کند 5٭ ایشان را عاشق کند و کسی کە بگوید عشق الہ ی‌محالاست 
زیراکە عشق تعلق بصورت خوب میگیرد و حق سبحائەرا صورت رنست ہپس چگرن 
عشؾ ممکن باشد . 

جوابش این‌است کە اکثر مردم عاشؾدنیا اند ودنیا صورتی ندارد چنانچەحقتعالی 
فرمودہ است کە زین‌للناس حب الشہوات الایة یعنی شیطان زینت میدھد از جہت‌آدمیان 
دوستی شہوتہا را از ز نان وفرزندان ذ کور و قنطرە٭ھای نقره و طلا یعنی کیسەھای 
پر زر 

و خلاف سیاری ھست در معنای قنطار وهمه باین ہر مر کرادت کک سیار دوست 
می دارد ودیگر اسب ھا ہا زینت وچہارپایان ومزارع وامثال اینہااززینتھایز ند گانی 
دنیا و ھیچ شك نیست کە اکثر مردمان عاشق زر سیار دروم خی ود زر نبستند و 





عاشقند کە در زیر زمین باشند نبینند . 

وھمچنین جممی از شیعیان عاشق حضرت امیر می‌شوند وھیچکس عاشق صورت آن 
حضرت نمی شود بلکه جمعی فی نفسه محبت دارند و بعضی باعتبار کمالات آن حضرت و 
بعض یجہت افعال آن حضرت کەنسبت ہاو خواھد فرمود از شفاعت و حضور در وقتمردن 
وحشر و نشروخلاص گردانیدن از آتش و رسانیدن بە بہشت 

واما آنچه حق سبحانه فرمودہ است فاذ) احجبته4 کنت سمعه الذی پ؛سمع بە در 
معنایاو وجوہ بسیار گفته اند : 

یك“ وجە اٹ بی یی سا 0ن ہریاضت و مجاھدات نفس خود راکە بمنزل٤‏ 
جہان نما است وزنگہای تعلقات در آن آئینە نشسته آنرا سیاہ گردانیدہ رباضات 
وتوانین آن زنگہا رازدودائِن وشن میشوٰد و سیب ذ اک سبتار او را تا ا 
الٰہی ربطی بہم می رسد پس منعکس میشود درآن آئینه انوار الہی و بسبب آن روح 
شنوا وبہنا میشود وبەآن شنوائی میفہمد مخاطباتالہی را کە درقر آن و احادیث مذ کور 
است وبەآن ببنائی مطالعه می کند در کتاں الہی که عالم آفاق وانفس است و می زیزد 
بردل اوانوارحقایق ومعارف الہی وزبانش بە او گویا میشود وبقوتالہی میکند ھرچه 


۱ 02.1 





مجملا آ یات واحادیث دراین باب زیادہ از حد حصر است ودرھرجا اشماری بعۂ 
اکر : می : ارس سی 

از نہا میشود و] ۔کەدراحادیث صحیحەوارد شدہ است کە حق سبحانه وتعالی تماممیکند 
فر ائض را بنوافل آنچە این شکسته را بخاطر می رسد والل یعلم اینست کە چون ظاھر 
کئبیر ھمیشه عبادت می تنند واصلا ایشان را قرب حاصل نمی رات طف نی 
۴ م+-- ھمینکه شنیدند کە در نماز حضورقلبدر کار نیست چونفقہا | نرانشمردەاند 
از سبیلە واحػات بلکه اک ڈذر بحت ‏ کات شررد کر نکردەاند آنراعذر خوداکاد6ائدو 
آآنات واحادثٹمتواترہ راھیج نظر نکر دەاند کەحقتعالی ذرمود٥است‏ فد افلح المؤ منون 
الذینھم فی صلو توم خاشعون که ترجمه اش اینست کهە رستگاری یافتند مؤمنان کە 
در نمازخود خاشعند وخشوع ہدون حضور قاب محال است . 

حضر تسید المر سلین (ص)فر مودہ کە نماژزیگ نیست‌بى حضور قلب درا ۔ادیث صحیحه 
وس وارد شدہ ات 451 تا( ان تداو نوا( انٹاک خژ باخدا باشد گر در ثلے 
نا سادا ضَك ھعان ثات را ساب می کنند'| گر عفر :عفر وچون:ااکثر بآم باشعمال 
دنیوی گرفتار ند واسیازاسٹٹکل ا کا ا ناول ا0ے 0ا 20ا یی :اٹ ہابت 
تجر به کر دہ ایم کە اکر در مقام مراقبه باشد واین غم داشته باشد شاید ثلئی ازنماز با یاد 
الہی تواند ہود بنابراین حضرت سیدالمرسلین (ص) دو برابر فرایض نوافل زرامقرر 
و وہک در :حا اکر نیز سعی نماید ملثی بایاد خدا باشد که آن بمقدار دو ثلئی است 
که ازنماز ہی حضورقلب بود٭است به تفضل الہی نمازی تمام میشود ولیکن| کئرعالمیان 
در فر بضه متوجه حق سبحانه نمی شوند در نافله چه احتمال دارد کە متوجه شوند بنابر 
ان دوھمر ته اول ماندەائد واصلاغم خود نڈارانڈک اگردر ساق متفصر گا شدہ باشد بعك 
ازابن نکنند شاید کە تلافی مافات بشود ولکن با خود قرار دادەاند کە نماز همین است 
وقرائت را| ذرست نائڈاکراد وااؤگ الساد الہ قرائت رادرعہ کزدہ ایی در اظہار 
آ3 می کوشند وسیار نا کا ہت در ان ‌نکوشیده باشند ودرحضور قلب کوشیدہ باغند 
وائا عد یر یئ اکە تقصر در آن کردہ باشند دوست دوست خود راعنذاب نخواھد 5 بلکه 
7 100س ھی اس یا برای 

قد داز من ( وق ھا زوا ے شدھ :امت :ازفد رت آ2ا محمد الات )کا 5(اتقیب 
جاور اید خواندہ شود ودعا اشٹث اللہم اھدنی منعندكث وافش علی من؛ؤضلك وانشر 
علی منر حمتك وانزل علی من بر کاتكگ . ٰ 

یک مات کی 1 دو دہ بدا بات ا پک ب0ا ڑئ 9ا 


ب٭ ان راھی کە محەوب ترين راھہااست نزد تو ماش در دان برمن از فضل غود ازانوار 


۸- کسسے___سے -طر ایق الحقایق 
مکاشفات ومشاهھدات ھر چند قابلمت تا ندارم و نون اگزذان بر من از ر حوت خود که هر 





ءضوی از اعضای من صرف شود در راھی کە محبوب‌تست کە تاشکر آن بجاآوردہ شود 
از رحمتہای خاصةً تو و نازل گردان برمن از رحمت خود کە هر عضوی از اعضای من 
از بر کات نعمتہای دنیوی تا نک بخاطر جمم متوجه جناب قدس تو تو|نم شد مسر تبة 
اولەر تبەمحبت است ودوم مر تّةً ران ازواردات قدسیەوچہارمفناء فی ال 
وبقاء الله ہا سیم مرته فنااست وچہارزم بقاء مجملا این دعاشامل جیم۔: ثمالات وخبراتست 
وجامعتر ین دعا ھااسٹ واعظم وسائل قرب‌است ھر گاہ اررویحضور قلب وتضر عرزاری 
خواندہ شود واز جہت این دعا عددی مقرز نساخته!ند راظام ضس ای کیرات کاناتے 
واظہر ‏ اينسّك/!که ارقدر اقوت: وقذارت مقونَ زم و دہ اع 0آ نچھ متر راس نزد آرہاں "ھا 
از مشایخ عدد جمل را اعتبار میکنند و آن چہار ھ-زار وھشتصد است تقریباً وہنجہزار 
مرتبه در شبائنه روڑزی بزودی مبرساند بجیم مطا لت خلام بی کک آن جناب در شرح 
عر بی وفارسی‌من‌لابحضرہ الفقیه وشرح فہرست رجال او چندان مطالب حقیقت تصوفرا 
کا فرمودہ کە مجال انکار برای احدی نیست اضق شرح عربی (ا بدقت و نظر 
بصیرت مطالعه نماید بفواید عظیمه فایز میگردد ودداین مقام بذ کر بکی از منامات آن 
جناب کە ہمنزله وحی است ختم می نمائیم . ٰ 
در شرح عربی منلابحضر نزد ترجمه شخ خود بہاء الدین عاملی قدس روح که 
تر جم 4ا اینسەمی فرماید بعد از تمجید شیخ خود و شمارۂ بعضی کتب مصنفهُ اواین 
کە این شرح نیزاز فواید شیخ است زیراکە درخواب خدمت شیخ رسیدم ہمن فرمودچر| 
مشغول نمیشوی بشرح احادیث اھل بیت معصومین جواب گفتم اھل اینکار شما ھستید و 
شآن شما میہاشد فرمود زمان ماگذشت ومشنول شو باین امر وترك نا مماحثات زا ىك 
سال تا اینکە تمام شود این شرح وبعدازاین خوابدرخاطر من بود این مطلب وچونامر 
عظیمی ود اٹ تکردم اقدام نمایم تا نکة مرأ| مرضی سخت عارض شد وصیت نمودم 
وبدعا وتضرع بحق مشغول گردیدم رتا نمودم از ہرورد گار کە 'مر ا0ا ا دروا3ع 
مرا یلاہ ودراین حال مرا ینکی وخوابی در ار نود در آن عالم دیدم دو سید جوانان 
بہشت(ع) پیش روی من نشستە|ند وسدسحاد (عغ) بالای سر من استو اظہار دا شتند که آمدہایم 
برای شفا دادن تووسید سجاد می فرماید طلب مرگ مکن کە بدرستکكەه وجود تو انفع 
است وازاین پینکی بەھوش آمدم ودرد من زایل شدہ بود وعرقٌ صحت سایل رک رادید ۱ 
مات باز مرا خواب ربہود دیدم جناب خاتم النبیین (٥ں)‏ در اطاق من 
ایستاد٭|ند خواستم بای کان ش ببوسم نگذاعتےٰ بس شروع نمودم در خواندن مدایح 
او باین مضامین بدرسمکه نیا تا وک ای بجہت وجود تو آفرید خداوند کو ئن 
را وتورا متخلق باخلاق کمالیه گردانید و تورا بعلوم خودو قادر بقدرت خود فرمود و 


طرایق الحقابق۔- 





یی مت ہس داشتم آنجناب تبسم مینمود و میفرمود چنین است بعد از آن 
عرض کردم اک ۰ راھنمائی بنما مرابنزدیيك تر بن راهہا بخدا . رسولاکرم(ص) 
فرمود تو میدانی آنرا عرض کردم بچە چیز سزاوار است عملنمایم و مراد من اشتغال بە 
ریاضات بود از برای وصول بحق یا بانچه ۱م ابد ۶ )ری بن 
کنت تعمل بچا بیار | نچه سا بج میاوردی ودرابن گفتگو بودم کە رسول خدا فرمود 
علی وفاطمه (ع) بعیادت تو ا پس مرا کر یه مشتاقانه عارض شد کفتم من سگی اذ 
ایشثان میہاشم چه مقامی دارم تا نکكە شما وایشان بعیادت من بیائید پس‌دیواراطانشکانته 
عد ات دوب زاگواز ظاھر شدند واژدھشت سدارشدم وبسار کٹ نمودم بازمرا خوابں 
کرات وعدم ک گفتند سید پیامبران (ص) فرستادہ است برای تو ازمیوەھای بہشتی و 
کنات ات واکت اد ان ناد من آچنة اظطرزف طلا کهھ دز[ نیا کات ہود و در اطراف من جمعی 
ما و رح ہی بودند بك لقمه از آن کاں کەه میخوردیم بجای ان نز اکا حاصل مِكذ و 
تمام کسانیکە نزد من بودند از آن کباب میدادم ومیگفتم برای شماھا میگفتم کەسبدھای 
کات ان ازطلااست وحالادیدید و بەآ نہا گفتمکە طعام بہشت درھر لقمه طعمہای بسیار 
رآوٰداک آقّته طعقبای غذاھای دنیانیست واین کاب ازاین قبیل است ونیز میگفتم بەآ نہا 
که گفته بودم بشءا که میوەھای بہشت ھرچه چیدە٥‏ بشود درجای او دیگری فوراً حاصل 
میگردد وھرچه کباب ب٭] نہا میدادم و خوردہ میشد تمامی نداشت . 

و بعد از آن شروع بخوزدن ميوە نمودیم و آن میوہ بقدر خربوزۂ خیلی بزدرگ 
ود ور ودق میکردیم ؤہدر عرورقیئاظمم|الی غیں‌النہایقبودٴ و ھرودٹی یزمیداشتند 
بجای او ورقی یافت میشد پس چون:ازاین خواب بیدارشدم تعبیر نمودم این را بعلم وملہم 
شدم که ملعال بشر ح احادیبٹ ثژشوم وشروع در شر ح این کتاب نمودم و چون طلاب نزد 
من مشغول بدرس بودند گاھی دغدغه مینمودم که بکلی درس گفتن برای آنہا را ترك 
نمایم لیکن دراوقات تمطیلات توق زفیق شا از جانب نعمالرفیق و حساب, کردم ھمان 
بکسالی کە شیخ بہائی فرمودہ بود بایان دسید . 

اث دراجوات نا مولانا مخت باض روفاضل آقا معن علی رک فر ز زی اداد 
اما نک | کر ازآن تضوفی کە درحدیقه میگوزی وش ا درخیں‌انيه وعیناإلحیو٭بمی 
نو دہ[ ید مخواھید پدزو جة خودرا ہبری سازید انصافا قدحی اذاین بالاتر نمیکود کە د2 
ا مولانا نمو دید ز یر که حاصلش آن مبشودکه بدرما قائل بحلول واتحادو تناسخ 
ننودہ وفاعل زناولواطه ورقص وشرب کو سک وچ رکا نگردیدہ وتارك نماز ومنکر 
روزه نشدہ . 

دا کا کک کات نے وافت- ارک دراخمار وکلمات |اىرارمدحش (زسید٭ہ وذ کر آ نہاشد 


دراول‌مطلب وازا نحمله شیخ شہید دو کات وف د(رو “سس فرمودہ که الو فِةھمالمشتغفلون 






۸۸ !سے سے ےس طر ابق | لحقارق 
بالعادةالمءر ضون عن‌الدنیا وخود مولانا درجحمله ٹالبی مبین دا|شتهہ و خود شمادراول 





زادالمعاد فرمودەاید خروسس صوفیان صفوت نشان بز مزمة دعای خلود دولت ابد تو مان ٰ 
باعندلیبان اغصان سدرةالمنتہی همداستان ازمولانا ساب نمائید کمال ذم است کە گفته[|ید 


وعاق بدر سید : 


ولی تحقیق دراین باب چنانکە بعضی اولوالالباب نەودہآن است که مرحوم مولانا 
محمد باقر و ھن یجڈوخذوه بمقتضای وضم زمانہ ھر وقتی چبزی فرموده در زادا'معاد 
عے) گنت ا5اک لی عذر 

وارں کا تع الحلا انمت دک ومعانی آن قدحی ۔لیغ نمودہ اند . 

وادر جواب سژال :انی دیگز وتفصیلی 3ابن مسأله جواب داد٭اند کە ضد عین 
الحبوة است ومعنی صوفی ابنالوقت باشد از حالات امشان لامم امت وما عبارت جواں 
وسؤال را بالفاظه ذ کر می نمائیم تا رون گرددکە مرحوممولانا محمدباقرمجلسی مطلقا 
منکرتصوف نبودەاند بلکكە تصویب این‌طریقه را فرمودہ . 
رر رای فا حالف در کی کر ار واجفرا ‏ را 

1 محمدتقی حشرھماالل مممواایہما ااطاھرین که ایدو کلمە است 

ا ا کک درحواب سؤالمردعزیزی کە ازاین فقیر نمودہ بودحقتعالی آن 
نصوف براددایمانیٰ وخلیل دوجائی رںطالب دقایِق معائی رآ ال و اط 
شیطانی وتسویلات نفسانی درامان خود بدارد چون در نامه گرامی مندرج ساختة بود کەدر 
این زمان غیبت شیعیان را در مسائل دینی ومسالك یقینی اشتباہ ہبسیار عارض می شود و 
اظہار فرمودہ ک>ه را این داع در این عراتی باعغکارکرت تتبم اخبار ائمه اطہارووقی 
دارند ہرم ان سر2 ایمانی دوشدہ کای وک ھر که در راہ دین خود را از اغراض نفسانی 
خالی گرداند وطالب حق‌شود البته حق تعالی بمقتضای والذین جاھدوافینا لندینہم اورا 
براہ راست هدایت نماید و بحمدالل شما را باخبار اھل بیت رساات و آثار ایشان آسنا 
گردانیدہ از کلام ھدایت نظام ایشان آنچه حق است دراین مسائل استخراج نماید . 

وچون مبالفه فرمودہ ہودید درسە مسأله کە امہات مسائل اسلاميه است طریق حق 
اماميه را این شکسته تحریر نماید لہذا بجہتاطاعت امرورعایت حقوتؾ ایمانی بذ کر آنہا 
مجملا مصدع میگردد وتفاصیل آنہا را حواله بکتب مبسوطه مینماید . 

اما مسأله اولی یعنی طریقة حکما وحقیقت بطلانآنرا باید دانست کە حقتعالی اگر 
مردم را درعقول خود مستقل میدانست انبیا ورسل برای ایشان نمیفرستاد وهمه راحواله 
بەعقول|یشان مینمود و چون چنین تکردەوما را باطاعت انبيیا و اوصا مأمور گرذائندہ و 
فرمودہ است مااتیکمالر سول فخذوہ وما نہیکم عنه فانتہوا بس درزمان حضرت رسول 
رجوع نماید با نحضرت وچون آ نحضرترا ارتحال بعالم بقا پیش آمد فرمود که انی 'تازك 


جلد اول --ے 


. صسدسٗوی‌سٗےس9و٘ٛی سے تھے ے صجچجے۔ 
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۲۸۸ 
فيکمالثقلین کتاب اللہ وع تی إعل ببتی وما زا حوإله"یکناب خدا وامل نت غود ننودو 
فرمودکه کتاب س ات کی است ومعنی کنابرا ایشان میدانند پس ما را رجوع با|یشان 
باید کرد درجمیع اموددین اذاصول و فروع و چون معصوم غایب شد فرمود که رجوع 
کنید درامور مشکله کە برشما مشتبه شود بە آ ئارما و روایان احادیثماپس در امور تعقل 
ما رو دن و 0۶ن فااعادث مو ات ہ را ثشہات ضف حکماء ناویل کردن ودسٹ 

از اکتاب برداشتن عین خطا است . 
اما مأَلەٗ دوم کە طریقة مجتہدین و اخباریین ر اسوال فرمودەاند ازجواب سال 
07 + +4+)+ٰ ری معاوع مخوداو مظلك حقیر درارں بانوحط اہ افراط 
وتفر بط در جمیعم اموزر مذموم است و بندہ مسلكثت جا را کەکٹانای بدىه فقہایامامسه 
میبر ند و ایشا ن‌را بقلتتدین متہم می دانند خطام یدانم و ایشان| کا ہر دین بود٥|ندمساعی‏ 
ابشان را 22ر و زلات ایشان را ممٌغورز میدانم ودشم حنین مسلك کروھی که |ابشان را 
بیشواقر ارمیدھند ومخالف ایشان رادرھیج امرجایز نمی دانند ومقلدایشان می شوند درست 
نمی دانم وعبل‌باصول عقليه که اد اکیات ورنت متىط ناشد درست نمی دانم ولکناصول 
وقو اعد كليه کە از ءمومات کتاب وسنت معلوم شود باعدم معارضهة نس بخصوص اینہارا متبع 
می‌دانم وتفصیل!ین‌امور درمجلد | خر بحار الانوارمذ کور |[ست . 
فامامسالەسوم که از حقیقت طر یق فةہاوصوفمه سال کزدہبودندبایددانست کەرا٭دین 
یکیست حقتعالی يك پیغمبر فرستادہ و يك شریعت مقرر ساخته ولکن مردم دومر اتب عمل 
وندوی مختلف می باشند وجمعی از مسلمانانراٴ که عمل بظواقر شرع شریف نبوی کنندو 
سوا مت اض 0ئتد 879| مکرروعات شبات ہد ومتوجه لذایذ دنیا نگردند و 
بہوستھ اوقات خودرا صرف طاعات وعبادات کہند :واز اکثر خلق کە معاشرت ایشان:موجب 
تلف عمراست کنارہ جویند ایشان‌رامؤمنز اھد متقی می گویند ومسمی بصوفیه نیز ساختەاند 
زیرا در پہوشش خود از نہایت قناعت بە ہشم کندہ کهھ خشنتروار زانتر ین جامہاست قناعت 
می کردہا ند واین‌جماعت ز بدۂ مردمند ولکن چوندرھر سلسله جمعی داخل میشود کە ا نہا 
را ضایم می کنند ودر ھرفرقه ازسنی وشیعه وزیدی وصاحب مذاھب باطله می باشند نمیز 
ممانآ نہا نإید کرد چنا نکة علاء که ,اشراف مردمند میان‌ایشان ہدتر ین خلق میباشند . 
گے کے ویکی ار علماء شیطان است ویکی|بوحنیفەوھمچنین میان صوفيه 
یہ یج سنی وشیعه وملحد می باشد وچنانچه سلسله شیعه در میان این امت 
نعل | کی عطات نی ازسلسلەھای دیگر ممتاز بودەاند و ھم چنین سلسله صوفيه سن 
ارعلماست از غر ایشان‌ممتاز ہودہا ند وحنانحه درعصرھای‌ائمة طاھر ین صو فی 
اھل سنت کا ار و جٹاند در ژمان غببت امام صوفٰہ اھمل سنت معارض ومعاند صوفيه 


اھملحق بودەاند و براین معنی شواھد سباراست : 





۲۳٣-ےےےصٌحمسحےحےصصےص---۔۔_سے‏ سے سس ظر ابق الخقائقٰ 

اول آنکەملاجامی کە نفحات را نوشته و باعتقاد خودجمیع مشایخ صوفیه را ذکر 
اد دو ات جس ت سلطان العارفین و ہر ھان الو اصلین شیخصغی الدین ارد بیلی نورالل برھائہ 
راکە اذ آفتاب مشہورتر ہودہ و در علم و فضل و حال و مقام و کرامات از ھمه پیش 
بوده ذکر نکر3٥‏ است 

و ازمشایخ نقشبندیه وغیر ایشان جمعمی را یو رر است كە بغیراوز بکان نادان 
دیگری نام ایشان را نشنیدہ . 

وھمچنین سید بزر گوار علی بن طاوس کە صاحب کر امات ومقامات ہود٭و شیخابن 
فہد حلی کە در زھدا و ورع وکمال مشہور آفاؾ بودہ و کتب او در دقایق اسرارصوفه 
مشہوز است و امثال ایشان از صوفیة !مامیه از برای تعصب و مخالفت عاریقه ایشان را 
دادر نکر دھ 

دوم آنکە صوفبة شیعه ھمیثه علم وعمل را با یکریگر جمع می کردەاند و در 
زمانھای تقيه مردم را ہریاضات ومجاھدات اذ اغراض باطلەصاف می کردەاند و بحلیۂ 
علم وعمل ایشان را محلی می کردہ اند و بعداز آن دین حق ائمهٌ انا عشر بایشان القا 
می کردند وصوفيه کە تاہم طریق اھل‌سنتاند مردم را منم از تعلم علم می کنند زیر | کە 
می دانند باوجود عام کسی دیگر وا بہتر ازعلی عليیهالسلام: می دانند بس باید جاھل بائند 
کەاین قسم امر باطل زا قبول کنند ۰ 

چنانچە حضرت شیخ صفی ‌الدین رضوان اللہ غليه چندین هزار کس را باین طریقه 
مستقیمه بدین حق. تشیع درآوردہ و از بر کت اولاد امجاد آن بزر گوازادام اللہ برکاتہم 
عالم بنورایمان منورشدہ وعلم شیخ رضی اللہ عنه بحدی بود کەفضلای عصر درھر امر مشکلی 
کە ایشان را پیش می آمد پناہ بعلم کامل او کە از اجداد میر اث داشت می بردند : 

چنانچه از والد خود شنیدم که از شیخ بہاء الدین محمد عليه الرحمة روایت 
می کرد کە روزی حضرت شیخ در مسجد دارالارشاد اردبیل مشغول مباحثه علوم دینیه 
بودند وجمعی ڈگ از علمای آن عصر باز درآن مسجد مشغول درس بودند یکی از آن 
علمادراثنای درس بە4آن حدیث رسید کەاھل سنت روایت کرد٭اند کە حضرترسالت بناہ(ص) 
در نماؤ عصر سہو کزد و چون دو رکعت نماز کرد سلام ػکفت کر از صحابہ گفت 
یا رسولالل آیا نماز را خداکوتاہ کردہ یا شمافر اموش کردید حضرت فرمود کەھیچیك, 
بپس شاگردان اعتر اض کردندکە چون تواند بود کە حضرت رسول اکرم (ص) ددروغ 
بگوید استاد ایشان در جواب عاجز شد . نزد عالم د گن رفتند او نز ازرویعجز ساکت 
شد و از چند عالم دیگر پرسیدند و از ھیچيك جواب شافی نشنیدند تا آن کے بغدمت 
شیخرضوان اللہ عليهآمدند وگفتند کە آیا راوی این حدیث را دروغ نقل کردہ باحضرت 
پیغمبر(ص) دروغ گعنە است. شیخ نخواستکە تکذیب ووایت ایشا ن کندفرمود کەھیچيك 





جلد اول 


کے ۸۰۳ 
زبودہ ولکن چون نماذ معراج مؤمن است وچون نماز بآخر می رسد مؤم نککامل ببقام 


جودیٹ-> و حضود آ نستکه سلام بکندو برای این سلام دز آخر نماز مقرر 
اکا ا و و یو ا غلیڈوا' ا“ لع دز نرابتوب الیی کی 
از:روڑھای دیگر:بود زود بمقام قرب وصل ذوالجلال رسید و باین سبب دز تشہد اول 
سلام گفت بس نە بیغمبر دروغ گفت ن4 راوبان. 0ک وھ (ن جو اکا تا تَلَه از 
حسن‌جواب شیخ‌متعجب گردیدند وفورعلم و کمال آن مقزب ملك متعال بر ایشان‌ظاھرشد . 

سم اولاد امجادان جناب کە طر یقَه مستقیمة اورا می دا نستە|ندپیو ستهتعظیمو تکر یم 
علمای دین‌می کردند و ثنای امور دین ودولت :وا لا كِهتة اأ کان ماک اھ تو مو فان 
صافی طویترا کە بە هھدایت ایشان ارشاد می یافتند امر می کردند کە بشرایع دین غمل 
کنند و از علما اخذ نمایند چنانچه سلطان سلاطین ومروج دین مبین شاہ اسمعیل حشرہ 
الل مم آٴبائه الطاھر ین خاتم المجتہدین شیخ علی بن عبدالعال را ازجبل ‌عامل‌طلبیدہ اورا 
اعزازوا کرام بسیار نود وپیوسته از مسائل دینی :به او رجوع می فرمودند وبعد از آن 
جناب پبوسته این طریقمسلوثا بود . 

چہارمنکه طر یقه صوفیان‌عظام که حامیان ذین مبین بودند درذ کروفکر ور باشضت 
وارشاد مباین است با طریقهُ صوفیان کە به مشایخ منسوبند و چرخ زدن وسماع کردن و 
برجستن وشعرھای عاشقانه خواندن در میان ایشان نمی باشد و بغیر تہلیل و توحید حق 
تعالی وتوسل بانوار مقدسة ائمهُ طاھر ین و حمایت حامیان و شیعیان امیر الموٌمنین چیزی 
درسان ایشان نبست واینہا همه موافق شر بعت مقدسه است ولہذانواب خاقان خلدآ شان 
اخلدہ اللہ حوحة الحنان درفرمان ارشادی کە برای صوفیان این دودمان نوشتە|ند و بە 
اطرر اف فر ستاد٭|ند و مودندک جمیم اوامر که در شرع متین و دین مبین ائمه طاھر ین 
وارد شدہ است درآن ددع نما بند وحضرت شیح در مقالات در چندین‌جا مریدان خود را 
مبالفه می فرماید درمتاہمت شر یعتمقدسه وز بان بستن از امریکه مخالف ظاھر شرع باشد 
ونواب قدسی جناب شاہ اسماعیل بخانقاہ ھای مشایخ اھل سنت میرّصیدئد خراب میکردند 
وحیله ومکرھای ایشانر ا بر مردم ظاھر می گردانیدند وازِچملۂ آنہا در محله ما بقعاعی 
بواہا کی غر او اروإثتحق بودہ است ودرسقف بقعه چراغی ‌افروخته ہودند کە پیوستە روشن 
بود در کتا٭4 آن نوشته بودند : 

ا وا ہی ود هر آنکس ہف کند ریشش بسوژزد 

یں ٭ خالے زا مکامدہ نمودند کە میتی بر حبله است 

ان معدن اسرار ربانی چون ١ت‏ : کی و 
مد ف تاد کە بف کند ہف کرد وچراغ را حا سی کٹ ور شش ور عيہی 
کا ںہ دا ے اپ کرڈنڈد او مد کہ رام ازسقف عمادت بخان متولى ساخط 


بودند واز آن داہ فتصله وروغن بچراغ مبرسانید اند و ایضا بسیاری آڑ بن طر 





۸۴ سے سے سے ےس طر ایق الحقایق 
مرضة صوفهحق راداشتند واطوار واخلان|ایشان‌مباین این جماعت ہود مانندشیخ بہاء الدین 
محمد رضوان الله عليه کە کتب آن مشحون است بتحقیقات صوفيه ووالدمرحوم حقبر ازاو 
تعلم ذکر نمودہ ہود و ھرسال یك ارہمین بەمل می آورد وجمم کثیری ازتابمان شر یمت 
مقدسه موافق قائون شریعت زریاضت می داشتند وفقبر اف کر ار سنات بسر آوردم ودر 
احادیث معتبرہ وارد شدہ کە هر کە چہل صباح اعمال خود را برای خدا غالس کند حق 
تعالی چشمە قاع بت یغ از دلاو بزبان او جادی می گر دانیا بس از این شواھدر 
دلایل کە ذ کر آٴنہا موجب طول کلام است باید کە ہر شما ظاھر ہاشد کەاین سلسلعال 
راکە مروجان دین مین وھادیانمالك یقینندباسایر سلسله ھایصوفیيه کەسالك مسالكاھل 
ضلالند ربطی بست و ایشان برای ترویج امر خود باین سلسله عاليه خود رامنسوبں 
می کرد ند 

وباید دائست کھ] نہا کە تصوف را عموما نفی می ]گنن ازی بصبرتی ایشان است 
که فرق نکردہاند میان صوفیہ حقهٗ شیعهہ وصوفیةً اھل سنت . 

وجون اطوار وعقاید ناغایست از ا نہا دہدہ رت ان گا می ,کنند ک٭ ھمه چنینند 
وغافل شدہاند از آنکە طریقه خواص شیعیان اھل بیت ھمیشەریاضت ومجاھدہ وذ کر خدا 
وترك دنیا وانزوای از اشرارخلق ہودہ وطر یق صوفیةه حق‌طر یق ایشان‌است وسالہا است 
ک٭ .ع4“ کہ آمار وانوار ایثان در مہد امان و رفاھلتند وعلان بترویج دین مبین 
ونشر | ارائمة طاھرین ودفماعدای ایشانمۂغو لند واز زمان‌حضرت رسالت(ص)تا ابتدای 
ظہور این دولت عاليه هر گز فرقة محقةُ اماميه را چنین دولتی میسر نشدہ ہودکە علانیه 
بشرایع دین‌اماميه عمل کنند و برمناہرومناراتاعداء دین‌را لعنت کنند واز شرمغالفاندین 
ایمن باشند مجملا باید دانےت که در ھ؛ٗ امور اذفراط و تغفربط خوب نبست و طریقه حقی 
وسط است چنانچه حق تعالی فرمودہ است کذلك جعلنا کہم امة وسطا واگردر نج 
گفتیم تفکر نمائید درھر باب حق برشما ظاھر می شود والل یہدی من یشاء الی صراط 

مستقیم الحمدلل اولا و آخراً وصلی الل علیٰ محمد و٦ٴلە‏ الطاھرین . 
ولادت مرحوعم مولانا محمد باقر مجلسی در سال ھزاروسی و 
ھفت ہودہ وازغرایبآ نکە مطابق است ہا این کلمات ( جامع کتاب 
بحارالانوار) وفاتش در ثب بیست وھفتمماہ رمضانالمبارك سال 
ھزار و یکصد و دہ بودہ و این تاریخ را بفارسی نظم نمودہ اند 

و بہترین تو اریخی ران گا دیگران گفۃ٭|ند ٰ‌ 

ماہ رمضان کە بیست ھفتش کمشد تاریخ وفات باقر اعلم شد 
و بمەضی چنہن گفتەاند : (مقتدای جہان ہا افتاد) (عالم علمرفت ازعالم) (رونق 
از دین برفت) (باقر علم شد روان ہجنان) 


اریخ ولادت ووفات 
مولانا محمیںل بافر 
مجا۔ی 


جلد اول- 





م۸ 


عمر شریفش هفتاد وسهە سال بودہ درزمان پدر سی و ۔ه سال وبمد از ف۔وت بدر 
جہل سال زندگانی نمودہ وبیست و چہار سال قبل از فتنهُ افغان ارتحال نمودہ رک کا 
محاصرء افغان اصفہان را سال يك ھزار وك صد وسی وچہار بودہ . 

وقتل شاہ سلطان حسین صغوی درحبس بە امر اشرف افغان نو کرمحمود سالھزار 
رہد و خرن اتفاق افتادہ ووفات فاضل ھندی اصفہانی شارح شرح لممه بنحومزح واکیگر 
کتب فقہہه 5ا بکبر ار ویکصد وسی وھفت بودهہ. مزارسی تخت بولاد اصفہان و ملا 
اسمصل بن محمد حسین بن‌محمد رضاء بن ‌علاء الدین‌محمد الماز ندرانی وال-ا کن باصفہان 
ںمحله غخواجو واذ ان جھہت او را خواجوئی مکی یں ادراك وؤ:٭> افغان موده و اوابل 
نادرشاھی ھم بوده درسالھزارو ےد وھفتاد وسه مرحوم شدہ تار بخش(خانة علم منہدم 
گردید ) : 

مزارٹت نبحت بولاد نزديك فاضل ھندی است مے ڈوک در رد صوفيه رسالهای بىەه 
فارسی نوش:ەاند راقم ات سار غرب اہے ججاعئ از عوفه هََاكکردااومتند 
مات مول محمد مہدی نرافقی؛ آقامحمد سد| بادی مولانا محراب گیلانیوشاید متشبہین 
ومالشنں رامقصود داشته است . 

از گال کٹا کیک ٦‏ مولانا محمد باثر مجلسی معاصر بنودہ ودراسمخود واسم بدر 
متشركاند مولانا محمد باقربن محمد تق اللاھیجی و بعضی کتب مجلسی را نسبت به وی 
کا و اتا کات ند تر الائئمەو کتاب اختیارات صغیر و کبیر و کتابصر اطالنجا٭ . 

ومن محمد صالح بن میر عبدالو اسع الحسینی دامادمجلسی در کتاب عدا و الارسن 
کت سل سی نفر ازعلما را ذکر کردہ اول صاحب ىافیست محمد بن یعقوب کلینی 
ومتم سی پدر پدر زوجۂُ غود است که مجلسی باشد ومجلدات بحار را شمردہ اند از 
آنحه تمام و ناقصی اٹ وساہر مؤلفات اورا وارنه بہدی من یشاء ا صر اط مستقیم . 

رجاڑالی ا کنافه جونمقصود اذاین بیانات جواب مؤلف حدیقةالعیعه و اضراب 
اواست کە ببعضی اخبار متوسل شدہاند درقداح صوفيەو چنانچه مذ کور شد شیخ حرعاملی 
در رساله ردصوفہه مدعی رت یی فی ھز ارخر دررد عموم وعصوصا نہاجمع نمود٭ام 
اح صا 116 مینمایم | یاسیدبن طاوس وشہیدین وا ین |شیخاص بزر گ کە تر جم“ 
٣7۳ھ۶‏ مار داتلدیدہ بودی۔ عزیز من تعریف شہیددا جس نی ا 
درحق صوفيه چەفرمودہ فہماخبارشرط مسروًجواووسھو لالج سوب 
جی تہ ۰ کانستکە سز اوار ند ودزدانطر یقتند بنحو کل یچرا! 

و بالجمله اگرمقصود دو رد کسانیست کە سز رر 
میگوئیم؟ آنفاگذشت که مجَلسی فرمود که شیطان ھم بکی از علماست وا کر مقصود انت 
20 اکتساب شہر تست که بگویند فلان آقا متدین استومقدس لہذالعن مردم دابہترن 








۸۷۸_- سے سوج وسووججسے ےک5۳ 
وسیله دانسته مائند برادرحاتم وفلانکس لمنتی این ‌وجہی دارد و خوب فکریست آخراین 
بہچارہ طالب (یاستی است ریڑحمت تحصیل علم 

قالفی حدیقة الشیعة ہس چنانکە این مقام وعدہ کردہ بيك باب کە 


رجوخ بنقل ۱ 1 درآن جند کلمه در ذکر بعضصی از مذاھب و اند کی از عقایدایشان 
حدلقه الشیعه 


باشداقتصار می نماید و آن این است : 

با در ذکر مذاھب صوفيه بدا نکه مذاھب صوفيه بسیار است بعضی گفتەآئدکەاز 
جمله چہارمذھب اصل است و باقی فرع است وآن چہار مذھب : اولمذہب حلوليیه استە۔ 
دوم مذھب اتحادیەاست ۔ سیم مذھب واصايیەاستا۔ چہارم مذھب عشاقيه است . 

و بمضی گفتەاندکه |اصول مذھب ایشان شش است: تلقینيه و زراقيه را بر آن چہار 
افزودہە‌ند . 

و بعضی گفتەاند کە ھفت اٴسٹ ووحدداتہه کی ا افزودەائند 

و بعضی گفتەاند اصل دو بودہ است, پس جمعی از 81 ۵,., صوفيه مذھب دیگر 
اختراع نمودەاند و آن رانیز اصل‌ساخته اند و انقائل بودن بوحدت وجود است . 

س بناہر این قول این‌جماعت سه مذھب اصل‌مذاھب صوفيه خواھند بود و بغیراز 
انح مذکورشد ‏ ةولھای دید مت ام حقابن‌است که ازجملە مذاھب صوففه دومذھب 
اصل است و باقی فرع . 

وا دوہ ىىقائل بودن است بحلول ودوم قائل بودن باتحاد است . 

وسیدمرتضی رازی کارب کھت تصرة الەوام مذاہب صوفه زا اصلاو فرعاً 
زیادہ از شش قسم نشمردہ اما درکتاب فصول التامه که بعداز آن بعربی تصلیف ک٥ردہ‏ 
قائل به آن شدہ کە اصل مذاهھب صوفيه از دو مذھب بیشتر نیست و بسیاری ازفروعآن 
دومٰذھب را دی ان ک کوک دو 

بس بدانکه این باب مشتمل بردوفصل‌است : 

فصل اول در بیان مذاهھب صوفيه. پیشترمذ کور شد کە یکی از آن دواصل منذھب 
حلوليه است وایشان گویند خدایتعالی در ما حلول کردہ است وھمچنین در ابدان جمیع 
عارفین و بطلان این مذھب ظاهر است و هر عاقل را علم قطعی حاصل است کە حلول 
اد محتاج است بمحل بدیہه وعقل حا کم ات کہ ھرچه محتاج است بغیر ممکن‌است 
پس خدایتعالی اگرحلول کند دوغیر لازم می آ ید که مسکن :باشد نە واجب عون ا امن 
هذہ الاعتقاد . 

دوم مذھب اتحادیه است باین معنی کە می گویند ما ہا خدا یکی شدہایم وھمچنین 
خدایتعالی باهمة عارفان یکی می‌شود و عقل ببطلان این مذھب قاضی است . 

راقم گوید اولا آنچه نسبت دادەاند کە فرقهُ حلو ليه و اتحاديه و واصليەوتناسخیه 


جلد ادول 





۲۸۷ 


۵ 7 سس ...20 2 سے و - صو فیه محقه أ بشار: 
ا .۱ کوچ کھت یکر 
اہطال مذاھب ایشان وا ذ کر کردہاند . ۱ سو 

چنانچه مولانا محمود شبستری قدس سرہ که از اکاہر صوفيه است در کتاں گل٭ 
راز فرمودة : : ا 
نظم 
کسی کو عقل دور اندیش دارد سے سر ئا در پیش دارد 


ز مور اندیشی عقل فضولی یکی شد فلےۂ ات 
حلول و اتحاد این جا محال است رف 


دو چشم فلسقی جون بود احول 
ژا" ناسائی اندر راہ تَشمَه 


کِ در وحدت دوئی عین ضلالست 
ز وحدت دیدن حق ش8ًد معط-ل 
5 ت۶ اد19 کات 7 
تناسخ زج "عیب 'هد ٢را‏ آو''باعل که آن از تنگ چشمیگشته حاصل 
چو اکےە ہی نصیب از هر کمال است کی کوڑا٢‏ طریق 'اعتزال "اس 


کلام کو ندارد دوق توحید 


0 شارت در اٹ ار میں تعلید 
رم دارد دو چم امل ظاھےر ک از ظاھر نہیند جز مظاھر 
عدم کی راہ با بد یتو رہ ات ح4 سے ”غاك "٣ر‏ ىا رب" ارکاب 
عدم جبود ک4 با حق واصل آید و روہ ستر و 20۷ ار ید 
ا جات شود زین معنی 71+ بگوئی کو ھا ۷ا ماف 


منزہ داش از حند وج“ و جون تعالی اہ عما بقو لون 


نقل کلام عامن خ و کا علامه حلی نور انث مر قدہ در کتاب نہج الحق می ذمابد 

اح الحق مبحث ہنجمدر این است که جناب باریمتحد نمی شود باغیرچه ضرورت 

حا کم است ہطلان اتحا: > | که عقل کردہ شودگرڈیدن 

دو شی: شیء واحد و مخالفت نمودەاند جماعتی از صوفيه جمہوز عامه پس حکم نمودەاند 

بای نکه خدای تعالی متحد می شود بابدان عرفا تاآ نکكە بعضی گفته اند خدای تعالی نفس 

وجوداستو ک5 موجودات او است واین عین کفر وزندقه است حمك می کنمخدا راک 

تفضیِل داد ما را برسایر ناس سبب متابعت نمودن ما اھل‌بیت ر| نه صاحان ھواھای فاسد 
ورای کاسدہ 5[ 

فاضل روز( بہاند زکتاب| بطال‌الباطل کەمقصوداودر آن کتاپرد کلام علامه عليه الرحہ 

اأاست تعد از انح مانقل نمودیم سگو بددلیلی کەمشہود است از حکمادر | بطال مطلق اتحاد 


حجەاتحاددردات باشد وخواہ اتحاد درصفت یا اتحاد درذات وصۂت باشد ارہنسٹت کھ ہر کاہ 


دو جبز بکی شدند یا مردوموجود ھستند یا یکی موجود استوآن دیگری موجودنیست 











رت _- -۔۔ طر ایق الحقایق 
یا آ٘نکە ھیچیك موجود نیستند بلکە الث بہم زسید٭انت, ھرگاہ ھر دو موجود باشند 
اتحاد نخواهد بود بلکەه دوتا باشند نیکی واگر رعئى موجودباشد دون دا کزئ نا اتعاد 
نشدہ است چرا کە اتحاد موجود ہا معدوم صحیح ومعقول نیست و اگر ھیچ کدام موجود 
نباشند باز اتحاد نخواهد نود بلکه آن دوتا ہرطرف شدہ و ثالثئی بہم زسیدہ است بس 
اتحاد مَطلمفا محالنت : ٰ 
مذھب اشاعرہ 21 خدای تعالی متحد نمی شود با غیر او اذ جہت امتناممتحد 
شدن دوچیز واما آ نچه نسبت دادہ است ہصوفیيه از قول بە اتحاد بس اگر اردادہ نمودہ 
است محققین از صوفيه را مل ابویزید بسطامی و سہل بن عبدالل شوشتری و |بوالقاسم 
جنید بفدادی و شیخ سہروردی این نسبت باطل و افتراء:محض است خاغا' کە ایشان 
باین نحو باشند بلکه تصریح نمودە٭اند ھمگی ایشان در عقاید خودشان بہطلان اتحاد چە 
او منافی عقل و شرعست بلکەه ایشان اھل 7 وحید محضند وحقیقت اسلام ناشی است از 
اقوال ایشان وظاھر است ازاعمال وعقاید ایشان وایشان می باشندازاھل تآوحید وتمحجد 
وفی الحقیقه ایثان می باشند فرقة ناجیە واز برای ایشان مصطلحاتی می باشد کە قاصر 
است اذ فہم او غیر ایشان مثلا در کلام ایشان لفظ بقاھست کسی کە عارف بمراد ایشان 
نباشد حمل می نماید کلمات ایشان واہرحلول واتحاد واماآنچه نقل دودہ ازایغان|انکە 
می گویند خدا نفس وجود است این مسأەً دقیقی میہاشد کە نمی رسد فہم امثال اوبه او. 
ملا اشک اشان م کرد کی ت۲ جناب اقدس الہی وارادہ 
می نمایند کە وجود حقیقی اذ برای او است چه او ازذات اواست نە ازغیر اوبس موجود 
حقیقی‌اواست وھرچه جزاو موجودباشد وجود ار از او است وانجه فیحد ذاته نەھموجود 
استاوئنہ معدوم چہ او مسکن است و مسکن ارت او اہو وڈ 00کس 
ھر شیء از غداست بس اوموجود است بوجود ظلی ازظلال وجود حقیقی پس موجود حقیقی 
او است واین‌عین توحید و کمال تفریداست و کسی ىبت دهد ایشان ( انا فہمیدن او این 
عقیدہ را اوکافر است چەتکفیر نمودہ است مسلمی را ہجہت اسلام او 
نقتل کلام قاضی 7 3 بزرگوار قاضی نورالل در ات یع می فرھاید بعد 
٠ ۱‏ 1[ آآن> از فائل 7ر ور ہان نال 06اک او ال تد 
نو رالله پا 0 در کلام علامه ک٭ اکر اراده نمودهہ است محققین از صوفەرامثل 
الحق ایت بسطامی ومذ کور نساخت عدیلش راواو اہنست که مراد 
علامه غیر محققین از صوفیەاست وظاہر است که تشیم علامه مخصوص بە ایشانست واہشان 
می باشنداشخاصکەمعتقد علامه آ نست که ازصوفضه عامەاند نە مثل ابویزید بسطامیى وجنید 
واشبا٭ایشان چھ ایشان از شیعة خالی مخلص می باشند چنانچه ما تحقیقتشیم ایشان رادر 
کتاہمجالس المؤمنین ثابت کردیم . 
وبالجمله از فرقةُ متصوفه عامه جماعتی می باشند که قائلند به اتحاد وحلول چنانجه 


جلداول --سے 





ات او جا جح ہمت 
وت و این کے لت 3د موا وشرج او چھ 5فته ا 5 مخالف درا دو 
اصل یعنی عدم اتحادوحلول سه طائفه است : ھن 


اول نصاری وضبط نموده است مذھب ایشان را . 
سیم بعض متصوفه است و کلامایشان میان‌حلول واتحاداست پس‌ظاھر شد که نےت 
منشاء ا0ے نمودہ است علامه مگر عدم اطلاع برمصطلحات صوفیة حقه چگونە می 
ا ای تی انیو دہ اعت در مصنفات خود موافقا مر غیر ود را إؤ' مٹالپین 
ابنکه وجود حقیقت الله تعالی است کو رف ممکنات بسبب انتساپایشانست ب٭ او سر قول 

ماکە زید موجود است بمنزلە قول ماماء مشمس اسے . 
واما آنچه ذکر نمود* است روزبہان در تحقیق وحدت وجود از اینکە نت 
وجود وعدم بہمکن مساویست بس اواز چیزھائیمی باش دک اھل‌ظاہر از متکلمین‌قائلند 
به او ولازم نمی آآید ازاین کلام آنجه تفریع نمودہ است روز بہان از برای ايتکه ذنودہ 
باشد !ز برای ممکن وجود حقیقة والا لازم می آید اینكه بودہ باشد نیز امر یک استغادہ 
نمودہ است شیئی را از غیر که متصف نباشد حقیقة بە این شییء پس لام میآید اینکە 
نبودہ باشد ناریتی کەحاصل است دراجزاء دخانیه شہابيه که صاعد است بکرە نار حقیقه 

از جہت استواء این اجزاء بسوی وجود دخانيه وعدم او . 

نقل عبارت ٹھجالحق ونیز علامه حلی درحمەاللہ درنہج‌الحق می فرمایدکه بحم 
: نی در انی حاول نمی نماید خدایتعالی دواض 03اک معلوماست 
کە چیزی که در چبڑی حلول کند محتاج بمحلش می باشد و ہدیہی 
است کە خدای تعالی محتاج نیست وھر محتاج لە عہ مجکں ات ا کا در یئ 
حلول کند ممکن خواهد بود وصوفه از اھل سنت بەه این قائل شدەاند وتجویز کردەاند 
برخدا کە در بدن عارفان حلول کند ہین این مشایخ را کە تبرك می جویند بقبر ھای 
١اشان‏ کەه کیل است اعتقاد ابشان در باب خداوند خود و کاھی علوال کر ہکا 
کے ا کت وکا خغدا(ا بە اتحاد نست مر ند و عادت ایشان رقی اکدشت 
ودست برھم زدن و غنا دو اشک رد کت و غدا ع اد ہے ابد این حال و 
اعمال کە و ما کان صلو تھم عندالبیت الا مکاء و تصديه یعنی نود نماز ودعای 
مشر کان نزد خانهُ مکكه کی مھ زدن و دست برھم زدن و چه غفلت و گکمراھی از این 
بالاترمی باشد كە کسی تبرك جوید بجماعتی کەعبادت کنند خدای را بعبادتی کەخدا کفاررا 
٭ آن عیب کردہ بلکە دیدۂ ظاھر ایشان کور نیست دیدۂ دل ایثان کور است ومن 
دیدم جماعتی از صوفه را در روضة امام حسین عليه السلام کە ایثان نماز شام گزاردند 
یٹ ا اشان که او سار کر دو شته بود جد اد ساعتی ان جماعت نماز خفتن را 





کرونت واآن مشش یرش 7 این شخص رس اد 
چەاحتیاح بەنماز دارد بخدا واصل‌شدہ است آ یا جایز است کسی کە بخدا واصل شدہ مان 
خود وخدا حاجی قرار دھد ونماز حاجب است میان بندہ ولخذایش: بنگر ای عاڈل اونفگر 
نما در حال این جماعت کە اعتقاد ایشان در باب خدا آنست کە دانستی وعبادت ایشان 
ا کی گفتم وعذر ابشان را در ترك نمازشنیدی وبا این اعتقادات و |عمال!یشان را از 
ابدال می دائند با اینکه جاھل ترین جہالند . 
فادل روز بہان میکوید بعدازانچه تقل شد آز کلام علامه میگ وک مت اٹ 
که خدایتعالی جایز نیست ابنکە حلول کند درغیری چه حلول حصول تبعیت است واومنافی 
وجوب ڈاتیست . 

واسا 1گ مستغنی باشد از محل بدذات 'ک" حلول در "او نخواهد کرد والا محتاح 
خواهمد بود لذاته وحال اینکە لاذم میآید اینکه محل اوقدیم باشد پس‌لازم میایددومحال 
یکی تعدد قدما ودیگراحتیاج واجب . 

اما آنچه ذ کر نمودہ است ازاینکە صوفيه تجویز مینمایند بخدایتعالی‌حلول را پس 
ذکرکردیم ددفصل سابق اینکه اگرادادہ نمودہ است باین صوفيه محققین از مشایخ را 
که غلط است چه اعتقادات ایشان مشہوراست وھر گاہ کسی خواستە باشد مطلع شود ہر 
حقایؾ عقاید ایشان مطاله اید کتبی را کە تصنیف نمودہاند از ہرای بیان اعتقادات مثل 
عقابدی که منٗسو ست سہل بن عداللہ شو ثوشتری ومدُل اعتقادات شیخ مشہوز بشیخ آکہیں و 
مثل‌اعتقادات شیخ حارث حلی ورسالهً قشیری وعقاید شیخ ضیاءالدینابی نجیب سہروردی 
ومثل عوارف المعارف شیخ شہاب‌الدین ابی حغص عمر سہروردی تا آنکكە ظاھرشود ہاو 
عقایدایشان کە مطابقست با کتاب وسنت وبہیند کە ایشان بچەمر تبە مبالغه نمودەاند درنفی 
حلول واتحاد وانجه نقل نموده ازقول کر ازقلندریة ذسقه کە زیارت میکردند درمشہد 
مولایما امامحسین(ع) در( موسم ژنارت إِوٰوَتباز نکر دن أد وبکردائدەدت ادراستند از 
حہت رد نمودنمشا یخ کبار محقعین را ک محل تمجب است گویا نظر ننمودہ است ہکتاب 
عوارف المعارف ورسالٗ قشیریە تا اینکە معلوم اوشود کە قوم بچھ مر تبە سعی واھتسام 
داشتە|ئد درمحافظت نماز ودقایق آداب وخشوغع درعبادات واعتقاد کند کمالات اشان را 
ومیگرداند قول قلندرفاسقی را تسك درجرح وانکارایشان واینکار نہایت تعصب وہبیرون 





رفتن‌است ازقواعد اسلام. بناہ میبرم بخدا ارعقاید فاسد٥‏ کاسدہۂ او . 
نورالله عداز 1 تجه کے کلام سو ئ ا 
اون ام فی ا29 قاضی 
2 نی ووسردیویر ا ۸ئ سس ہد 
میکند باین‌عقیدہ بەضی اشعارایشان : 


جلد اول 





۱ 

تحن روحان للا بںدنا 
._ دراینہم تشکیكانیست کە بعضی از این فرقہ برقص‌وتغنی متوجه بودەاند مث متأخر بن 
از نقشبندیه بلی قدماء ازصوفة محقه بری و عاری از اتگل اطوارز میبودەاند و ھر کاہ 
ذ کر نمایند بعضی ازمتأخرین ازاین‌فرقه ازقدما آنچه دلا تکند برمباح بودن این اطوار 
یا محض کذبست یامحمو ثست برتقيه ازارباب حدیث ومتصوفه ازاھل سنت چه ایشان‌مبالنه 
داشت4|ند درحلیت غنا وامثال او وآٴنجه ذ کر نمودہ است از انکه علامه نقل نمودهہ است 
تول واحدیٰ اڑقلندریه را وارد میاید باواینکەاواعرف است بحا ل کسیکه نقل‌نمودہەاست 
ازآو تر ك کردن نمازرا واینکكە ایشان از امەل سنت میباشند خواہ زوز بہان او داأ:قلندر یا 


انا من اھوی و من اھوی انا 


صوفيه یا متصوفه بگوید یانگوید من شنیدەام کە ایشان نامید٭اند خودرا بواصليه ومراد 
ایشان اذ این اسم اینست کە ایشان رسید٭اند بخدایتعالی یا شناختەاند او وا حق شناسائی 
بس‌ساقط شدہ است ازایشان ۔تکلیف و گفته است قائل ایشان کسیکە ہمر تبهُ حقیقت رسیدہ 
ساقط میشودازاوامرو احتجاج میمنماید بقوله تعالی واعبد رر حتی با تیك الیقین و 
تفسیر مینماید یقین را وصول ہمر تب شہود کو نی واین عبارتست ازحقیقت نزدایژان واین 
عقیدہ زندقه ونفاق است ودروغ بستن برخدا ورسول ونفس خودشان . 

و شاید فاضل روز بہان توھم نموده است از ةڈول علامه اینکە ز یبارت نمودند جٹاب 
مولایما حسین عليهالسلام را اینکە شیعه بودەاند وندانسته است کە زیارت ایشان از جہت 
ریا و مشاھدۂ مردمیکه مجتمع شدەاند در إیام موسم زیارت و چگونه زیسارت مینماید 
سک 5 ىا اعتقاد باستحباب او کسیکه قراردادہ است از نفس خود ساقط شدن واجبات 
اژاوچه جا ازمستحباب . 


نقل عبارت شیخ 
حامد بن شیخح ثا؛ت 


ودر کتاب بستان‌السیاحه درحرف عین از شیخ حامدبن شیخ ات 
نتقل مینمایدکە علامه در نہحالحق انکار صوفی وسنی وحلولی را 
نمودہ وحال آ نکكە سنی وحلولی ھیچیكگ صوفی نیست پس مرحوم 
علامه انکارصوفی ننمودہ اداین قد کەصوفيه ازاھل سنت فرمودہ ظاھرمیشود کە اونیز ۹ 
تفصیل قائل باشد و ہمضی ازصوفيه کە مقید باین‌قید نباشند نیکوداند واین منافی آنست کە 
رت او ظاھادغو دا7 ااکە علامه را اعتقادنستکه صوفيه جمیعا انتساب طریقت 
بحضرت امیر المومنین عليهالسلام میر سانند چنانچه در منہاج‌الکرامة که یکی اذ 
ارم آافٹ درائثبات امامت وو کا کت |ٴومذ کور است ھر گاہ اورا اعتقاد این باشد 

و یا : سس کر اہ ےٴ من واز آنجناب بدون واسطه به 
وڈ حر اج جا ری 1-0 
س ہت لی سے ا ال جا سرسد پس اگر بدون واسطه میدانند 
وو جن سار بای ا ے |ز چماعتیکه حضرت امیر المومنین (ع) 
ایشثان سنی نخواھند بود زبرا کە شیعه عبارنست اد " : 





را بلا واسطه نایب وخاہفه حضطرت رسول (ص) دانند وخال ا نک صوفه چنینند پس‌صوفه 
ازاھمل بثثت افٹ/ اورصدحح بات واکر بواسطه میدانند ھیچیك از ایشان شیم٭ خوامندبود 
ناک سنی عبارتست از جماعتی کە حضرت ا٭یرالموھنین (ع( را بلاواسطه خلیغه حضرت 
رسؤل نمیدائند وحالآ نکه صوفیه چنین نیستند :ہلکە شیفه حقیقی واقمٰ |ابشائند / 

ك- قول علامه در کتاں نہجالحق با آئج در دنگ اکشی ادرست مخالف و مغایر 
یکدیگر است واین منافی علم ودانش است , 

و دیگر ]نک گفتەه ەن در روضهً مبار کەٗ جناب امام حسین عليهالسلام دیدم معین 
بحکم قطم وجزم بلااشتباہ یکی ازصوفيه راک رفیقان اونمازشام وعثا راکردندو آن 
بك نمازنکرد واز احوال او سؤال نمودند رفیقائش بطریقی کە مذ کورشد جوا گفتند 
این قول نیزازعلامه واھل داش ودیانت صحِح وجایز نست زیر| که علامه ہا نماز درخارج 
روضهە کردہ وبعد از آن داخل شدہ یانمازدرروضهە کردہ اونیزدرروضه بودہ ونماز ٹکردہ. 

ف وا علامه درخارج روضه نماز کردہ وآنکس پیشتراز اردرروضه ہودہ میکن 
1ھ علامه عد از نماز آنکس داخل روضه شدہ باشد بس ‌حکمۃعطامی نک“ نماز نکردہ 
خلاف سرع وندین است زیرا که سوء ظن لئ گنا عظیم است و معصیبیت بررگک ودر 
نہوت اسلام آنکس همان بودن اودر روضه بس است . 

واگرا علامه نماز درروضه کردہ دراول وقت داخل شدہ وآنکس نیز در اول وقت 
درروضه ہودہ مہ کن ‌است دراثناء نمازعلامهآنکس نیز نماز کردہ باشد وعلامه بسبب حضور 
قاب ومشفول بودن او بنماز اطلاع نعا زا تال بہم نرسانیدہ باشد پس دراینصورتدحکم 
قطعی برترك نماز آنکس نیزغیرجایز . 

5اک علامه وت اش ھردو ازاول وقت تا آخروقت درروضه بود٭اند وعلامە نماز 
نکردہ 4( تک عو نماز ات که با برقول علامه مانہی کە علامه را منم از نماز کردہ 
ات کک 0ئ“ را نیز مان مائم پا مانم دیگر نیز بودہ باشد پس حکم قطعی 
انکە آنکس تارك نمازبودہ نیز غیرجایز ودیگر آنکه میباید که علامه از اول وقّت تا 
آخر پیوسته مترقب احوال آنکس کە ظاھرالاسلام است بودہ باشد و آن نیزغیر جایززیرا 
که مل زرل ام خات ۱2۸۶19 

و 5اگ قبہول ثہادت رفیقان آنکس براو در ترك صلوةٗ و اعتقاد او بە عبادات 
ازواصلان اونیز غیر جایز زیرا کەاختمال سرود کہ رفیقان او با آ نکس عداوت داشته 
بائند وباین احتمال قبول شہادت ایشان ہر آنکس غیزجایز است عقلا وشرعا, 

اما عقلا اتفاق اھل خرد است باءن قول کە اذا حصلالاحتمال بطلالاستدلال. 

واما نقلابورود حدیت بدین مضمون 5 اذاوقع الاشتباہ فی الحدود درءالحد . 

ود ا کک ا دع ودیانت اوبغایت بعید است کە از کلام واھی مرد بیابانگردی 


جلد اول 








ے_ے سسے  ۳٥۵۳‏ 
که نه حسب اومعلوع وئنە پایه مەمرذت اوفااھر برای اثبات مطلب خود <حت کند واستشہاد 





آورد ودز کتاب خود ثبت نمایدپس باید توجیه ٹرده شود فوع این‌قول ازعلامه در کتاں 
نہجالحق با نكه ممکن استاھل| نکارصوفیه این‌فقرات زاذ زکتاب‌علامهآز برای اعتنازقو ل 
باطل خود داخل نمودہ باشند و ہدین سہب ضعفاءالەقول 5اارر ۸ای تواوں وانداؤذرمد 
انکاراھل اللہ در آورند و بکثرت تابعین خود برامل حق غالب آیند . 

اگراینتوجیە کردہ نشود واینةقولراازعلامه دائنندمۂاسدی که برای قول لازممیاید 
بموجبی که مد کو رشد ازقلت عام وعدم تدبن وار کاب بچنین امرغر مرو :برای علامه 
ثابت میشود پس‌لازم است برھر کس که علامه راعالم ومتدین داند این ‌قول اوراکەدلات 
برمذمت صوفیه دارد اڑونغی نماید وعلامه را منکرصوفيه نداند تا اینکه اين مفاسد در 
حق اوٴابت نشود . 

وقبل ازاین مذ کورشد ازاحادیث واقوال علماکە لفظ واسم صوفی وضم وعام شدہ 
از برای مؤمنان کامل وارباب یقین وفانیان فی الل وایشان یكفرقەاند بس ھر که مذمت و 
انکار نماید متسمون باین اسم را وعالم تو 5اش اتک این اسم وضع ار ای کک پا 
جماعتی ہودہ است یاعالم بصفات جماعت موضوع لە اسم بودہ یاعالم نبودہ پس اگرعالم 
بودہ که موضوع لە این اسم اولٰاواتقاوموٗمنان وکاملانند ومذمت وانکار ابشان نمودہ 
ھر جند متصف ناین صفات بودہ باشند اینمنکرومذمت کنندہ بدون شه کافرومر تد ا(دین 
اسلام است . 

واوکےک ند قصد من |زصوفی نهە جماعتی اند که متصفان باین اوصاف و موضوع لە 
این اسم ولفظاند بلکه من‌صوفی میگویم ومراد من نادقه وملاحدہ است این ‌منکر ومذمت 
کنندہ ھ رچند از لفظ صوفی اراده زنادقەوملاحده نموده باشد نبیڑژملحد است موافقحدیث 
0 دراصول کافی کلینی از حضرت صادؾ عليهالسلام روات کردہ ,ء02 و دند از ان 
خضرت؟کھ ادنیالحاد چست حدضرت دفو دہںاک ادنایالحاد انستک> رر کیا ا را 
ھسته با ھسته را گل ریڑمگودغڈاانتعتال لفئظ را در غیر موضوع له ایت او؟ا گر 
عالم صفات جماعتی کە موضوع لە این اسم ولفظاند نودهہ وانکار ومذمت این فر 49 نمودہ 
آنکس از اھل علم و عقل و تدبن نخواھد بود و شخص غافل بر کلام چنین کس اعتقاد 
نخواهد فرمود . 

قال فی حدیقةالشیعه واین‌فرقە یعنی اتحادیه حقتعالی ‌راتشبيه میکنند ب4 تش‌وخودرابە 
آھنوانگشت ومی کو بندچنا نج4آھنوانگشت بسہبملاقاتومصاحبت آ تش آ تش میشودعارف 
عتالواشطلۂ قرں بخدا خدامیشود واین‌سخن محض کفروز ندقه است وھر کە اندك عقل‌دارد 
ممداند کەازایۂکەممکن طبیعتممکنی گیردیا ہصفت ور نگ ممکنی ہر آ یدلازم نمیآ ید کەممکن 


واجب پا را مجن شود وھمجنین هر 'ک از خرد نصیبی دازد ممداند اٹک گکتا: ا ٭> 












۴٣-ےس‏ سے ے‫ سس طرابقالطا 

واجب وواجب را ہمکنات قیاس کردن معقول نیست وصاحب این اعتقاد مانند حلولی کافر 
است وبی دین وملحد وزندیق ولعین وہدانکه ہئابر اعتقاد این دوطایفه تعدد ومکثر آلہ 
لازم مات ڈیرا کە میتوائد نود که درھر عصری ھزارعارف وزیادہ نیز باشد . 

راتم گوید اولابایددا نستکه ھروومی را اصطلاحی است وھر فنی را اهلی از خواندن 
کتاب سیبویە این باہویە نمیتوان بود واز شرح حاجہی وعضدی کفتن شفا او آغازات زا 
فہم نتوا ئمود وازدیدن قاموس اکبرساوذاویوس وھندسة بطلمیوس روشن نگردد 
خذواالعلم من افواءالرجال مخصوص مطالب معقول از کتاب لفت چگونە ادراك میدود 
ودزراول مطلب اذ نمط تاسع اشارات نقل شد کە شیخ درمقامات العارفین فرمودہ فمن احب 
ان یتعر فہا فلیتد رج الی ان یصیر من اھل المثاھدة دون المشافہه والواصلین ای العین 
دونالسامعی ال٦ثر‏ : 

ومحقق طوسی درشرح این ‌عبارت میگوید . 

و اعلم اِنالمبارةۃ عن ھذہإلدرجات غیر ممکنة لان :المبارات موضوعة للسانی التی 
یتصودھااھل اللفات ئم یحفظو نہائم یتذ کرونہاتم یتفاہمو نہا تعلیبا وتعلما اماالتی لابحصل 
الیہاالاالغائب عن ذاتہ فضلا ءن قوی بدئەفلیس یسمکن‌ان یبوضم لہاالفاظ فضلا ان یعبر عنہا 
بعبارة و کما انالمعقولات لایدرك بالاوھام والموھومات لاتدرك بالغیالات والمتخلات 
لا تدرك بالحواس کذلك ما من ثشأنە ان یعاین بعین‌|لیقین فلایمکن ان یدرك بعلمالیقین 
فالو اجب علیمن بر ید ذلك انیجتہد فی الوصولاله بالعیان‌دون ان یطليه بالبرھان|نتہی. 

دچون از تعہیرمعائی الفاظ قاصراست برای تقریب بعضی امڈال,ذ کر مینمابد قال ا 
تعالی وتلكالامثال اضر بھا للناس وھایعتلھا الاالعالدون ول4المل الاعلی : 

وانیاً محقق طوہی قدس برہالقدوسی در کتاب اوصاف الا کر اف ا راک 
نموده وما بعبارته نقل مینمائیممیفرماید فصل چہارم درمعرفت است قال اللہ تعالی شید اللہ 
انە لاالہ الاھو والملالكة و او لو االعام قائماً بالقسط ہارسی معرفت شناخت باشد 
واینجاەراد از معرفت‌مر تب بلندتر ین از مراتب‌خداڈناسی اسٹچه خداشناسیر امراتب بسیار 
است و منُلمعرفت چنانست که آتشرا بعضی چنان شناسند کە شنیدہ باشند که موجودی 
ھست کە ھرچجه باورسد ناچیزمیشود وائر اودر ] نحه محادی اوشود وباشد ظاهر گردد و‌ 
چنانچه از اوبردارند ھیچ نقصان دراوہدید نیاید و ھرچه ازاو جدا شود برضد طبم او 
باشب و ان موجود دا آتش خوائندو در معرفت باریتعالیٰ کسانیکە:باین مثات باشند 
مقلدان ۔خوانند كکساکە سخن بزرگان تصدیق کردہ باشند دراین باب بی وقوف برحجتی 
وبعضی که مر تنه بالای این جماعت باشند کسانی باشند که [ڈااائمل دؤد بایشان رسد دائند 
کک این دوداژڑچیزیم راید پس حکم کنند بوجودیکه دود اثر اواست . 

ودرمعرفت کكکسانںکە باین مثابت ہاشند اھل نظر باشند که بہرھان قاطم دانند که 


جلد اول ٰ 
صانعی شستث ک(فمازیاشک بروجود اودلیل کاریتۃ: 
وبالای اینمر تبه لککانتی باشند کە از حرارت آتش بحکم مجاورت اثری احساس 
کنند وبەآن منتفع شوند و در معرفت کسانی کە باین مرتبە باشند مؤمنان بغیب باشند و 
صانع را من وراء حجاب شناسند . 
کہہے اف تو کات امت ک آزند 





۲۹٥٢ك‎ 


ش‌منافع سیاریاند مائند خبزوطبخ وانضاج 
وغبر آٴن واین جماعت ہمثابهُ کسانی اعد که دو معرفت لذت معرفت دریافته باشند وىەه4آن 


مبتہح شدہ وتا اینجا مراتب اھل دانش باشد . 
ال ات و تا اص دای اش مشامدم رکندرو توسط نور[یٹر حثہمبای 
ایشان مشاهدہ مونوودات اک واین جماعت در معرفت بممّا ں4 اھمل بینئش باشند و ابشان ر١‏ 
عارفان خوائند ومعرفت حقیقی ایشان را باغد . 
وکسانیکە درمر اتب دیگر باشند بالای اینمر تبه ھمازحساب عارفان باشند وایشانر ا 
امل یقین خوانند وذ کریقین بعدازاین گفته شود وایشان جماعتی باشند کە معرفت ایشان 
از باب معارف باشد وایشانرا اھل حضور خوانند وانس و انبساط خاص با ایشان باشد و 
نہایت معرفت آ نجا باشد که عارف منتفی شود مانند کسیکە بەآتش سوخته وناچیزشود. 
فصل پنجم در یقین 
قال ال تعالی وبالاخرةۃ ھم یوڈنون . 
ودر حدیث آمدہ است من اقل مااوتہ نیتم الیقین ومن اوتی حظه منه مالم یبال ہما 
انتقصں منصلوته وصومه ویقین درءرف اعتقادی جازم مطابق ثا بت باشد کە زوالش ممکن 
نود وآن بحقیقت مؤلف بود ازعلم ہمعلوم وازعلم بآ نکه خلافآن علم اول ٭حال‌باشد, 
ویقین را مراتب است ودرتنزیل علمالیقین وعین الیقین وحق الیقین اآمدہ است: 
ودرمنل ا اٹک درہابں معر فت گفتە|ند مشاهد٥ُھرچه‏ در نظر | بد بتوسط تو ناشن 
علمالیقین ومعاینه جرمتش کە مفیض نوراست برھرچه قابل اضائت باشد بمثا بتعین الیقین 
وتأئیرش در نچه باورسد تاھویت اومحو کند و آتش صرف بماند حقالیقین انتہی . 
حال باید گفت این سن محض کفرو زندقه است و فیلسوف اعظم بیاید نزد ملف 
حدیقه عقاید خودرا تدحیح نماید وتجریدالعقاید را درس بخواند کە واجب را ہمکنات 
قیاس کردن معةول نیست . 
وئالثاً کانِکە اعتر اض بقر آن مینمودند وہررسول ا کرم وعقل ‌اول)|:كث|ڈ!مجنون 
ہگتز ئن 0ا7ہ ابرادات مینمودند که الله نورالسموات والارض مثل نورہ 
کمشکاۃ فیھامصباحالمصباح فی ز جاج4الا یه قباس واجب بسکن است ومارمھیت 
اذرمیت ولکن اللہ رەی حلولست یا اتحاد در دعای عر فەالغیرك من‌الظہوز تا باخر 
وحدت موجود اٰست وکفروزندته : 


۱ 





سہسے سصسستت سے ں1 


ا ا کک 
عجب نبود گر از قرآآن نصیبت نیست جز حرفی 
کهہ از غورشید جز گرمی پیلد گے ٹاک 
وختم می نمائیم شرح این مثل‌را باشعار مولانا کە در مجلد دوم مثذوی می فرماید : 
ای خنك زشتی وای 1-:]. 4 جفتش شد خریف 
نان مرده چون حریف جان شود زندہ کرد نان و عن آن شود 


ایعز یز فہم کلام اغیار شر 


پک و بش شك سار بف 


حر بف ٹا-۔-۔ تق کر کے رفتہ و هملمه إتا؛. کک 
آن غخری ومردک ایر 
سپا لگ رائت کہ اندر او 
از طرب گوید منم خم لالم 
وی انت ای دارد ال اھلنی است 


شرم, مر دہ 
در یں ار حر م۔ردهہ فتاد 


حون در ان ے آوقتد کو ئ 


21 منم خم خود اناالحق اکم (اسہت 





رنگ آھن م<و یکین 20 ا(است 
چون ان سرجی کت ھمچون زرکان 
ےی و کے وطہم 2 
تشم من کر است وظن 
ا منی اب ہو تارج مشتبه 


آدمی چون نور دارد از( خدا 


دز مصسجود ےڈ چون ملك 


۱ 


سم 


٠‏ تر اشك 


ز آتشی می لافد وخامش وش است 
بی انا انار ات الہ رٹ 


آڑھمون کہ ذستِ "ڑا برمن بزژزن 


روی خود بر روی من یك دم بنه 
ملا یك ز اجتا 
رسته باشثد جانش از طذیان وشكث 


اش ٣جہ؟‏ ھی کی ن ںیک مس ردکرہ رہہ لہ 


قال فی حدیقة الشیعه صاحب کتاب بیْان الادیان می گوید کە اصل 


درثٹ کر عقا بدح نا ئىه : : 
رچارعاور * لو 0ار 7ا کا ای 290۳0 ئا سا0ت 
وطوائف صائنيه برخاسٹەاند وغلات شیعه یعنی آٴانکكه بعضی از اقمه اث عفر را 


خدا می دانند وغلات اھل سنت وجماعت یعبی صوفيه که مشایخ خود را اله ھمبدانند حلول 
واتحاد را از ترسایان فراگرفتەاند وھیج متھبیٰ از مذاھب ترسایان از آن دوٴ متطبٔ 
نزدیکتر نباشند وتا اینجا بیان کلام صاحب سان الادیا نست . 

را كَلِدایز نابرق طائفه یی می باشند ارمجوس ؛ منسوب ھستند ڈی کی نامش 
جر نان بوده وچنانجه نصاری قدمای ثلاث قائل ٠‏ 
شد٭انداجز نانیون بقدمایق عبت رد کەآدوگایآ نہاج آ(ست او3ا۶( 5۱۶۸۸۱۲6 
نفس اعم اذاینکە بشثری باشد یا سماویویکی دیگر منفعل استوغیر حی وآنھیولاست 
ودوتای دنگر ا0ک 2ے آئڈ ونه فاعل ونه منفعل اندوآن دھروغعلاء است: 


ىى باشند وئثثویة مجوس بقد یمین معتقد 


جلد اول 


7ے : 61 ےٹک اک ا ا تچ چس ۹۶٣ا‏ سا 
در ملل ونحل شہرستانی مذ کوراست کە جر نانیه جماعتی اندازصاثه و نان قائلند 
که صانع ومعبود واحد و کثیر (است . ۱ 


اما واحدیه او باعتبار ذات واول واصل وازلت . 











: واگا مرن ہق مو غ ود ابا غتتاس ام ظامرٴ در مر اتی اغی رو ا١ین‏ ا[معاءن 

مددبرات ھفت گا نہ آست یعنی سیارات واشخاص ارضیه خیر یه عالله فاضله وظامر می شود 
اول ج ےت می ٹردد ان اشخاص و کثرت او باوحدتش منافی نیست وموجب بطلان 
تحت دت او نمی شود دچون ابداع فرمود نفوس فلکیە و جيع اجرامو کواکب را 
قرار داد ا نہا را مدبرات این ‌عالم وایشانند پدران وعناعراند مادران ومر کبات کەموالید 
بلاك بْاكْتَد از 'آزدواج انان حاصل دہ و آ باء علویه طاحب حیوٰةٗ و ناطق ومدرگنڈ و 
می رسانندآثار را بسوی عناصر وقبول می کند عناصر آنآثار رادر ارحام خود بس ‌موالید 
حاصل کر کردد وازاین فعل وانفعال واز موالیدگاھی اتغفاق می افقدکه شخص مر کب از 
صفای خالص عناصر واجرام علوی حاصل میشود وھیچ کدورتی ندارد وك مزاج کامل 
الاستعدادی حاصل نمودہ پس تتشخص حاصل میکند الە بەآن‌شخص در عالم و گویا مراد 
این باشد کە انسان کامل مظہر تام اله واقم می شود . 

ویز می گویند که طبیعت کل یعنی نوع تمام موالید در هر اقلیم از اقالیم فسکو نه 
در راس ھر سی وششہز ار وچہار صد وبیست وپنج سال تجدید می شود ومراد دورئاز 
فلك ثوابت ازھر نوع وجنس از حیوان وانسان و نرومادہ از انسان‌وغیر انسانواین‌|انواع 
باقی می باشند در این مدت و چون بانتہی رسد مدت این نوع منقطع میشود تا 
وتوالدشان س دور از وو کو می شود وةقرن ٹازہ حادث می شود از اسان وحبوانو 
نبات وھمجنین الی غیر النہایه واین دورات می باشد . ٰ 

داد از قامت موعودہ بر لان بیغمبران همین است:والا دیگڑدازی سُوٗاى این 
دارنست ومابھلکناالاالدھر ومتصور نیستڑ ندہ شدن‌مرد گان و بءث درقبورقال اللهتعالی 
ابعد کماذامتم و کنتم تراباوعظاماً انکم مخرجون ھیھات ھیھاتاماتوعددت 

دک قرات محید از مقوله این اشخاص ومعتقداتشان خبر دادہ است ومنشاء واصل 
تناسخ وحلول از ای نگروہ است زیراکە اصل تناسخ مان تکراڑ اکواز و اداد است 
ای مالانہایة وحدوث درھر دوری است مثل آ نچهھ حادث شدہ بؤددراول وثواب وعقاب 
در ھمین دار است اد نگ داری ثبست واعمالی که الحال تمام خلق مبتلا هستند از فرح ود 
شادی وغم واندوہ وراحت وزحمت وخواری وعزت وناخوشی الی غیر ڈلكھهمه جزای 
ایور ره اکتلاؤارنکوڑاونجورؤحسین۔ ام درا لول:د خر متضود 7ے 
انصرام وانقطاع ازھرجہت از حکیم : ٰ ' 

مات حول بکی ھمان صورت کە ذکر شد ونه اعتشارمز |ح شخص و استمدادات فری 











سے ے۔--سغضسبااددد ھپ - -- ہے ہ نےےوجوپچتسست کٗ٘سعے ا ہم لے نے ہے . 





.صن ۱ سس سے ےی ے 


۲,۸ سس -ْ۔۔۔۔_۔۔س۔۔__۔-.۔لس_سسشسطر ایق |لحقایق 
می کند بسا حلول بذات مینماید بتمامه و کاھی حلول بجزمی از ذات می نماید و می گویند 
کەھیا کل سماویه درشخصواحد جمم استوظاھر میشود فعل وائر اودرھر يك ؛ هر يك بقدر 
آار آن ھیکل وتشخص آن ھیکل بە آنشخص پس اعضای سبعدانسان می باشندھیاکل 
سىعه سماوی واعضای هفتگانه آدمی ھاکل هفتکكانه اوست بس در آدمی ظاھر می شود 
وتکلم میکند بز بان او ومی بینند بچشم او ومی شنود بگوش او وقبض وبسطمی کند 
بدست او وآمد ورے ہے اک بپای او وتمام افعال اوبجوارح اآدممتتا. 
آلت حقی وفاعل دست حق . 
وم ارڈو نک اکم خد| اعا ارائج کی خلق نماید شرور وقبائح و اقذار وخنافس 
ومارو عقرب دا و امثال مذ کورات بلکە اینہا حاصل می شود از اتصالات کواکب و 
سعادت و نحوست واجتماعات عناصر از حبث صفا وکدورت بس | نجهھ اڑخو بی وسعادت و 
روشنی وصفاست ھمین مقصود ازفطرت است ونسبت دادہ می شود بەه باری تعالی و آنجە 
از نحوست وشرور و گدورت است واقم میشود ضرورت وئسبت بە باری داده نمی شود 
بلکه از قبیل اتفاقیات و ضروریاتست ہا آٴنکه اسنادشان باصل شرور و اتصالات مذمومه 
باید باشد . 
وطایفه جرنانیه نسبت می دھند مقالات خود را بسوی عاذیمون یعنی شیث وھرمس 
یعنی ادریس واعیانا واواڈی کە چہار تن از بیغسران ھستند . 
وبعضی اذ جر نانیه نسبتمیدھندخودرا ہسولون که جدمادری ‌افلاطون است ومیگو یند 
نبی است . 
وازجملهٗ فروع مذھب جرنانیه آنستکە میگویند اواذی حرام کردہ است ہر ایشان 
پیاز ومار ماھی وباقلی دا و تمام فرقؾ صابئہ از چر نانیه و دیگران نماز می گزارند در 
سه نوبت واز جنابت غسل می کنند وھمچنین از مس میت . 
وحرام می دانند خوردن شتر وگراز وسك را واز طیور آنچە از برای او چنگال 
باشد وکہوتران وقمریان را . 
نہی می کنند مستشدن ازشراب واختتان‌را, 
وامر می نمایند به تزویج در حضور ولی وشہود وطلاق را جایز نمی دائند مگر 
رحکم حا کم وجسم نمی نمایند بین دوزن . 
ذکر ھیاکل واما تفصیل ھیا کل آن چنانی کە بنا نہادہ اند صابئه بسر اسامی 
ٹن جواھر عقلیة روحانیەواشکال کواکب سماویەازجمله یکی ھیکل 
پٹ سح علت اولی است وبعد ازآن ھیکل عقل است وھیکل ضرورزرت و 
ھیکل نفس . 


واین ھباکل مذ کؤورہ مستدیر٥‏ الاکالید وھیکلزحل مسدساست وھیکلمشتری 


جلد اول 


ہہ ہہ : ٰ چےد ےس ُ ۹ 
مثلث است وھیکل مریخ مستطیل است وھیکل شمس مربم استوھیکل زھرہ مثلثی است 
روف زی :وھیتکل عطارد مثلثی است در جوف اوشک ل مستطیلی است وھیک ' قمر 


مئەن است . 





وچون سخن باینجا رسید مناسب دید بیان مذھب صبویه و حنفه 


در تحقیق مدھب 


را بنمایدتا رون گردد که صوفیه کسا نی ھستند که ھموارہ بردین 
صابئةہ وحنیذی“ 


نیف بودہاندوصاحب بیانالادیان بتقلیدہمضی دیگر فغالى وصوفی 


واژ ٴخملٴھز کس:اظہار فضیلت اه مینمود حتی اکر میگفتِکە سہو در بارۂ 
ببغمبر روا نباشد ئا سیا فش'ر او را غالی می اکفتند او اذ الف فا وغا:وعکس آوعاءکئن 
را( اردی ظا آواز این قبیل الفاظ کە مبنی بر اصطلاح قوْم ات عَلوَلَوانعاد پی:پند|عتند 

خلاصه آنكە صبویه وحنیفیه در مقابل یکدیگراند و اشتقاق صبویه از صباأً مہموز 
اللام است در صحاح مے کوید و صباً الرجل صو اذا خرج من دین الی دین و صباً اسنا 
اذا صاز صابثا والصابئون جنس ۷ امل ا 0اا 

7 ازجہت میل آنہا از سنن حق وطر یق انبیا بایشان صابئه گفتەاند وخودایشان 
می گویند الصوة الانحلال من قید الرجال . 

وبەضی گفتەاند کە اصل دین ایشان دین نوح (ع) است . 

ودر کشاف می گوید کھ آان قومی ھستند کە عدول نمودند اذْ دین یہود ونصاری 
وصادت ملاِکكه کردند . ٰ 

ْ وازجناب صادؾ عليه السلام مرویست کە فرمود این گروہ نام نہادہ شدند صابثون 

بعلت آ نکه ایشان میل نمودند بسوی تعطیل انبیا و رسل و شرایع وگفتند ھرچهھ انبیاء 
آو کن باطلست بس انکار نمودند توحید خدای تعالی را ونبوت پیغمبران وفر ستاد گان 
خدا را ووصیت اوصیا را وایشان میباشند بدون شریعت وکتاب ورسول . 

واز قتادہ روابت است کە ادیان برشش گا نه است پنجاذ ان دین شیطانست وانک 
رد ٰ ند کە ۔جندملامفکە را ونماز مھیکنند ہبجانب قبله وذ بور 

ازآنحمله بنجگانە صابئثو نند کەمیبر ز میکنند بجانب ق 
می خوانند 

ویکی مجوسندکھ می پرستند شمس ۔وقمرد! . 

کی لان ا 

ودیگری بہود یت ٍ ارہصا؟ مسععذدمبیلد (ع) بودەاند 

وبعضی ازمحققین بر آن‌رفتە|اند کە صابئه پیروان عم ۱ 
ومنسوب باو ھمستند ومؤید این ةولست کلام خود نہاکە می گوبند معلم مادد این مذھب 





۰٭۔- 
عاذیمون یعنی شیث وھرمس یعنی ادریس می بائند . 
ودر روضة الصفا وحسب السر مذ کوراست کهھ صاب پسرادریس ہود و طائفه ہی 5+ 


طر ایق الخقایق 


اعتراف بنبوٹش نمودند صابى می خوانند . 
واما حنیفیه منسلوب ابحنیفك,است :وحنیف دولغت بمعنی میّل|است چنانکە در نہاں 
مذ کور است که ھوالمائل‌الاسلام الثابت عليه و الحنیف عندالمر ب من کان‌علی دین اہر اھیم 
عليه السلام واصل الحنیف المیل ومنه الحدیث بعثت بالحنیفیه الہلة السسمحة انتہی . 
ومدار مذھب صابئثه بر تعصب و پرستش دوحانبین است چنانچه مدار مذھب حنیفيه بر 
تعصب وہرستش بشر جسمانیست یعنی انبیاء واولیاء وصابئه میگویند مذھب ما اکتسابست 
وحنفا می گویند مذھب ما فطرتست . 
بس ذعوت صابئه بسوی اکتسابست و دعوت حنفا ہسوی فطر تست چنانکه اہراھیم 
عليه السلام گفت و جھت وجھی للذی فطر ال!سموات و الارض حنیفا مسلما 
ومخفی نماناد کە عاذیمون‌وھر مسازانبباء عظامند و ھرمس اول کننی است که تر تیب 
اسامی بروج و کوا کبسیارہ وخانہایآ نہا وشرف ووبال واوج و۔جضیض ومناظر ونئلیٹ 
وتربیع وتسدیس ومقابله ومقار نه ورجعت واستقامت وتعدیل وتقویم کوا کبدابیان فرەود 
ودر واقع اول معلم فنون ریاضی است وصابئيه ہمز از !ایام ہف کالمد ۷نا می کرد یں 
چنانکه در ھمه ادیان بس ازارتحال نبی این تفرقه ہواسطه اختلاف اغر اض حاصل گردید 
وعمد٤‏ ا نہا بدو قسم شدند کی اصحاب ھیا کل ودیگری معتقد اشکال اشخاص و صور 
درطر یقة اصحاب کا ہے بیان این مطلبآٴنکكە چون صابئه بروحانیاتفقط قائل شد٭اند 
وگفتند واسطۂ بشری کھ انبیاء باشند ہی فایدہ است ومارا برای 
جیااکن و اتال تعلیم بەآذاب توسل بارواح مقدسة عاذیمون وھرمس کافیست و 
واسطة غاب دید 552ا ٣‏ تک تو ہاو“ ا ات رب ٢‏ لبادی 6ا15 ۱15 
بہترین وسایل کوا کب وسیاراتست . 
بس اول ببت وخانه وغنزل ھهریك را باید دانست وشناخت . 
وانیا مطالم ومغارب آٴنہا را 
وتالثااتصالات کوا کب وموافقت ومخالفت بتر تیب وطبایع آ نہا . 
وراہما تقسیم ایام ولیالی وساعات را ہر آنہا . 
دعغاگا دہ صور واشخاص واقالیموامصار راہر ا نہا وبعد ازمعرفت آٴنچەمذ کور 
شد بنقش خواتیم وخواندن عزائم ودعوات . 
مثلا برای زحل روز شنبه را معین واختصاصداد٭اند ودر ساعت اولآن روز خاتم 
مصوز بصورت وصنعت او دردست می کنند ولباس‌خاص بە او را می ہوشندوبخور مناسب 
به او میسوزانند و درطلب حاجتی که از افعال و آاز مختصً باو است مستدعی وملنس 


۴۰۱ 





ہے آے یس ازروزمعین و ساعت مشخص و بخورو لباس وخاتم و 
حاجٹ ومیگو بند حوائح براوردہ میشود . 

وچون بوسیله ووسایطآ نہا بمطلوب میرسند اطلاق اسمالە ورب ہر آنہانمودەاند 
والل تعالی را ربالارباب والە الالہه گفتەاند وبعضی شمس زا الە الالہه گفتەاند و می 
گویند تقرب باین ھیاکل موجب تشرب بروحانیانستِ چنانکكە تقرب بارواح ٦نہا‏ مؤدی 
قرب باریتعالی است زیرا کە ھیاکل ابدان روحانیاتست و نسبت ھیاکل بروحانیات مائند 
نسبت اجساد است بارواح . 

تا بدانی کە تنآمد چون لبیس رو بجولابس لباس نو ملیس 

روح زا توحید اللہ خوشتر است غیرظاھر دست وپای دیگر است . 

بس ھیاکل بحیات روحانیات صاحب حیات و مدرك کلیات و جزمیات میباشند و 
روحانیات متصرف درھیاکل کە ابدان ایشان ھستند میباشند چنانچه ما متصرف در ابدان 
خود ھستیموشکی فیست دراینکه نزدیکی بشخص نزدیك شدن بروح اواست وبر ایں‌عقاید 
آثاری درخارج متر تب مینماید کە موجب حیرت است و این طلسمات و تنجیم و تعزیم و 
خواتیم و کہانت کە ھنوز نمونە ای باقی است از علوم ایشانست و این گروہ زا اصحاب 
با٣‏ اتد 

واما اصحاب اشخاص میگویند که چون لابد ازمتوسطی اس تکه توسل وتشۂم باو 
نمایند وروحانیات ھر چند بہتر ین وسائل میباشند .لیکن چون دیدن آ نہا وتکلم و تخاطب 
با نہا بواسطه ھیا کل آ نہاست واین‌ھیاکل درھمه حال وجمیم اوقات دیدہ نمیشود زیرا کەه 
کاھی طالم وگاھیآفل وزمانی ظاھروزمانی مخفی ودر روز کمتردیدہ میشوند ودرشب 
کەآفتاب غاربست پس به ازاء ھرھیکلی ازھیا کل سیارات صور واشخاسص نصب باید نمود 
که درهمه حال ظاھروھویدا باشند کە در حضرت ایشان در مقام حاجات معتکف شوند و 
توسل نمایند واز بر کت اشخاصتوجه بہیا کل و تقرب بە روحانیات حاصل گرددو بدان واسطه 
بقرب باریتعالی واصل شوند و باین قول اشارہ فرمودہ در قرآن مجید : مائعبدھم 
الا لیقربونا الی الله زلفی وو ھؤلاء شفعائنا عندالله پس بیت الصنمی بر 
مثال هھریك ازھیاکل سیارات بنا نمودہ وھر شخصی درمقابل ھیکلی نہادہ ومر اعات جوھر 
متار(ےم وک کے را ازخصایسص اومینمایند وملاحظه زمان ووقت وساعت ودرجھ ودقیقه 
وجیم اضافات نجوميه از اتصالات محمودہ منظورمیدارند ودرانجاح مطالب و استدعای 
مقاصد روزمخصوص وساعت مخصوصه بہر یك وبخورمناسب و تختم بخاتم ولبس ثیاب و 
خواندن عزائم که تملق بان‌ھیکل داردجنانجه گذشت دخلی تمام دارد . 











۳٢۔ےس‏ سے ےے-صصس طر ایق االحقاوق 
ومقدمات ھردوطایفه ععیم وسخنان ھریيك سقیم است فاگ نظر 


دراشات مذھبپ ٰ 
: : بجامعیت انسان و مراتب او نموده بودند چنانجە حنیفيه بدان بی 


حنیف ورث ھردو ٰ 7 حیفید 
: برد٥|ئد‏ چنین پر یشان نس کفتند وشر ح ادله واجو یه صاہئہوحئیفضه 


ول 5 درجای خود مذکورومتطور است دنعم فال السنائی . 
آسمانہاست در ولایت ‏ جان کارفرمای آسمان جہسان 
قال عليهالصلوة والسلام . 
اتزعم اناتأ جرم صغبر وفیك انطوی العالمالا کر . 
؛.. خلاصه چون حضرت |براھیم عليهەالسلام اڑجانب حقمبعوث گردید 
مناظرۂ حضذرت خلیل : : 


ہا ھردوفرقه مناظرہ نمود قال الل تعالی وتلك حجتنا آتّناھا 
ابراھیم علی قومه ترفع درجات من ٹشا: . 

وابتداء با اصحاب اشخاص اقامة ححت نمود و آزر کہ عم آنجناب یابقولی پدر او 
است چون |علم قوم بود بە۔ل اشخاسص واصنام وزعایت احکام تنجیم و نقش غواتیم وترتیب 
الپسە وابخره مناسبه ھریك ازاین سیارات وباین سبب 'تمام امورنیوتالاضثام و ساغتن و 
فروختن آ نہا بنظر آزرباید عرضه بدارند لہذاجناب خلّل (ع) غالب مناظرہ باؤیمینمود 
کما قال ال تمالی فی سودۃالانمام واذقال ابر اھیم‌لابیه آزر اتتخذ اصناماًالھة انی 
اريیك وو مك فی ضلال جص رت و 

وفی سورة مریم اذقال لابیە یا ابت ام تعبد مالا یسمع ولابصر ولا یفنی 
عنك شیٹا ای بدر اگر درخلقت خود بدید٥‏ بصیرت نظ کے] مو ات آلکە فطرت وخلقت 
تواشرف تمام مخلوقاتست و آ ارسماویه وانوارعلویه واسرار ملکوتيه دز تو اظہر است 
وبانکە سمیع وبصیرو نافع وضاری چگو نە جسمیکه مصنوع خود تواست ومر اتب متنزله 


بااصحاب اثکال 


ازوحود نت و دو نی شنوا ونە دیدۂ بینا دارد میتواند درتو تصرف کردہ نفعی یاضرری 
رساند )ثعبیدون ماثنحتون والزہ خلقکم وماتعیدون معطی‌الوجود حقست وفاقدھر 
مرتبه چون تواند معطیھمان مرتبهہ شود , 

دات نا یافته از ھستی بخش چون‌تواند کە شود ھستی بخش؟ 

واز بدیەیات است که ممرف شیء باید مساوی و اجلی باشد از معەرف و صانم بت 
اشرف ازمصنو غ است ونتوان وسله قرارداد وچجون باد لە وراسشحه وحجح لامعه مدلل داشت 
براو که این ‌اصنام ک14فر بدۂ خود ومخلوؾ ومصنو ع نت واسطەوشفیع تودر نز درب‌الار باب 
متصوز نیست بشو ند دراثبات اقربالوسائل واشرف الو سایطکه انسان کامل و نفس نفیس 
حضرت خلیلی است شروع نود فقال یا ابت انی قد جائنی من‌العلم مالم باتك 
فاتبعنی اھدك صراطاسو یاً ای پدرہدرستیکە مراالبته عنایت شدہ ازعلم لدنی آنچه 
راکە تو نرسیدہ پس ہی سہرمن باش ومتا بعت من کن که راہ یاہی ازیمن ہر کات صحبت 


جلد اول 








حف سے ۰۳" 
من بصراط مستقیم ولایت و هھدایت که الصودةۃالانسانیەه ھی اکر حجەاللہ علی غلقه 
هی الکتابالمہین الڈی کتبه بیدہ وھی الہیکلالڈی ناہ کت " 7 
وھ الطر یق المستقیم الی کل خیروھی الجسرالممدود 

وآزرازاین کلمات حقیقت آیات پدرانه 


: 2ی مج و عصورالعالەین 
بین الجنه والنار . 


پسرھیچ آندرز ننیوشید و 


۱ ۱ َٰ از ہ دی ےہ 
بزدانی ہاسخ داد اراغب انت عر‌الھۃ یا ابا سخن و غثشور 


شیم دوچون حجت قولیة علميه در وی 
اثری نبخشید محض|تمام مرام حضرت ابراھیم (ع)اقامة برھان عملیۂ فعليه فرمودو بکر 
اصنام قیام نود . 
قال الل تعالی فی خور الا نبیاء فجعلھم جذ اذا الا کبیرا لھم الایة قالوا انے 
ؤملتهذ! باٹھتنادا ابر اھیم قال بل فعله کبیرھمهذ! فسئلو هم ان کا نو اینطتون. 
بس الزام نمود قوم آزر دا بنحویکەه نتوانستند سخنی بگویند چنا نجە در پاسخ 
برھان علمی فروماقدند ودرجواب دلیل ذلیل شدند قالواحر قوہ وانصروا الھتکم 
ان کنتم فاعلین دست تعدی دراز ویاوہ سرائی آغاز نہادند ., 
کلام سعدی شیرازی مناسب مقام است : 
ازسنت جاھلانست کەه چون بحجت از خصمفرومانند سلسلەه خصومت بجنبانند ھمجو 
آزذرت تراش که جواب حجت پسر نداشت ہجنگش ہبرخاست که لن لم تنته لار جمنك 
سا الات خدیل واما ود کے یی عليهالسلام با اصحاب ھیاکل چون 
6ا ا اث کاو سای بد خاص عو 2ا فطل ساغت یں ملکّوتي کو ین و 
5 ھیاکل ٭. اسرارعالمین چنائکه میفرمایدو کذ لكۓ نری ابر اھیم مالکو ت 
7 ال-موات والارض ولیکون من الموقنین شرافت مرانسان 
را برروحانیاتستوھیاکل آٴنہا ترجیح دارد ٭ذھب حنیف بر مذھب صابئه حقیق تکمال در 
رجالست ودرمثنوی مناسب مقال میفرماید . 


وزملك جان خداوندان دل باشد آفزون توَتَحیْر را بہل 


جان اوافزون بود از بودشان 
ورنھ بہترراسجود دون تری امر کردن ھیج نبوددرخودی 
کی پسنددعدل ولطف کرد گار که گلی سجدہ کند در بیش‌خار 

بس بطر بی الزام ومماشات باخصم ومجادلە بنحواتم واحسن فلما جن علیهاللیل 

رای کو کباً قال هذا ربی فلما افل قال ائی لااحپ‌الافلین استدلال نمودبافول 


وزدوال وتغبیروانتقال باینكه صلاحیت ندارد آنحه باین‌صفت متصف باشد اطلان رب والەه 


زان سب ادم بود مسجودشان 


براونمود زیرا کە تغبیر محتاج ہمغیر یست . 
وھمجنین الک مر اد شفیم وواسطه بودن ا نہاست انول و زوال اورا ازحدکمال 
بیرون خواهد برد واستدلال بطلوع نزمفد ھمبن مدعی است بلکه اقرب بحدوثاست 





ازافول ولی نظر باینکه جمعی ازصابئه چون منتقل شدہ ہودندکه ددحال افوؤل توجہ یه 
انا ممتنم است فلہذا اثخاس را قایم مقام ھیاکل قرار دادہ ہودند چنانچهە مشروح) 
گذشت ٹس عضرٹں ابراھیم استدلال سں انبا نون بانج فرالملںے 5 
بودند واین اہلغ است دراحتجاج فاما رای القمر بازغاً قال هذا ربی فلماافل قال 
لئن لم یھدنی رىی لا کو نن من القوم الضالین فلمارای‌الشمس بازغة قالھهذا 
دی ھدآ ااکبر بودن موس الاک پاعغصاو اقتباس نور سایرین است از او چنانجه معتقد 
از کا شس ملك الفلك ورب الاربابست فلەاافات قال انی بری مماتەر کون 
انی وجیت وجھی للذی فطر الہم-وات و الارض حنیفا مسلما وماانا 


من ‌المشر کین . 


مو سمند آفتاب رع 90ا 
آ ابا اڑ آمر عیاطاخ ماست 
افتابت 5 کس چون نی 
بی بدرگاہ خد| آری صداع 
کر دن نی مر وا 
حادثات اعلت می داقع شود 
سوی ہہ کے راستانه خم شڈوی 


کل وجہ غیر وجەاللہ فناست 
خغوار کردہ جان عالی برخ را 
ابلہی باشد که گوئیم اوخداست 
آن سیاھی زو توچون بیرون کنی 
که سیاھی دا ببروا دہ شعاع 
تا بنالی یا امان خواھی از او 
وان زمان معبود توغایب بود 
وارھی از اختران محرم ٹثوی 


پس توحید حقیقی را مسلم داشت وبیان فرمود که فطرہ ذبنحثیف است ومعدات 
سماویه وارضیه فاعل حقیقی نیستند وممطی ‌الوجود حق است ولا مؤثر فی الوجود الاالل 
چنا نچەحضرت خاتم راصلى ال عليه وآلەه فرمود فاقم و جي ك للد یی حنیناً فطر ۃاللہ 
التی فظرالناس علیھا . 
ومخفی نماناد که دراینموقم چند سخن است کھ ذ کرش بی مناسہت 
نیست پکی آنکكه آنجا که گفت بل فعله کبیرھم دروغ است و 
زیبندۂ جنابابراھیم(ع)نیستکە و ذ کر فی الکتاب ابراھیم 
انه کان صدیتا ‏ پیا . 

وجواٹ ای جناب ابراھیم خود فرمودہ بود تالل4 لاکیدن اصنامکم بعد 
ان تو ٹوا مد بر ین وپس ازاین جای انکارنبود چنانچه قوم گفتند من فعل‌ھذابا لھتنا 
قالوا سمعنا فی یذ کرھم بقال لە ابر اھیم ومحض اقرار آوردن ابرراھیم باستغہام 
تقریری گفتند ا نٰت فعلت و انجناب برای اتمام حجت و تنبه آنہا فرمود کە بل فعله 
کبیرھم ھذا ةسئلوھم ان کانوا یپنطقون معلق ساخت شکستن اصنام صفغیرہ را بہ 
گزدن کبیر درصورت نطی انا وازاین سشن اند کر دوش 00ج 


ڈر ا ڈذکالات وارٹ لو 
محاجة ابراھیم 
و رفع آن 


جلد اول ۔ے 





ہع ےیےیتںت کسام ےط سے _۔_ _____۔_۔ ۹|" 
چنانچه میفرماید فر جھو ا الی انغفسھم قالوااتکمانتماظالمون و و چون ا 
یعمی و یصم نتوانستند برخود ھموار کنند که از عادت مذمومة چندین سالەدست بدارند 
ٹم نکسوا علی رؤسھم لقد علمت ماھؤ لا ینطۃون چون آنہا با قرار آمدند کە 
اینہاناطق نیستند حضرت اہراھیم رشتةٌ تو بیخوسرز نش رابجنبانید قال افتعبدون من 
دوناللہ مالاینفعکم شیثاً و لایِض رکماف لکم ولما تعبدون من دون اللہ افلا 
تعقلون چون دیگر مجال سغن بر آن قوم نماند و اقرار بجہل خود نمودند بناہرشیوۂ 
جاھلان حکم تکفغیر اہر اھیم (ع) را مجتہدان نوشتند وجزای اورا سو زانیدن قراردادند 
کە مبادا مقلدین سراز این سر ببرون آرند قالوا حرقوہ وانص رو االھتکم ان کنتم 
فاعلین چون نمرود موافق حکم قفضات بر لیخ داد وآتش [فروختند وخشوریزدانی را در 
آتش افکندند ایزد منان فرستادۂ خود را در ان دریای آتش فرو نگذاشت قوله تعالی 
قلنا یانار کو ی بردا وسلاماً علی اہر اھیم پکلا اہنتانعہ و اراڈوا بە گیداً 
فحعلنا ھمالا خسر؛ِن و اجیناہ و لو ۔االی الارض التی بار کنا فیھا للعالمین. 
اٹ اہر اھیم را دندان نزڑد چون گزبدۂ حی بودچو نش گزد 
اشن اہر اھیم رانی قلعه بود تا راد ادن 'شراود دو د 
آتش ابراهیم را نبود زیان هر که نمرودیست گومیتر س از آن 


جان ابراھیم باید ا بنور بيند اندر نار فردوس و قصور 


پايه پايه بر رود برماهہ وخور تا ناند ھمجو حلقه بند در 
کں طا۰ از اسان می اود ی0یہ ے0 الا من 


ایخلیل اہنحا شرار ودود نیست 
چون خلیلحق اگ 'فردان ا یت تا ضا 
وسخن دوکگ 8اک جناب اہر اھیم (ع) درمواضع ثلاثه فرمودھناربی اک بطور 
حقیعت واعتقاد گفت لاز م مياید کهھ فی الجمله مذھب صائثء را داشته وھنوز در تحقیق و 
اجتہاد بودہ وواصل بمقام توحیدویقین نگردیدہ چگو نە ممکن است که درجة رسالت را 
داشته باشدوھدایت قوم نماید واگرنە ازروی اعتقاد گفت موھم کذبست . 
جواب ازاین سخن یکمر تب بناہر آنکه شق اخیر باشد وموجب کذب محرم نباشد 
ازوجوھی ‌است‌یکی آ نکكه مرادش ازلفظرب نە رب الار باب بود بلکەمقصودتر بیت کوا کب 
مرموالید است باذنالل وبه نحوتوریە فرمود ھذا رب ی کە گمان' برند ہمعبود حقیقی : 
دیگر نکە استفہام انکاری باشد کە انکار نمود قوم رادراینکه کوا کب رب حقیقی 
باشند وتحقیق قیق آ نستکە گفته شود برای مماشات با قوم اظہاردخول دردین| نہانمودوبعد 
استدلال. ول وزوال نمود تا تردیکتر با نصاف ودورترازاءتساف باشد . 
ایندلیل راہ رەرو را بود ا رد دو 029 


جزکه سحر وخدعة'نمرود نشت 












-۔-طر ایق الحقایؤ 


واصلان رانیستجزچشم وچراغ از دلیل و راهشان باشد فراغ 


1 دائلی زکفت انید وصال گفت بہر فہم اصحاب جدال 
بہر طفلی نو پدر تی تی کند گرچھ فہمەش ھندسة گیتی کند 
بس شمه“ خلقان چو عافلان ویند لازم است آن پیررا دروفت بند 


ویکمر تبەجواپدادہ میدود باختیارنمودنشق اول . ببانش آنکكە چون مادراہراھیم 
ہسررا از بیم نمرودیان درشکفتی مختفی نمودہ بود تا آنکه بدرجه رشد رسید واز آن 
شعب بیرون آمد برحسب فطرت حنیف وہدیہهٔ عقل درصدد معرفت باری ومصوروخالق 
حود ہر آمد قوم زھرہ پرستانرا اول ملاقات نمود ودر بادی امر لمعان آن کو کب رادلیل 
ہر استقلال درتر بیت خود فہمید وبعداز اممان نظر وتّأمل ورجوع بصر کرتین حکم بطلان 
آن استدلال درا بزوال وافول فرمود تا ب٭خرواین نحواز تحقیق و خروج ازربقۂه تقلید 
البته شرك نیست چنانچه صدر آیه مفید ھمین بیانست کە ولیکون منالەوقذِن ؤ بعد از 
وصول باعلی درجة یقین وشہود ملکوت آسمان وزمین ووصول ہدرجات انبیاء ومر سلین 
مبعوث بہدایت وراه نمائی دیگران گردید ودر آٴنوقت بنای محاجه شد و حاحجهہ قومه 
قالاتحاجو نی فی الله و قد ھدان ولا اخاف ھا تر کون بە الی ةوله و تلك 
حجتنا ابر اھیم اتیناھا, 

وفی‌القمی ءن‌الصادؾ عليهالسلام قال کثط ل٭ عنالارض ومن علیہا و عنالسماءو 
من‌فیہاوالملكالذی بحملہا والعرس ومن عليه . واین‌حدیث دلالت دارد بر انکەآنارا؛ۂ 
کشف صورت فقط تبودہ. 

وآ نچه محقق است سالك مادام کە درز ندان نفس ودرشکفت عادیات محبوس است 
وھنوز درولادت ثانو یه بررشد پر سید٥‏ و سیر فسحت عالم ملکوت راننمودہ متحہ اٹ اد 
من این والی این وفی این . 

مولوی فرماید : 


روڑھا فکرمن اینست وهمه شب سخنم ک چرا فارغ از احوال دل خویشتنم 
۷ 0 جا و و 10ں 


لان الضغب فرمائد : 
عبان نشد که چرا آمدم کجا بودم دریغ و درد که غافل ز کار خویشتنم 
چگونەطوف کنم درفضای عالہقدس ک درسراچة تر کیب تح> سم 
و چون عنایت الہیه شامل حال سالك گردد اٹ اندك در حر کت سریم شود 
انوار سبعه وجودیە رامشہود والوان مختلفةً متلونه و آثار عجیبة علویه و اطواز ملکوت 
اون زا معاته شد ود روش یں و افمار و شموس ابتداء ذھول قوۂ فکریه شود 
دربادی نظ ]کان کد انه ھودرانحال جبرئیل عقل ویر امتذ کر کند ولاضیر ک> ابر اھیم 





جلد ا ول ۔ک کس ىک ے۔إ سس سے سج۔60۷4 
(ع) دربدو خروج |زسرب چون سایر سلاك گمان کرد دزرمثاهھدۂ کو وب انه ھو وجون بە 
عقل خود نظر نمود بزوال وافول وتغیروتبدل وحدوث هھریك گفت لااحب‌الافلین و لیس 
ھمذابشرك ولا کفر لان تلكالانوار ظہورات نودالانوار وقدیغلب حکمالظاھر علی المظہر 
ںحیثٹث بظن ان‌المظہر ھوالظاھر . 
کفر وایمان نیست آنجائیكه اوست 
ا وت اف جو مت ان سان عم 
نفس نمرود است وعقل وجان خلیل روح درعین است و نفس اندر ذلیل 
واستمجابی نیست دراینکكە ابراھیم وسایر انبیا علیہمالسلام در ہدو امر بریاضات و 
مجاھدات اشتغال داشتەاند رفته رفته تاباعلی درجة کمال (سیدەاند درسورۂ بقرہ ازسخن 
اہر اھیم خدایتعالی حکایت فرموده و اذقال ار رام رب ار نی کیف تحیی المو تی 
قال اولم تؤ من قال بلی ولکن لیطمئن قلتی قال فخذ ار بعة می الطیر فصر ھن 
الیك ثم اجعل علی کل جبل منھن جز؛آً ثمادعھن یأتینك سعیاً واعلم اناللہ 
عزبزا حکیم۔ 
تفسیرش ظاھر است و معاوم میود که مقام اطمینان قلبی ھمچون سالکین برای 
ابراھیم (ع) بعد از ٴکشتن چہارمرغ حاصل گردید . 
چار وصفست این بشررا دل فشار چار میخ عقل کشته این چہار 
این چہار اطیار رھزنرا بکش 
ھست عقل عاقلانرا دیدہ کک 
سمل ایشان دھد جانرا سبیل 
سرمدی کن عمر نا پایندہ را 


زانکەاومغز استواین‌دور نگ و ہبوست 


تو خلیل وقتی ای خورشید ھش 
زانکه ھرمرغی از اینہا زاغم وش 
چار وصف تن چو مرغان خلیل 
سر ببراین چار مرغ زنده را 


بطوطاو س‌استوزاغ است وخروس 
بط حر ص |ستوخر و س آن‌شہوتست 
نے اتک ہد عم ڈذاز 
بط حرص آمد که نو کش برذمین 
بک زمان نبود معطل آن گلو 
ممچو یغماچی که خانہ میکند 
آمدیم اکنون طاوس دو رنگک 
ھمت اوصید خلق از خیر و شر 
در زمانه صاحب دامی بود 
اززد مد داعشیاست وس 


این سخن ران ۔ نست بایان وفراغ 


این مثال چار مرغ اندر نفوسس 
جاہ چون طاوس وزاغ امنیت است 
طامم, تأبید آن امید ساز 
در ترودر غشثك میجوید دفین 
نشنود اذ اھر جز حکم کلوا 
زود زود انان خود پر میکند 
کو کند جلوه برای نام و ننگ 
واز نتحه وفائد٥ۂ‏ ان بیخبر 
ھمجو ما احمق کهە صید خود شود 
يك اوکی گنجد اندر دا کس 
ای خلیلحق چرا کثتی تو ذاغ 


بہر فرمان حکمت فرمان چه بود 
کاغ کاغ و نر٥‏ زڑاغ سیاہ 
٭مچو ابلس از خدای باك فرد 
زندگی بٍ‌دوست جان فرسودنست 
عمرخوشی در قرب جان ہروردنست 
چند' کوٹی ھنچو زاغ پر نجوس 
حکمت کشتن چه بود' 'آغر آبگو 
گفت فرمان حکمت فرمان بخوان 
شہوتیست او و بس شہوت پرست 
مو بے نسل بودی اک وصی 
کیک 20ھ 220 51517 5 
دام محکم دہ کە ۱ دد تا 
چونکه خوبی زنان با او نمود 
بس زد انگشتك برقص اندرفتاد 
و آن صفای عارض آن دلبران 
روی وخال و ابہرو ولب چونعقیق 


فد جون سرو خرامان ذدرھ چمن 





انڈ کے' ز 'اسرار ١ان'‏ باید اٹوڈ 
دائا باشثد بدنرا عمر کاہ 
تا قیامت عمر تن درخواست کرت 
مرگ حاضر غائب ازحق بودنست 
عمر زاغ اذ بہر سر گین‌خوردنست 
ای خلیل حق چرا کشتی خروس 
ا مسبح گردم 0 مو بمو 
ا مبلل فردم ٠۱۲‏ ات 
زان شراب زھر اك ژاژ مست 
آدم از ننگش بکردی خود خصی 
دام زفتی خواھم این اشکار را 
وافکنم در کام ایشان چون لجام 
کە زعقل و صبر مردان میر بود 
که بده زور رسیدم بر مراد 
که سوزد چون سیند این دل ہر آن 
ا خور تافت "از پَرَڈہ ‏ رفیق 


4 ھمجون با؛ مو و نسترن 


دیگر آنکه دراخیار وآماراست که مراد ازاکو ڈگ کے اھت ھنذاربی زھرە استو 
زھرہ وعطارد هر گزاز آفتاب زیادہ از آنچه مقتضی نصف قطر تدویر ایشان دور بشوند 
و نہایتآندوری درزھر٭جپہل وھفت درجه ودرعطار و بیست و ھغفتدرجه است لہذا این 
د وک و کب راباآٴفتاب جزاحتر ان کە مقارنه باشد نظری دیگرصورت نبندد واحتراق آ نہا 
وقتی است که بذروہ و حضیض فلك تدویر رسندو چون از آن دو نقطه مزایلت نمایند 
ھراینه دریکی ازدوطرف آفتاب دیدہ شوند پاطرف صباحی یا مسائی پس‌چگونە تصویر 
5ا لوج کرت کا ات زھرہ طالم وغارں وسیس ماہ طالع شدواآفل و آنوقت آفتاب 
ظا ک5 

جواب از این سخن آ٘نکه اولا دلیلی ہر آنکكە در یکشب این محاجه و روّت 
واقعشدهہ نبست . 

وثانیاگوئیم کە دریکشب ھم ممکن است باین تصویر که کو کب مسائی بوده و 
شب نیمه ماہ وچون آفتاب پنہان شد و شب نمودار گردید نزديك بەافق غربی بارتفاع 
چند درجه کو کب ظاھر ولامم بود ودراوایل شب افول نمود وازطرف مشرت ما درآمد 
ونورفشانی کرد بس آفتاب عالمتاب تجلی نمود و ھرچند که ھنوز ماہ قریب بەافق دیدہ 


جلد اول سحسس ك٣‏ ۳ 
بشود ولی در نوز آفتاب فانی و |فلست . 
نقل عبارت حدیتة قال فی حديیقة الشیعه و باید دانست کە متقدمین صوفيه مانند 

' با یزید بسطامی وحسین بن منصورحلاج کە رات کر ٥۶ندیر‏ ککی 
الشیعه و جو اب ٢ت‏ |زایندومئھب بودە|ند بب اعتقادفاسدی کهە این گروہ داشتەاند 
اکثرعلمای شیعه مانند شیخ مفید وابن قولویه و ابن بابویە این دو طایفة ضاله را خواہ 
حلواےەوخواہ اتحادیەازغلاتشمر د٭اند ویقین است کەایشان اثر طا لم فەغلاند که اذ نو اصبند . 

راقم گوید شخص با یزید وحلاج‌اولا بد یاغوب نوع موضوع بحث است نەشخص. 

وانیا ہشمەبی از بزر کواری ٦‏ نہا ازقول علمادرمباحث سابقه اشارہ رفت ودرسلسله 
طیفوریه مشروحا بیاید 

والثاً ظاھ شد آنفا کەه معنی کلمات قوم را باید ازاھلش شنید واگر کسی اصطلاح 
ھرطایفه بی را نداند ضرر بجائی نمیرساند . 

محقق طوسیىقدس سر٭القدوسی درفصل پنجم از باب پنجم رساله اوصاف الاشر اف 
میفرماید توحید یکی کردنست واتحادیکی شدنآنجالاتجعل مع‌اللہ ٦‏ لھا آخرواینجا 
لاندع معاللہ الھا آخر جه درتوحید شاسىه تکلفی ھست ودر ابتجا نبست ناو گاء 
کک یگاٹگی در ذمیر راسخ شود با بہہسچو جہی بدوالتفغات نثما بد باتحاد دررسدہ باشد. 

واتحاد نە آٴنست که جماعتی قاصر نظران توھم کنند کھ مراد از اتحاد یکی شدن 
بندہ با خدا باشد تعالی الله عن ذلك علو! کبی را بلآنست کە همه اوراپینند بی تکلف 
آنکه گویند چون ھرنچە جز اوست پس همه یکی است بل چنانچه بنود تجلی اوتعالی بین 
شود غیر او نبیند ودیدۂ دوبینش نباشد وھمه بکی شود . 

ودعای منصور حسین حلاج که گفته ا[ست . 

بینی و بین انی ینازعنی فارفم بفضلك انی من البین 

مستجاب شد وائیت او آزمیان برخیزد تاتواند گفت : 

انا من اھموی ومن اھویانا 

ود ا سا معلوم شد که ٦کس‏ که گفت انا الحق وکس کە گفت سبحانی ما 
اعظم شأنی نە دءوی الہیت کردند ہل دعوی نفی ایت خود تاائبات ایت غیر خود گرداند 
وھوالمطلوب انتہی کلام المحقق . 

واما[نكه گفت متقدمین از علما حلولی و اتحادی راازغلات شمردہ٭اند در مباحث 
قبل دیکلاکنفت 58 اتا نہسپب اجپامتوہ یزیر ا ظیااغلوو اتحادوغلول5ا٥٥انة‏ 
واز اجلە اصحاب ح اپار ان می کت نسہت سہو ہر نبی خطاستمیگفتندغالی و تفو یضصی 
ا[ست . 


واما انکەگفت ویقین است کە اہشان اثر طایف غلائندکه از نواصبند این سخن اذ 





(١‏ ---ے ٰ : ےےے طر ایق الحقایق 
سخن از قبیل ضد ا 0 تجاوز از حداست یبقال غلافی الدین 
غلوا من باب قعد تصلب وتشدد حتی تجاوز الحد والمقدار . 

ومنه قوله تعالی پا اھل الکتاب لاتغفلوافی ڈینکم قال الیفسرون ای لاتجاو زوا 
الحد بان ترفەوا عیسی الی ان تدعواله بالالہیه 

ودراصطلاح کسی راگویند كە دربارۂ ائەیکی ازصفات خاصۂ دہو بیت و نبوت قائل 
بشود مثل جمعی که در باره امیرالمؤمنین و حضرت صادت علیہما سلام قائل به الوھیت 
شدند فالفالی من یقول فی اھل الہبیت مالایقو لون‌فی انسہم کەن‌یدعی فیہمالبوۃ والالہیة 
واما اھل النصب المتدینون ببعض على لانہم نصىواله ای عادوہ . 

واختلاف نمودەاند درتحقیق ناصبی بعضی گفتەاند مراد کسی است که نصب‌غداوت 
نماید اڑ برای اھل ست . 

و بعضی گفتەاند کە مراد کسی است که نصے۔عداوت کند ا برای شیعة آٴ نہاعلیہمالسلام 
تصریح بمعنی انی فرمودہ قال(ع)ائەلیس الناصہمن نصب لنا اھلاابیت لانہ لاتحد رجلا 
بقول انا |ابغض محمدا ول محمد ولکن الناصب من نصب لکم وھویعلم انکمتولوناو 
ات مسا 

وصوفه صافيه چنا نجه کر اراً اشاره شد ودر اصل سم بتفصیل بیاید اتصال تمام 
سلاسل ایشان ہو لی ‌الاولیا ویکی از اولاد امجاد اومیر سد وچنانچه مہین گر دیدشیعهٴحقیقی 
ابغانند وان من سیعة لاہراھیم . 


آکوء طور از لود موض شد بی صوفی کامل شدو رست او ز نقص 
چه عجب گر کوە صوفی شد عزیز جسم موسی از کلوخی بود نیز 


و‌ بناہراین کسا نکه درقدح صوفيه وتوھین ایشان سخن(ر|ندہ|ند ناصبی اند ٰ! 
و ہہ . قال فیحدیقة الشیعة وہمضی از متأخرین اتحادیه مثل محبی الدین 
را ہب کو عرب و سی مر نسفی وعبدالر زان کاشی کفر وزندقه را ازاہشان 
ااشیعه وجوابان اکن رات بوحدت وجود قائل شد٭اندو گفتەاند کە هر موجودی 
خداست تعالی الل عمایقول الملحدون علوا کبیرا . 
واسا بایددانست کەه سب تمادی وطضان ایشان در کفر آٴن بود کە بمطا لعهُ کتب فلاسفه 
مشفول‌شدند وچون برقول افلاطون و اتباعاو اطلاع یافتند از غایت ضلالت کفتار غوایت 
شعار اورا اختیار کردند و از جہت آ نکە کسی بی نبرد کەایشان دزدان مقالات و اعتقادات 
قسحهھ فلا فه انداین معنی ر| لاس دنگ ہو شا نیدہ وحدت وجودشٹ نام کرد٭اندوچونمعنی 
آنرا ازایشان پرسیدند ازروی‌تلپیس گفتند کە این معنی بە بیان در نمی آیدو ہدون‌ریاضت 
بسیاروخدمت پیر کامل ب4آن نمی توان رسید واحمقان‌را سر گردان‌ساخته وجمعی از سفیہان 
ذ0 باب اوقات سبارز ضایع اک دا دائ و فکرھا در این باب دوانئیدند و آن کفر 


جلیاول جو _۔ے۔ _-ے-ے ےک س_نےح۱ےے ے ]۱ ۱ -۔س سے .0.۹ 
عظیمرا ا0ف ا ہی ۱ 

راقم اکو نت انکە گفت گفتار غوایت شعار افلاطون و اعتقادات قسحه فلاسففه در 
مبحث بعدشمه بی ازحال ‌فلاسفة قبل از اسلام و بعداز اسلام وبزرگواریھر بك ومخصوص 
افلاطون الٰپہی مرقوم خواشدشد . 

۱ واما|ینكکه گفت ازجہت اینکە کسی ہی نبرد کە |یشان دذٛدان ۔عقالات و .اعتقادات 

وےحے> فَلاسفه| ند این معنی را لاس دایٹگت ہو شا نیدہ وحدتوجودشٹ نام کردند . 

ظاہراً فلاسقه بقدر صاحب حدقه از علم مقالان۔ نود مطلہ تےدئ 
: - فی م بمقالات و علوم خود مطلعم و مستحضر 
نبودەاند کەبگویند صوفيه کلمات ما رادزدیدەاند . 

و عحب ا یا فَلاسفه نہایت تمجید از آن طاهه نمودەاند و دراوایل این اصل 
کلماتیکكه مناسب مقام استذکرشدومذ کور خواھد نمود و جمعی ازحکماتصر یحنمودہ 





اما تمجیدات ایشان ملاحظه نما کلمات شیخ رادر:مط تاسمع اشارات وسخنانمحقق 
عليهالرحمه درشرح آن . 

قالالشیخ النمط التاسم فی‌مقامات المارفین ان للعارفین مقامات ودرجاتیخصون 
بہاوھم فی حیوتہمالدنیاددون غیِرھم فکانہم وھمفی جلابیب من| بدا نہم قد نضوھا وتجردوا 
عنہاالی عالمالقدس ولہم امور خفیة فیہمو اموزر ظاھرہ عنہم یستنکرھا من یعرفہاو نحن 

قال المحقق قدس روحه الجلباب ما یتغطی بەمن ثوب و غیرہ ونضی‌الثوب ای خلعه 
والمرادمن قوله فکانہم وھم فیجلابیب من بدا نہم قد نضوھا وتجرد واعنہا الی عالمالقدس 
ان نفوسہم الکاملة وا ن کانت فی ظاھر الحال ملتحفة بجلابیب الابدان لکنہا کان قد 
خلعت تلك الحلاہیب و تجردت عن|لشوائب المادیة وخلصت الی عالم القدس متصلة بتلك 
الذوات الکاملة البریة ٭نالنقصان والشرو لہم امورخفِة فیہمھی مئل مشاھدانہملمانعجز 
عن‌ادرا کە الاوھاء وتکل عن بیانه الالسنة وابتہجاتہم بسا لاعین رات ولااذن سمعت و 
ھوالمراد من قولەعزمن قائل فلا تعلم فس ما اخفی ٹھم من قرةۃاعین 

وامور ظاھرة عنہم وھی آثار کمال و اکمال یظہر من اقوالہم و افعالہم وا یات 
تع سی الا منحملتہا مایعرف بالمعجزات والکرامات وھی امودیستتکر من ینکرھا ای 
لایسکن الیہا قلب من لایعر فہا وبستکبرھامن بعر فہا اییستعظمہا من یقف علیہا ویقر بہا 
انتہی مااردنا من نقله . 

و درذ کر معاصرین شیخ |بوالقاسم گر کانی وشیخ اہو سعید وشیخ!لر یس مذ کور 
خواھد شد ىا سایر سخنان عارفانەٴویوھمجنین مقالاتمحفق قدسسر ەدراوصافالاشر اف 
ودیگ رکب و رسا؛ٴل وی درطریقه این طایفه بسیار است بلکە جناب خواجه اذ محققین 





٢٣٠۔‏ طر ایق الحقایبق 


صوفيه است چنانچه در ترجمة ابن‌طاوس بدان اشارەشد از نقل مبارت تعلیقات بہبہانی و 
رجال ابوعلی وترجمة محمدبن نوح 
ومناسب مقام است ذ کرجواب و سؤالی کەکتا بُن متعقق َو 
صو رت مچوب شیخ صدرالدین‌ةو نیوی رد وبدل شدهہ و بعبار|تہ آوردہ می شود 
صدرالدین فو نیوی مکتوب شیخ اینست : 
بسماللالر حمنالر حیم 
گوش ایام ولیالی باستماع مآثر ومعالی مجلس عالی خواجۂ معظم صدراعظممالك 
ازمة الفضائل افتخار الاوائل والاواخر ملك حکما+العەصر حسنةالدھر نصیرالملة والدین 
اطال اللہ فیما برضیه بقائه وادام فی درجالمغالی ارتقاۂہ و لازالت مہجته الشریفة بعین الل 
الله تمالی تالیحمدہ مقدمالانتاح کل قضة ھمیشەشنیف وعالی باد خغدمت و دعا از منہم صفا 
ومشرع ولازسانیده* می آید تثوؾ وتمطش بجانبآن جناب ھمایون هر چند بیشتر است 
لیکن‌چون احکام مقادیر ازنیل این چنین نعمتی مانم آید بر دعائی که فی ظہز النیب 
موظف است وازشوائب ملق وریا مخلص و مطہر اقتصار کردہ می شود والل ول ١الاجابة‏ 
والاحسان . 
بررای غیب نمای آنجناب معظم پوشیدہ نیست کە طلب مواصلت و تاسیس قواعد 
مودت با اھل فضل پیوسته معہود ومالوف بودہ است سیماکە چؤن حق سبحانہ بعضی 
بند گان خودرا ہمرتبت اجتبا ومکرمت مخصوص گردانیدہ و ہر اھل روز گاردر اجناس 
وانواععلوم وفضایل رجحان دادہ وبصفات جمیل نامحصور نفس شریف اور |تحلیه بخشیدہ 
که ھرصفتی از او موجب انجذاب دلہا وطلب تودد تواند بودفکیف بالیجموغ بل کیف 
بالذاتالجامعة لتلكالصفات داعی مخلص مبتنی ہراین مقامات خواھان فتحالباب مواصات 
بانجناں گشت چون التقاء من حیثالصورة والحالهَ ھذه تعذری داشت مواصلت بطریق 
مکاتبت کە آنر | احداللقائین نام نہادہاندمتعین بود و نخواست که ازفوایدعلمی کە شریفترین 
صوز ترقات نفوس است این‌مفاتحت خالی باشد و از فواید نتایج افکار آن ذات شریف 
سی نصیب ماند وِسالە بی که پیش از این ہمد تی مدید در ہان‌حاصل نتایج افکار ومزید وضوح و 
تحقیقی کە حاصل اھل استبصاراست ساخته بود ومسألە بی چند ازمشکلات مسا ل درح کردہ 
و بصورتمغاوضه* با بعضی ازاکابر فضلاء دوستان دربرحث اوررہ در صحبت اینمکاتبت بهە 
غدمت فرستادہ تا ازمقام افادت وحسن معاونت درراہ تحقیق ٦ٴنجه‏ درون مبارك‌را| در آن 
باب سانح گشته باشد وصحت وفساد آنرا ہرھان واضح بحکم کرم اعلام فرمایند چهھ این 
نوع تفضل موجب تناہ عاجل ومثمر ثواب آجل خواھد بود واللہ خیرمعین . 





جلد اول 





۰۰۴۳" 
صورت مکتوب مکتو بی کەجناب محقق در جو اب نوشته|ینست: بسم الله الر حمن الر حیم 
کے وعليه اتو کل وھوحسبی . 
میم ںا ہوک اتانی کتاب ما اراد مشابہا بغیر کتاب الل من سایرالکتب 
اتسی من امام نورالل قليه وصمائر غا0دئ تہ العت 
خطاب عالى مولیٹا المعظم ھادیالامم کاشف ‌الظلیم صدرالملة والڈین مجدالاسلام 
والمسلمین اسانالحقیقة برھان|لطر یقة قدوةالسالکین الو اجدین ومقتدی الو اصلین‌المحققین 
ملكالحکماء والعلماء فی الارضین برھان تر جمانالرحمن افضل وا کمل اھل جہانادام ال 
ظله وجری بله وطله ہخادم دعا وناشر منامر ید صادؾ ومستفید عاشق‌محمدالطوسی رسید 
وبرسروچشم نہاد وگفت : 
از نامه توملك جہان یافت دلم وزلفظ توعمر جاودان یافت دلم 
دل مردہ بدمچو نام بر خوآندہ شدم از ھرحرفی ھزارجان یافتدلم 
وآوازه مناقب آن ذات بیہمال استما عم کردہ ہود وہ شاھدۂ جمال مبارك و بمطالعه 
وجودىی نطظیر مشتاقشدہ بوصول خدمت او نیا(مند گشته و روز گار درنیل این مأامول 
مساعدت مبذول یش کرک شمىشه ھمت رات م(اگماشت کک ٹکتا ٘ت راہ استفادت گشادہ 
گرداند و ازمراسلت ٹا حضات کر ار توسل جوید ناگاہ خت خفته ىدار "ػگغت و 
مطلوب حقیقی روی نمودبایر اد خغطاب جانفزای ومغاوضةً دلکشای این بیچارۂ مشتاؾرا 
ماگ 6اد دا بتد.. 
وچون درھهمة فضایل رھ کتان مقدم است والفضل للمتقدم در اینمعنی ھم تقدم نمود 
و این ھریدمحروم را رھین 'منت و شا کر نٹ 6 ردان ةاوؤ۔جان :كنةاشوی:اؤ را ازلال 
منبم کمال الاق| برلب زد خدای تبارك وتعالی ان ظل ظلیل ای بنداکان عواش شود 
دا ا 7 ا ال مات ال کا0 ماا ناو ان لاد شق قاا ا تاب 
ہزر گوار در کتاب نفیس رسانیدندکە هر يك در باب خویش ہی نظیر ہود . 
یکی کتاب حاصل نتانج انکار که متضن سؤال چند ازمعظمات اسوّلە واشارات ب* 
این مرید مستعید رفته که از بہضاعت مزجا٥خودکلمه‏ بی نو یسد وبموقف عرض فر ستدھر چند 
این ‌ضعیف خودرا ذرمحل ان ند ا نئٹت کەه زیرہ بکرمان و خرما ببصرہ فرستد اما انقیاد 
اشارت واجب ہود بطر یق استعحال | نجه درخاطر بود ئوشت و بخدمت قرستۃاد چشمانتظارز 
ا فک اجک ذر رد وضشول؟آن اہوقت نقد چه 'حکم رود : 
ودیگر رساله رشحالبال بود مشتمل برشرح سوانح غیبی که در وقت سلوك روی 
پر وکا واردات ذو ق اه ددشالی از اعوال حر اکٹ اطع متجددامذاری از | در لباس 
دعأٴومناجات واستعارات وایََاء واستدغا بیان فرمودہ وف یه :متتفید' ا9ن ٗ1نا بایان 


متتمز قد واز تن نوال لی 0 متحظی گعت و ٦ت‏ یکه غ رص ارشاد مربدان و تحریص 





-٣۶‏ ِ-- ے۔۔ طر ایق الحقالق 
مبتدیان ہودتا بر متجددات احوال باطن واقف‌شو ند ودر اثنای سلوك از ترغیبات وترھیبات 
ووساوس وھواجس بااشر ناشلئد :نەغر وررا محال دممئداِوؤنه انام را محل نہند چەفرمودہ 
است بایرنعبارت وانماھذه نٹفثه مصدوروتحفه مت وَر اح ك بہاالی عبادك و انشر؛ؤضلك 
وارضك وبلادك واسلی نفسی ہما اقاسیه طلبا للخلاص ھما انا فیه مرید مستفید ھرچند نە 
حداو ات اکتاغر من سے و 
درجتكک 2 5 تشغل بالمناجات والدعاء فان کل من کان لە ھذہ المرتِة کانت 
صلوته ھی نفسه والہه فی الحقیقة ھوھواه وانما یعبدالل ویدعوه تقربا الی ذاته و یفعل 
کل ‌ذلك‌وسیلة الی‌ئیل مزاادہ وھو بعداسیر ,الہوی معتکف عا ئ اتال ات ودفم الاذی 
تثارة بغبربںه الخوف و تاره تحليه الر جاء فی بعض اوقات٭ من المحق بلتح نوریب الصیرو 
فی بمضہا للنعم نات لگا [2ک ثم اذا ارتقی من هذہ المنز اه الی درجة ا والتسلیم 
استراح من جيیع ذلك فلم یحتج الی جذب مطلوب لە او دفم مرھوب عنە فلاہبقی 
له دعاء اذ لابطلب شیئثا و لا مناجاةۃ اذ لایفیب عنه مایناجیه بل ینظر الی اجمیع 
الخلوقات بعین اارضا ویجد من نفسه فی جمیم المتجددات الارتضاء ذلك باب الل الاعظم 
مع ان تلك الر تبة ایضا قاصرة من مراتب الواصلین الی ادن حد من حدود الکمال فان 
الراضی یدعی ان لە وجوداً مقابلا لوجود, المرضی عنه وله محلا یصرف تر کە باحسان 
ذلك دعوی الشرك فی الوجود دون التصرف تعال اللہ من ان یکون لە شريك اومعه 
متصرف فان ارتقی من ھهذہ الدرجات و وصل ا مقام الفناء المحض ومحو الاثر النی 
مومئزالة' اھل الوٰاغدی ال۔طلقة لااقول 91ں جخد فان طلت عو 7 یہ اد نت 
وان کان باللبم لا بالقسر لکنه یفوح منه رائحة الکثرة ولاالٰی الرضا والتسلیم بل من 
لایکون ‏ ە ہوت حتی یمکن اتصافع بالکمال ادیکون الە,ذات حتىی بصیر منعوتا بنەوت 
الجلال و ھناك ینقطع السلوك والسالك وینعدم الوصول والو اصل فان الی ال المنتہی 
واليه الرجعی . 
کرات الداعی متیقن بانالمو لی‌دام ظله لاجد من نفسەالقناعة بالدرجاتالمذ کورة 
بل ارتقی الی درجه لا درجھ فوقہا لکنە مادام فی قید ھذا العالم بحسب صورۃةٗ بجری 
امثال ھذہ المعانی علی لسانه وتفیض علی تابعیه من غیر قصد منه الی شیء ویبتغی بذلك 
ارشاد الطالبین وا کمال الناقصین فہذا ما عندی فی ھذاالموضع ورليه اعلی واجل من 
ان بحیط بە ناقص مثلی اویقدر علی اتصافه من ان یکون فی مرتبتی والسلام علی من 
ابم الہدی : 
ھرچند ترك ادب است ان کلمات بخدمت عرض کردناما جون حاضروقت بود در 
حال مطالعه این کتاب بخدمت ورسالە لطیفه که بحقیقت درھدایت طالبان وا کمال ناقصان 
عدیم المثل والنظیر است آنرااز خدمت پوشیدن وجہی ندانست انشاء اللہ به ترك ادب 





جلداولی آ تل 








7 دا سد ولاو از حد گذشت وزحمت بسیار شد انتظارورد مخاطات 7 
سواتع و9 0 می از نقد این کلمات مقرون بانعام استخدام درخدمات خواهد رفت 
ایزد ا وتعالی آن کامل رامقتضی | کمال ناقصان داردھمیشه بحقی حقه والسلام علکیم 
وزےة ايل ون کات" 

این مکتوب دا در ابتدای تعلیقە بی کە ہررسالەُ شیخ قرار دادەاست نوشته است و 
درختم تعليقه ہە این عبارت املا فرمودہ است : 

۱ فہذا ما خطر ببال داعيەومستفیدہ والمشتا ق‌الی خدمته ومر یدہ فیهذہ الا بحاث عاجلا 
وادذا تشرف بنظر مولاہ ومفیدہ والغاض عليه انواع السعادة فان سنحعليه کلام و اشار 
بذلك لم یکن ذلك من انعامه |اعام و کر مه العمیم بغرریب والل تعالی یدیم ظله على‌طالبی 
الکمال ویسبغ عليه فیضه الڈی لایزال انه اللطیف المجیب و الحمدلل ذی الجود الفائش 
والکرم العام وصلى الل علی محمد والە خیر الانام انتہی . 

ونیز ملاحظه نما کلمات محقق بحرانی ابن میثم را وسید صدر الدین و میر محمد 
اق داماد وصدرالدین وقاضی سید فی وملا,اسعیل وٴ امثال ایشان عطرالل مضجمہم و 
اگر بخواھد نقل کلمات هريك بنماید بطول می انجامد . 
ہیں دنا لا وامااختصاص مأَلهُوحدت وجود بحضرات مولانا فاضل محقق 
فی تحقیق ارات ۱ 
گی لاھیجی در مَألهُ سیم شوازق می گوید قد اشتہر من مشایخ 
7 ۱ الصو فیةالقول ہوحدة الوجود وان|الوجودات بل المووجودات لیست 
متکثرة فی الحقیقة بل ھناموجود رانید ےد عددت ش ویڈو نکرتٹ اظوارہ الو اح 
0ن 
ود رکتاں گوھر مراد در فصلسیم ا باب سیماز مقالهً دویم در بیان کیفیتصدور 
معلول از علت می فرماید صوفيه بر آٴنذذ کە صدور معلول ازعلت عبارتست از تنزل علت 
ہمر تبه ا ارول پڑٹاڑژر- وائادورمملوان آواز'انیجا مغطن شنوائو کتو ہت ری 
باینکە وجود حقیقت واحد٭ایست ساری درجمیم موجودات وماھیات مْلکنات نسمت کک 
امور اعتباریه وحقابق موجودات ھمگی مظاھر آن حقیقت واحد٭اند بنحوی کھ اتحادو 
حلول لازم نیاید چه !این ھردو فرع ائنینیت است ولاموَجُود:الاواحد وفہم این معنی بغایت 
مشٹکڑا ا[است ومدعی آئند کە4 ر باضات واسحامدات کا درز مان ایشان معہود ات وادراك 
آن بعقول متعارفه نتوان کر بلک طوری باید ورای طور عقل وآن فانی شدن سالك 
است از خود وجمیع ممقولات وموھومات زضلازعن الیحتوہات و مقصود ساختن ھمت و 
جرد ناما و ےن عنایت الہی قمداومت نمودن بذ کر قلبولسانی بنحوی کھ غیرمذ کور 
در ےغاطا بتحوحة عظاور لکند بلکه زس نز ملحوظ ومنظور نشود فضلا عن الذا کر و 





٦‏ -سپ۱سسس --ےے-___ے_______ےےے ےس طر ایق الخقایق 
ربانیە ساطم گرددکە ہآن نور حقابق اشیاء چنانکە ھست مشاھدہ شودچنانچە بنور بصر 
انواع محسوسات بصری مدرك گردد . 

وما بحسنظن اعتقاد کردہ ایم بامکان صدؾاین ‌دءوی نە ہر نہجی کە اذ کنب ورسابل 
این طایفه مفہوم تواند غدا چه این معلی گفتای او لوغٹیٰ ائیست ؛ 

وغرض |کابراز گفتن ونوشتن این معائی بیان حقیقتآن نہودہ بلکهە مقصود اعانتی 
ودک سالك مشتعد ر1[ از ار ا کنٹ5و حاصل تواند شد . 

ونیز غرض اخباری ہودہ کە موجب تہیبج اشواؾصاحبان اذوان تواند گشت . 

زنہار کە بظاھر اقوال این طایفه مغرور نشوی وانکارایشان را نیز برخود لازم 
نشمری کە اگر چه در میان این طایفه مبطلان بسیارند نیز محققان بسیارند و این معنی 
فی نفسه حق است کو مدعی آنہرحق مباش بلکەحسنظن باکاہر قوم رابرخود لازم ساز 
که شا ]از آبراکٹ عح افلن پھر مید اکزردی وام جں دریافتن عنایت الہی وانفتاح|ابواب 
سمادت سر مدنی دم دداو سابل داچت) +4 2 ۱ ابشان از آن نور فایضش کە مذ کور شد نهە 
نوری است ازخارج بلکە ھمان نوری ‌است کە حق تعالی آٴنرادرانسان تعبيه کردہ وغرض 
از ریاضت بطریق مذ کور تصفیة آن نوز است وتجلیة وی از مدر کات طبیعيه و حسيه و 
خیاليه ووھميه وچونآن‌تصفیه وتجليە ہر نہجصواب بعملآید بعداز آٴنکكە مرتاض بریاضات 
علميه ومعتقد اعتقادات حقه بودہ باشد ھمان نوز بالقوهہ نوری شودبالفعل که 4آننور 
همه شنیدہ ھا دیدہ شودوهمه چیڑھا بە یقین (سد اللہم بلغناالی ذلك المقامالعالی باخراجنا 
عن ھذا المنزل الفانی البالی . 

وبعد ا بیان مطلب چندی در آخر ھمین فصلمی فرمایدوازاینجا سر وحدت وجود 
بنحهوی کهھ خاطر فاتر این کمینە بە آن منساق شدہ مفہوم مستعدین 7واند شد چهھ نسبت 
حقایق موجودات بحقیقت واجبیت نسبت مفہومات جنس وفصل باشد کە اجزای تحلیليەاند 
ہماھیت نوعیة بسیطه . 

ومؤید ابئست | نحهە از بعضی اذ اکاى نظر (زسیدہ کە وجودواجبی عین وجودات 
همةٌ موجوداتست نە عین وجود هریك ازموجودات . قلم اینجا رسید وسر بشکست . 

و در مطلب دوم از مقدمة این کتاب می فرماید بدانكهە راہ خدای تعالی راھیست 
که جز بای عجز و نیستی ائدیثه سلوك آن : نتوان 'ندود امت اك ر٦‏ گال 
اك چه مناسبت ماللتراب و ربالار باب مغلوؾ ر! ہا خالق وممکن زا با واجب و حادث 
را با قدیم وفانی را ہا باقی ھیچگونە مناسبتى نیست 'کەدست 'توسل در آن زدەارت 
در گاہ اوتوان شد وا ہے همة نستہا کە چون نستہا همەمسلوب گشت و بردەھایوھم 
وخیال اڈ پیش نظر برخاست و یس کلی حاصل 7 0 باشد . 


۴۷ 





بعد نومیدی بسی امیدھماست از پسظلمت ہنی خورشیدھاست 
چ" هر گا گرد نشست وھوا صاف شد دیدنی‌دیدہ شود. وجود ممکنات گردیست 
برخاستھ وفضای اندیشه ھوائیست غبارآلودہ تاگرد نتمنتت عو کرد دندہ شود 
ومقصود محقّقین صوفيه |زدعوی وحدت وجود وادعای مر تَشه فنای مطلق زیادہ ہراینمعنی 
کە اشارہ ب٭آن شد نمیتوان بودھر چه غیر از این بشنوی ز نہار کەنشنوی انتہی کلامه : 
مہو ون فی لیے بی سیت ہے 
ہے س کاو کے سو و یں 
ہدانكه وجود که فارسی ان متسٹ اکاھ کت معرد او ازادہ 
میشود از آن معنی مصدری نسبی کەاز معقولات ثانیه است یعنی آن چنان چبڑی کە نیباشد 
وجود او مگر در عقل وگاھی گفته سےر 3 واآزاد ماخود (ن لات معنی حقیقی آنچنانکه 
مساشد مبدء اآفار ومتےخا٘ احکامو باین‌وجود گا صا مک ردں طرد عدم وتعبراز اولمیئمائند 
بوجود نسبی و تعبیراز انی مینمایند بوجود حقیقی واین حقیقتی است بسیطة شخصيه کە بان 
تشخیص دادہ میشود مفاهیموماھیات وآنوجود متشخص است بذاتہء پس از سنخ مفاھیم و 
ماھصات نست . 


ولہذا یم وجنس و کلی از کلیات نمیہاشد مطلقا وممتنم انت ا ام اوہ سو 1و 
حصولا زیراکە حیثیت اوحیثیت خارجی است واز تصورشلازممی آ ید انقلاب محال بس 
نمیباشد برای اونه جنس ونه فصلونه نوع ووحدتآ نوجود نیست وحدت نوعیه ونەجنسیه 
وفصليه و نە وحدت کليه مطلعا ئن او خیت محصواعتد > نلاکۃ سوا از وکا سشت آاک 
تعبیر ازاو مینمایند بوحدت حقه لا یعر فہاالاالر اسخونفی العلم .اما آنکەآنوجود واحد 
است زیر |کە نقیض بالذاتست مرعدم را وعدم من حیث ھوتعددی ندارد (لامیزفی ‌الاعدام 
من حثالعدم ) ونقیض واحد نمیباشد مگرواحد والالازمآید ارتفاع نقیضین . 

فالوجودالحقیقی واحد مع وحدته لە مر اتب متفاوتة بتقدم و تأخروغنی وفقر وشدة 
وصضٗعمف کڑکتال ونقص ومساشد مابەالاشتر اك عین ماى٭الامتیاز . 

واعلی مراتب این وجود مر تب آ نچنانیست کە مقدم بر آن مرتبه مرتبة نیست واو 
مر تب حقیقت واجب بالذاتست ومر اتب بعد از آن مر تبة آار واطوار وشوٌون و انوادآن 
بوجوداست واثرالشیء لیس ‌ہشی٭ والافیسکن ملاحظت بدون ملاحظةالیؤئرکما ھومقتضی 
الائنكٹة فلایکون اثرا لە ھذا خلف ومنھناقیل . 


مجموعه کون را بقانون سبق کردیم تصفح ورتا بد ور 
حقاکه نحواندیم وندیدیم دراو جز ذات حق وشوؤن ذاتيه حق 


سس وٹ ڈد کر ت وکثرت دروحدتست ولایدر کەالامن کان ذاعینین . 








-۔۔طر ایق الحقایق 
وسابد دائست کەه این وجود حقیقی گاھی اطلانق میڈود رھ لاد مراد سلب جمیع 


تعیناتست و گاھی اطلان میشود لا بشر طالتعین و گاھی اطلان میشود بشرط تعین و سیم 
وجود ات کی است واول وجود واجب تعالی است ودوم امراواست وکاھی تعببر میشود از 
اول بوجود مطلق ومراد تسد باطلافست . 

وکاھی تعہیرمیشود بوجود مطلق و مراد سلب جمیم تقیداشست حتی قید اطلاق و 
چرن گفتند الوجودالمطلق ھوالواجب توھم نمودند جمعی کثیر و فرؾ میان دواطلان 
5ا لکذاردئثۃ 
وجمعی دیگر از محققین تقریر وحدت وجود(ا چنین فرمودەاند 
٢‏ کە باریتعالی وجود بحت وانیت محض است و دو | نمر تبه اسمی 
وجود بطر یق دبگرو وارسمی و نعتی شث بلک کل ذر1[ ف ریب مت مستہلکند وآن 
تقریر الم و اکملی_ مرتبہ را بعضی 'تعبیر بمجہول مطلق نودۂاند و اباعتبان آنکە 
چیزی اذزان ان 'نَيْکو اِنَداد و لحان 'بیان دن[ انمِتو ان" گفاد وھیج عقل عقلا ومعرفت 
عرفا و بصیرت کامله انسا بانمقام نمیر سد . 

ونظر باین مقام است کە گفتەاند امرمعقول پری اثرہ ولایری عینه و این مرتبه را 
حکما وجود خاسص میگویند وعرفا او را وجود بشرط لا و احدیت ذاتیه صرفه:وابطن کل 
باطن ‌وغی‌الفیوب نامیدەاند وجمیع انبیا وعرفا وحکما باختلاف مشارب ازاینمر تبه خبری 
وعلمی نداز ند وچگونە خبری وعلمی توان‌داشت کە اکرخبری پا علمی 'بآن هرتِه رسد 
محدود ومحاط خواهدشد تعالی عن ذلك . 

دھی باب اطلاق‌القول بانەه شیء فی الکافی من عن عبدالرحمن بن ا١ے‏ خِرانق؟ 

قال سثلت اہا جعغر عليهالسلام عنالۃوحید فقلت اتوھم شیئا فقال (ع) نعم غیرمعقول 
ولا محدود فما وقم وهمك عليه من شیء فہوخلافه لایشكبہه شیء ولا تدر کەالاوھام کیف 
تدر کەالاوھام وھو خلاف ما یعقل وخلاف ما یتصورفی الاوھام انا یتوھم شیءغیر معقول 
ولا محدود . 

قوله (ع) نعم تصدیقست کە واقم شدہ موقع جملە یعنی توھم وتصور بکن شیء را 
که معقول بذات مقدس خود نیست و محدود باجزاء حقیقيه مثل ماد و صورت نیست و 


در اثبات وحدت 


محدود بحدود عقليه وحيه نیست زیراکە اگر باین وجه اورا تصوروتوھم نمودہ باشد کە 
محدود ومعقولست توحید معتقد نشدہ بلکه اوراشر يك ہامخلوقات ساخته کەکلما می تموہ 
باوھمامکم بادق معاینه فہومخلونق مثلکم مردود الیکم . 

وقوله (ع) انمایتوھم الی آخرہ یعنی منحصر است طریقةُ معرفت او ہاینکه توھم 
کردہ شود اینكە اوشیە است بحقیقت شیئیت موجود است درخارج لذاته وعارض نمیشود 
اورراوجودونه شبگت ولاحق نمیشود اورا صفات ونه کہضشت و نساشد معقول بکنە قطعا 


جلداول ہے -ےے سے ےے۔ۓ "۲ 
ونە محدود است بحدود اصلاونه معقولست بصفاتممکنات ونه مشابه بچیزی از مخلوقات . 

وجناب امیر الموٌمنین مت فرمودہ است ولاخرقتالاوھام حجبالغیوب اليك 
فاعتقد منك محدوداً فی عظمتك وھ ر آٴینه خطب آنجناب مخصوص خطبه اول نہ جالبلاغه 
برای ارباب معرفت وتوحید کافیست . 





خلاصه کلام[ نستکه چونمیباشد حقیقت از حیثیت ذات وحقیقت درحجاب عزت ونیست 
سبتی مان او وەیان ماسوی پس میباشد خوض دداواز این جہت وتثوؾ بطلب او باعث 
تضییع وقت و طلب مطلوب غیر مسکن و اذاین جہت است کە حضرت باری بلسانالرحمة 
والارشاد فرمودہ است ویوحذر کم الله نفسه والله رؤف بالعباث . 

ومر تبه دیگر ازوجود وجودیست که فعل وظل آن‌وجوداست و جمیم نعوت جمالیەو 
جلاليه دراو مندمج میباشد نە مثل اندماج جزء درکل یا مظروف در ظرف بلکه اندراج 
لازم درملزوم مثل اندداچ نصف بودن وربم بودن درواحد عددی پیش ازآنکه جزو دو 
وچہارشود یعنی عدد بك را چون ملاحظه کنی ضل از نكەه جزوشود نصف دو بودن در 
او مندمج است . 

وھمجنین است احاطةً وجودمنبسط بەما سوی وئسبت این وجود باومنل نسبت‌شماع 
وضوہ شمس‌است باوچنانچه شماع شمس منبسط است برجمیع موجودات وعمومش بر سبیل 
کلیه نیست بلکه نحو دیگراست برای آنکكه وجود محض تحصل و فعلیت است و کلی اعم 
از ا نکە طببعی بودہ باشد ویا عقلی مبہم است ومحتاج است در تحصیل وجود خودش بەه 
انضمام شیء دیگر کە منشأاً وجود وحصول اومیشود وحدت این وجود وحدت عددیه نیست 
که مبدے اعداد میشود برای اینکە این وجود منبسط است بر ھیا کل ممکنات و برالواح 
ماهھیاتمنضبط نمت) دروصف خاص ومنحصر نیست؛ در حدمعین|ز قدم وحدوث وتقدم وأخر 
وکمال ونقصی ا سنا لت ویج ھ تروع شض لو تر رو سے لاک مو حوڈ ات 
بذات خود ازجاعل ومنشأً خود وجمیم حقایق غارجە منبعث ازذات اویند و انحاء تعینات 
وتطورات اویند واواصل عالم وفلك حیات وعرش حقیقی رحمن است . 

و عرفا حقیقة الحقایقش میگویند و گعتەاند کے متعدد است در عین وحدت بعدد 
موجودات ہا قدیمزمانی قدیمو باحادثحادث 7 تس مر 
4 این ‌اعتبارتوھم شدہ است که کلی ‌استاما نیست . 

وصاد ات از ىبان انبساط او برماھیات واشتمالش برموجودات قاصر است مگر اشارتی 
01٣‏ :تس وع ون بت ممتاذاست از وجودیکكه داخل تحت اشارہ و 
تمشل یت که آن‌مر تبهُ احدیت صرفه ذاتيه باشد يە او داخل تحت اشارہ و تمئیل یست 
مک ا ار دلو (دمی وازاین جہت‌است کھ کفتەاند که نسمت این وجود موجودات 
عالم ا فنولا: اولی اس باجسام شخصيه ازوجہ یو نسبت جنس الاچناس اٴست باشخاص 


|جء,‌ ۃە٢صهٌےعےیچے‏ ۳۳ ۳_۳__ے۔سسس۔س ا ا ا 
وبانواغ مندرجه تحٹ اوواین تمثیلات مقر بند ازوجہی ومبعدند ازوجہی واین وجود غیر 
وجود انتزاعی عام بدبہیست باعتبار آٴنکكه وجود انتزاعی از معقولات انیە و مفہومات 
اعتاریه است ودر کلمات ایشان تصر بحات ہسیار است بوجود خارجی وجود منبسط و این 
وجود بِْزله شعاع شمس ذات احدیتست و ظل ان ذانست و احدیت صرفه منزہ و مقدس 
است ازأنقص وتعلق وتقیدو تنزل و تر و ترقی و غنی ‌الذات من جمیم الجہات میباشد و 
وجود منبسط بوجہی متعلق ومتقید :ەینات وتطورات نزولی وصعودی میہاشد پس ھرجا 
که در کلامایشان مشعر برشات ولاتغیر است مرادایشان ذات اقدس غنی الذات مباین‌الذات 
است ازمخلوقات وھرجا کە مشعر ہر تعینات وتطورات صعودی و نزولی میہاشد مرادایشان 
ذات فاقدالذوات این وجود انت کە ضاریٴدڑ خقنقت سینکٹاتنت و گاہ ھست که اطلا 
وجود مطلق که مراد از او دز اصل وجود بشرط لا است باین وجود میکنند چون باعث 
صدوز ومناً صدور شدہ است چنأجه اطلاق شمس ہر شعاع مککینڈ ودرەرف پک تثاااک 
آفتاب تامئزل آمدہ است یائه وفلان جامه را بآ فتاں تورم کرت ظاھر است که مراد شعاع 
آفتابست نە خود آفتاب بعد ازفرؾ وملاحظً مراتب وجودمفاسد شنیعه ہر این‌طایفه لاذم 
نمی آ ید چە ھویت ساریه فملحق است وفعل مباین فاعل است ودرمر تب اومعدوم است نە 
ذاٹ ااحیات۳ اق فلت دوہ | تک ٹکوائند او میشود یا اژاومیشودو نظر باین‌دوھر تبە 


امت کە بک اگفت؛ 


جمله ٴ عالم بتو بینم عیان وز تو درعالم نبیاہم نشان 
ودیگری گفتە : 
گاہ عَوَرَشیٔد او 'کہی اعنقا:شوٗی گاہ کوہ قاف و گەه دریا شوی 
نەتو آن باشی نە این ‌درذات خویش ای رون از وھمہاوزبیش یش 


و ظاھ است ٢ر‏ ضاعج' نظانت" 4اا کو تشخصات نات |ذااد انوام مندرجة 
تحتالحیوان‌را رفم کنند افراد هر نوعی در وی جمع شوند و چون ممیزات آن انواع را 
کَ فصول وخواصند رفع نمایند ھمه درحقیقت حبوان جمم شوند . 

وچون ممیزات حیوان وانحه بااومندرج است دز نںعت جسم نامی رفم کنند همه در 
جسم نامی جمع گردند ۱ 

وچون ممیزات جسم نامی راو آنچه با او مندرجست رفع ایند تحتالجسمهمه در 
تحتالجسم جمم شوندوچون ممیزات جسم را وا نچه بااومندرجست تحتالجوھر کالعقول 
والنفوس (فع نمایند ھمه درحقیقت جوھرجمم شوند . 

وچون مابەالامتاز جوھر وعرض رارفم نمابند همه روی دروجود منبسطآرند بس 
منەالبدو والیەالعود تمام شد . 


وازاین وجود باسامی متعددہ تعبر و افعشد٥‏ است. بعضی بعنصراول و بعضیى بماء تعببر 


جلد ال آ۱ س--ےے___ _ ےوےے ا صسے س٢س‏ 
نمودەاند و درحدیث وارد 1 6ک اول ما خلق ارنَ الماء و بعضی بحق 
از سر کرد ائذ 


قال الل تعالیو رحمتی وسعت کل شیءو دردعای کمیل است و برحمتك التی وسعت 
کل شی ٭. 

ودردعای سمات است که وہرحمتك التی‌مننت بہاعلی جمیم خلقك حمل ہاو نمودەاند . 

ونیز تعبیر بنوداللہ فرمودەاند چنانکە درقر آن مجید است که و اشرقتالاز۔رض 
بنور ربھا . 

ودر دعای کمیل است که و بنوروجہكُالذی اضاء لەکلشیء . 

وارحات رو ل صلی الله عليه واله روایت کردەاند کەه فرمودہ انار خلق الخلق فی 
ظلمة ثم رش علیہم من نورہ . 





ا ۴0 
مخلوق بە و بمضی 


وبعضی گفتەاند که مراداز وجەالله ھمين وجود منسطست کل ہن علیھا فان و 
یہقی وجهە ربك ذوالجلال والا کر ام فاینما تو لوافئم وجہاللہ . 

ودر دعای کمیل است وبوجہكالباقی بعد فناء کل شوء . 

وبعضی ازمحققین تعہیر نمودەاند ازوجود لابشرط شیء که فعل اللہ است ہمقامولایبت 
کليه ومقام اوادنی ومقام سرومقام عظمت وحقیقەالحقایق ونورالانوارو نقطه ومقام وحدت 
وعاامرناالاواحد و افاضه وجود بجہت معیت قیومیت اوست با ھمه اشیاء و ھو ممہم 
اما کانوا. 

ودر کافی در تفسیر اینَآٴ یه ووایتست کە مراد قرب باریتعالی با ایشانست باحاطەُعلم 
اون بذات مع کل شی لا بالمقارنة وغیر کل شی لابالمزایلة . 

وحاصل کلام دا ین مقام ومر ه4[ نست کە مجموع من حیث | لمجمو ع عوالم و نشات 
وما فیہا وما بینہما بيك امر کن وجودی بغیر لفظ وآلت تلفظ کە :اشی ازارادۂ حق‌سبحانه 
است بلا توھم حدوث درذات کل فی‌مقامه موجود میباشند اما 'مرہ اذا اراٹ شیثاً ان 
بقول لەکن فیکون . 

ودر اصل سم تفصیل مذ کور میشود که فعل اللہ و مشیت حضرت ول‌الل است که 
بالباء ظہرالوجود و بنقطته تسزالعابد عنالمعبودوانانقطه تحتالباء . 

ودردعای رجبيه است لافرؾ بینك وبینہم الا انہم عبادك . 

وحضرت ولات کليه را اطواریست وانواری واشارہ باین مر تبه است . 

هر لحظ بشکلی بتعیاردر ] مد ذل٢ابراد ‏ وا'؟ نہان " شد 

وتاء سعنان ؟ە٭ اذابن قیل ا ما رواٹ بت وہ امت مم دا0 سد ای انی 
مع اعلفکم زقں عرف ال اول:ما'خلق‌الل نوری السلام علی. منزل المن و اللوی الام 
عای نفس الله القائمة السلام علی ذات ال العدا و مارمیت اذرمیت ولکن الله رمی . 





یح : ٠‏ طر ایق الحقایق 
ودر باب غفرسش وا صن از کٹا از ظا زایےی جاثلیق چندسڑؤال نمودہ آزڑحضرت 
امیر ءلىهەالسلام کل سال کی فاخبر نی عنقوله ویحمل عرش رب الی آخرفقال(ع) 
انالعرش خلقهالل من انوار اربعة ال ان قال و وداً ابیض من٭البیاض و هوالعلمالذی 
حملهالل الحملة وذلكث نورمن؛ ورعظمته فعءظمتەو نور٥|بصر‏ قلوب‌الموؤمنین و بعظمته ونورہ 
عاداہالحاھلون و بعظمته و نورہ ابتغی من فی السماء والارض من 'جمیع خلایقه الیەالوسلة 
بالاعمال المختلفة والادیان المشبہه فکل محمول بحملەالله بذورہ وعظمته وقدرەلایستطیم 
لی ئ6 ولا نفعا ول موتا ا۷ک و ےکا فکل شی٭ محمول والل تبارك و تعالی 
السك لہما ان تزولا والمحیط بہمامن شی وھوحیوة کل شی ونور کل شیەالحدیث . 
اشات وحدت وحوہ وازابن خبر تقفرپیر وحدت وجود بنحو مختصر ظاھر میشود, بمانش 
۱ ین ُ رید حقیقی واعتباری راضدی وہ اماالٹائی 
8ی ا یعنی مفہوم وجود بدیپ ىالتصوررانه ضدی نە مثلی است زیرا کەاعم 
نٹریر مختصر 


از اوچیزی متصور نیست تا | آ نکكە بودہ باشدبر ای آن‌جنس بس ضدی از 
ہر ای آٴن نیست بسبب آٴنكە ازشر طمتضادین آٴنست کە واقع بشو ندتحت جنس عا لی وچون‌جنس 
ندارد وفصل ندارد پس از ہرای اوماھیت نوعيه نمیباشدبپس مثلی از برای او نیست زیرا 
0ئ شی ٠آ‏ :نچیز یبست که مشارك آن‌شیء باشد دزماهیت نوعيه و از برای او مخالف 
هھست ولیکن منافی یکدیگر نیستند زیرا کە مفہوم وجود اعم مفاھیم است و عام و خاص 
متنافی نمیہاشند و آنچه مذ کورشد درنفی مضادہ ومماثله ازوجود اعتباری جاریست درنفی 


۴۲۲۳ 


3 ازوجود حقیقی . 

کے رس دککا آنکه هر دوشیء یا میباشند سا کا ممتنم است اجتماع آ نہا در 
موضو عواحد ازجہت واحدہ درزمان واحد یا[ نكە چنین نیستند . 

وانی را متخالفان گویند مائند سیاھی وشیرینی مثلا , 

اما اول تا عزانت دوشیء م2 اؤکند در تمام ماهھیت یانه . انی را متقابلان 
خوائند واول‌را متمائلان . 

پس‌مغایرت مطلقه ملنحصرشد درمخالفت ومقابلت وھمائثلت . 

ومقا بله رامنحصردرچہارقسم نمودہاند تقابل تضاد ؛ تقابل سلب وایجاب ء تقابل عدم 
وملکە ؛ تقابلتضارف : 

وکاھی اطلاق میشود مخالفت درجمزیکە شامل میشود سوای متضادہ از اقسامتقابل 
ومخالفت ہمعنی اول را ودر اینضورت منحصر میشود نسہت میان ھردوشی, در مضادہ و 
ممائلە ومخالفه . 

وھر کاہ معلوم شد این‌مقدمه پس باید دائنست کەه وجود چنانکه کت دک در 
برای او حقیقتی ان فک اور را وجود حقیقی اگرند 9 از برای اومفہومی است که اورا 





جلد اول 


وجود اعتباری خوائند ووجود حقیقی بعلت کمالسعه وشدت واحا 





سج-۔ سے ۳۳۴ 
دج طه خود قاھراست ہر تمام 
موجودات وھو القاھر فوق عبادہپس ھیچ چیز ازاحاطه وی خارج نیست و ھو بکل 
شی ء محدط تاٴنکكە بودہ باشد ان‌شیء مغابر اوفلایکون لە ضد اومثل او مخالف قل 
عليه!لسلام الغیرك من‌الظہور مالیس لك حتی یکون ھوالمظہر لك . 

غیرتش غیر در جہان نگذاشثت زین سبب۔ عین جمله ایا شد 

بلی وجودات خاصه باعتبار تخصص آ نہا ہماھیات آ نچنانی کە غبرحقیقت وجوداست 
از تعمل وتأامل عقل در ] نہا واقع ميشود تضاد وتمائل وتخالف واین ٭ہنات وتقبدات امور 
اعتباریست والوجود ہما ھو وجود یضمحل فیه جمیمالحثیات و ینحل معه الجہات جمیعہا 
فانالصفات الو جودیە المتقابلة مستہلکة فی عین‌الوجود فلامعا ین ‌الامن اعتبارالعقل . 

و بعد ازنچه مذ کور شد ظاھر و ھویدا گردید اینکەگفت احمقان‌را سر گردان 
ساختەاند ٭صداقش کیست وآ نکه توحید حقیقی راکفروزندقه نام نہد درجه اودرنزد اھل 


قلِ : ذلاسفه دز زد٤ا‏ یں نلکه اک سائلاتشا ئا :ازاکتاب'ایشان انا 
بم الہ 2 ہی و سر . لاکن ئل لے را ر‌ ۳ ہے ں ٠‏ ٣ی‏ 


نمودەاند ودرآن تصر فہا کردەاند ودر بعضی از مسائمل با ایشان 
اختلاف ورزبدہاندو بایکدیگر نیزدر بعضی اذ ان مخالفت نمودە٭اند. 

جنانکه علاءالدوله سمنانیکە یکی از اکابر مشایخ صوفیيه است با جمعی از ھمان 
فر قھ بتخصیص محی الدین 2ر اک اونز ار زرگان مشایخ ابن‌طایفة ضالەاست در ہاب 


جواب از ان 


وحدت وجود مخاصمت نمودەاند . 

رام گوید اينکه گھت بلکه اکثر مسائل ایشانرا ازم کات اہشان اقتباس نمودہاند 
جوایش ٴأنقا ناک رااک دید وانكەه کفت وا یکدیگر نیز در ہمضی از آن مخالفت نمودەاند 
تا آخر٦نچه‏ نقل شد سبحان ال در مطالب عليه مبنای اھل علم ہر تحقیق است آٴیا کدام 
مسأله ازمسائل حکمت وکلام واصول وفروع است کە دراوابحاث :نشدہ . 

درکشف|احجچة سید رضی الدین علی بن ‌طاوس رضی اللہ عنه میفرماید که ابوالحسن 
الات مةاللہ قطب راوندی کتاہی تألف نمودہ در اختلاف میان شیخ مغید و سید 
مر تضیٰ علمالہدی درمسائل کلاميه ونود وہنج کال را ذک نودیو عدازنرآناگنتوالگش 
تمام مخالفات انبا دا ذاکرا نإیم:کلام طولانی؟میکود : 

وھمچنین شیخ مغید ردی نوشته ہر کتاب عقاید صدوق . 

وشہیدكد انی رساله نوشته درمساگلی کھ شیخ طوسی ادعای اجماعنمودہ وخود شیخ 
ما لف است با آن مسا ئل و سید نعمت الله جز | ری ‌دررسالهٔ مسکن‌الشجون فی الفر امن ‌الطاعون 
مگؤید شیح مفہد قائل بتجرد نفس بود ودر ]خرعمرتوبه نمود از آن‌عقیدہ وگفته لامجرد 





طرایقالحقایق 





۴۴ 
فی الوجود الاالل . 

وابن ادریس عليهالر مه درحق شیخ طاوسی چھ قدر کلمات دارد کہ نقل آ نہا سزاوار 
نیست الی عین ذِلك مما لاتعدولانحصی , 

و اما خصوص مکاته کەه مان علاءالدوله سمنانی ومولانا عبدالر زان کاشانی داتم 
شدہ در:وحدت وجود و ضمناً از کلمات شیخ در فتوحات آوردہ و ایراد علاع الدوله ہر 
وی تماما در لفحات‌الانس جامی مذ کور است و ابنکە علاءالدولەه سخنانی بر کلام شیخ 
دارد ز1س تکه مشنک بزر گوازی شیخ است چنا نحھ در ترجمة محبی الدین صاحب نفحات 
آوردہ و ببارتہ ذکر می شود . 

شیخر کن‌الدین علاء| لدو لہ سمنانی ہیی اؤکمال کا راڈ شیخرحمه الله در رساری 
اڑحواشی فتوحات اعتراف ئمودہ جنانکە در خطاب بە وی نوشته کە ایہاالصدیق و ابہا 
الەقرب و ایہاالولی وایہا العارف الحقانی واین حواشی حالابخط وی در کتاب فتوحات 
موجود است . 

اماری را در این‌معنی که حضرت حق راوجود مطلق گفته اسٹ تخطئه کرد٥است‏ 
و بعضی از اھالی عصر کە سخنان هر دو شیخ را تم بسیاراکردہ ہوداو ابَہ دو اغلاص 
واعتقاد تمام داشت در بعضی اذٔ رسائل خود نوشتەاست کہ درحقیقت توحید میانایشان‌خلاف 
کے و ت جا شیخر کن‌الدین علاءالدو له مرشیخ را راجم بە این‌معنی است که وی از کلام 
شیخ فہم کردہ ن4 بان معنی کە مراد شیخ است زیر ا| کە وجود را سەاعتباراست یکی اعتبار 
ری بشرط شیء کە وجود مقبید است دوم ظط لاشی, که وجود عام است سیم لا بشرط 
شیء که وجودمطاق ا|است . 

آن کەه شیٍخ ذات حؾق سبحانہ زراوجود مطلق گر فته است بمعنی اخیر است و شیخ 
رکن‌الدین علاءالدوله ان را وجود عام حمل کردہ و درنفی و انکار ان مبالفه نمودہ 
با آنکه خودباطلاؾ‌وجود ذات ہمعنی اخیر اشارہ کردہ چنانکه در بعضی ازرسائل فرمودہ 
است که الحمدلل علی الایمان بوجوب وجودہ ونزاهته عن انیکون مقیداأمحدوداً او مطلقً 
لایکون بلامقیداته , 

2جود چون مقید محدود نہاشد ومطلقی نباشد کە دجودوی موقوف باشد برعدم 
مقیداتتاچار مطلقی غؤامدہ بود لا ھا کە نہ میچیك از ا'خیدااو موم تاوما انا 
قیود وتعینات شثرط ظہور وی باشد دومراتب؛ نە شرط وجود اوفیحد ذاته . 

ٰ ونزاعی کە میان شیخ رکن‌الدین علاءالدەله است وشیخ کمال الدین‌عبدالر زا بش 
ازٴاین مذ کورشد آن نیزاز این‌قبیل تواند بود والل تعالی اعلم بالسر ائر . 

ودررسالە اقباليه مذ کور است کەدرویشی در مجاس شیخر کن‌الدین ‌علاءالدوله 

پر سید کە میخمحی‌الدین اعرابی کە حق را:وجود مطلق کفته در قبامت بآن ماق بالانا 


لاو زورک.-- "۴۲٤‏ 
نی؟ فرمود کە مناین نوع سخنان را قطء) نمی توانم ہر (بان دانم آکاشتکی ‏ ایغان ئیی 
نگفتندی چەسغن مشنکن کفتن روا :ئیشت :اما نچونکفته شد نا کامأویلی می بایدکرد تا 
درویشان را شبہه در باطن نیفتد ونیزدرحق بزر گان :بی اعتقاد نشوند ومن می دانم کہ٭ 
ەحی الدین اعرابی از این سن خواسته کھ وحدت زا:درکثٹزت ات کند و وجود مطلق 
گفته تا معراج دوم را سان آواند کرد ئە معراح دواستٹ یکی آ نکە کانالل و لم یکن معه 
شی٭ ودریافتنآن آسانست . 

دوم آنکكە الان کما کان وشرح این اتک ای( است؟ اوخواستەاست که ات کند که 
کٹا موجودات ذر وحدت حیق ین زیادت نیکنت وجود مطلق در خاطر افتادہءاس‌چون 
بك شق او ہر این معنی راست :ہوؤدہ است ویرا غوش آمدہ و ازشؾقدیگر کە نقصانلاذم 
می باید غافل ماندہ بس چون قصضدوی اثئات و حدانیت خداوند است خداوند از وی عفو 
کردہ باشەه چه هر که از اھل قبله اجتہادی کردہ است در کمال حقا گر خطا کردہ است 
نردبك من جون مراد او کمال حقبودہ از اھل نجات خواهد بود و مصیب ازاھل درجات 
تا بابنجا از نفحاتالانس جامی بعباراته نقل شد . 


قال فی حدیقة الشیعه پس شیعه باید بیقین بداند کە علمای این‌فرةة 


نقل عبارت ١‏ ٰ ٰ ۱ 
حد رقةالشعه غاویەدزدان مقالات و اعتقادات زشت فلاسفەاند وجہال ایشان ار 


ج قبل جہال ملاحدەاند و باینکە بعضی ازعلمای ١بشان‏ بارہەاگا اذٛ 
وجواغەان مواعظ حسنه و کلمات مر فو بە در میان سخنان خود‌بکار برد٭اند 
کە منافات بدین و منذھب ما ندارد مؤمن کە باید فریب نخورد کە آن گفتگو ھا را دانه 
ساخته|ند کە تا ى٭ آن‌مردمان را دردام اندازند واکئر کلام ایشان وگفتگوی خوب ایشان, 
با کلام انبیا و اوصیا و متاہمعان ایثان مطابق اس ڑ‌ک ی تغییں در عبارت داد٭و بنام خود 
کردە٭اند و بعضی از ابشثان این معانی را منظوم ساخته اندو بعد از چند سطری 
مک چا 

اما آنجه افلاطون قبطی و تابمان او کفتەاند کە این طایفه در آنصرف نمود٭اند 
وآن را وحدت وجود نام کزد٭اند این است که افلاطون وجمعی اڑ درواۓغ آکفتە اند که 
علت اولی راحق از نفس غری] فریدەرو ھر موجودی مم غالہت اہی مخلوؾ واگر 
کسی نيك تامل کند خواھد دانست کە سبب گمراھی امل باطل خصوصا ملاحد٥‏ فلاسفه 
شد٭اند خذلہمالل تعالی . 

قال |لر او ندی رےەارل فی الخرایجاعلمانالفلاسفه اغذوا اصول الاسلامئم اخر جو اعلی 
رأیہمفقالوا فی الشرغ والنبی انما ارید کلاھمالاصلاح الد نمافالا نبیاء برشدونالعواملاصلاح 
دنیاھم والئرعیات اصلاح و انالشرعیات لاف فی التکلیفالعقلی وھم یو افقون السلمین 
فی الظاھر والافکل ما بذھبون اليه ھدمللاسلام واطفاء النوراشر بعة ویآبی اللالا ان یتم 
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نورہ ولو کرہ الکافرون . 

واکر کسی کتاب تہافة الفلاسفه را مطالعه نمابدو پا ئمودہ باشد می داندک این 
مر دودین را درحق ایشان چەمیگوید . 

راقمگوید اینكە گفت شیعه ہداند کە علمای این فرقه دذزدان مقالات و اعنقادات 
زشت فلاسفه اند جواہش مذ کور شد . 

وعلاوہ انکكه این سخن منافی است با اینکه گفت واکثر کلام ابغثان دو گفتگوی 
خوب ایشان باکلام انبیا و اوصیا و متابعان ایشان مطابق است کلام حقی برقلم او جاری 
شدہ زیراکە تمام اقوال و افمال و اعمال و احوال صوفیان‌صفوت نشانطا بق النعل بالنمل 
ماخوذ از انبیاء واوصیا علیہمالسلام است و شیعۂٗ حقیقی انبیاء آن حضرات ھستند چنانچه 
در مباحث قبل‌ظاھر گردید . 

اما قول افلاطون کە علت اولى را حقؾ‌از نفسن:غؤد:[:فریدہ مگر مؤلف حدنقةه این 
حدیث را ندید٭است کە درباب ارادۂ کافی است کە خلقالل المشیة بنفسہائم خلق الاغیاہء 
بالمشيه . 

و اما اینکه گفت سبب گمراھی اکثر اھل باطل فلاسفه شدہاند تا آخر صارت ؛ 
بدان کە فل-فه بیو نائی ہبمعنی دوست داشتن حکمت است وفیلسوف مغفف فیلاسوفاست و 
این لفظ مر کب از دو كکلمه است فلا وسوفا فلا یعنی محب سوفا یعنی حکمت پس معنی 
فیلسوف محبالحکمە است . 

و تا زمان فیثاغورث برحکما جڑ حکیم نگفتند و چوندر سال بانصد و شصت و 
جہاڑہ 7ے 110 اا8 یا اظا2 شد و درشہر ایلادہ نزدلادن پادشاہ حاضر اگ افاول 
و بعضی مطالب کە شا سال می نمود با ابحاث دقیقه شرح و توضبح می کرد سلطان 
از وی پرسید چه صنعت را از صناعات محکم کرده جواب داد کە بنحو اطلاى شناسائی 
اشیارا حاصل نکردہام مگر اینکە من دوست می داوم حکمٹ را مر ا7 1ن 09 اک 
را بروی وبر حکیمی کە بعداز آن بھاہوزوصید اکفحند بت الوم ام واد کی یعنیحکماء و 
درفرقان محد واخبارو|ثارتیحد حا ہت زیاده اژحد احصا وارد شدہ است ور ای‌لقمان 
حکیم یلگ سورە مخصوصه است وتمام حکما ازمشکوةۃ نوا 6افت روشنائی نمودە٥اند‏ و بعد 
ازاین اشارہ باینمطلب خواقد شد . 
ومقدم میداریماول کلماتی کە محةق طو سی رحہه ار در ہا تھی یں 
واقسام ان دراخلانق ناصری باینعبارت فرمودہ : 
کک یم كەحکمتدرعر ف اھ ل معر فتعبار ٹس از دانستن چیزھاچنانکە 
باشد وقیام نمودن بکارھا جنانکكه باید بقدر استطاعت تانفس انسانی بکمالی کە متوجه 
انست برسد وچون چنین ہود حکمت منقسم میشود بدوقسم: یکی علمودیگریعمل. علم 


در تھر ؛ِف حکمت 
واقسام آن 


خل :او لی سس 









۳۷ 
تصور حقایق موجودات بود وتصدیق باحکام ولواحقآن چنانکه فی نفس الامر باشد بقدر 
قوة انسانی. وعمل ممارست حر کات ومزاولتصناعات ازجہت اخراجآ نچه درحیز قوہ باشد 
بحد فعل بشرط آنکه مؤٌدی بود از نقصان بکمال بحسب طاقت بشری و هر کە این دومعنی 
دراوحاصل شود حکیمی کامل وانسانی فاضل ہود ومر تب او بلندترین مراتب نو عانسانی 
باشد چنا نکكه فرمودہ است عزمن قائل یؤ تی الحکمة من یشاء و من بؤت الحکم 
فقد او تی خیر ا کثیرا . 

وچون علم حکمت دانستن همه چیزھاست چنانکه ھست وقیام نمودن بکارھاچنانکه 
باید؛ پس باعتبار انقسام موجودات منقسم میشود بحسب ات اقسام و موجودات دو قسماند 
پک آنکكه وجود ان موقوف بر حر کات ادادی :|شخاصءبشری نباغد و۔دیگری آٴنکەه 
وحوداات تص اٹ ود سر اینجماعت بود پس‌علم بمو جودات نیز بردوقسم بود سگے علم 
بقسم اول و[ نزااحکمت نظری خوانند وحتت ری علم بقسمدوم وا ثرل کت عملى خوانند. 

و کت نظری منقسم می شود بە دو سم یکی علم با نحه مخحالطت مادہ شرط 
وجود او نبود ودنگری عام با نحە تا مخالطت ماده ننبود موجود نتواندبود. 

واین قسم اخبر بازٴ بدو قسمشود یکی آ نچھ اعشار مخالطت مادہ شر ط نود در 
تعقل وتصور ات ودیگری [ نجه بە اعتبار مخااطت مادہ معلاوع ‌باشد . 

بس ازاین روی حکمت نظری بە سهە قسم شود اول را علم مابعد الطبیعه خوانند 
دم علم 'ریاضی سیم علم طبیعی: 

وھر يك ازاین‌سە علممشتمل بودبرچند جزو کە بعضی از آنبمثابەاصول باشند و برخی 
تال فروع . 

اما اصول اول دوفن بود یکی معرفت اللہ سبحانه وتعالی ومقر بان حضرت او کە بە 
فرمان او عز وعلا مبادی واسباب دیگر موجودات شد٭اند چون عقول ونفوس واحکام و 
افمال ایشان و آن‌راعلمالہی خوانند . 

وڈیگر ئ' مر فت انور کلک احوال موجودات باشد از آن روی کە موجودندچون 
وخدت واکثرت ووجوبّ وامکان‌وحدوث وقدمغیر آن وآٴنرا فاسفة اولی گویند. 

وفروعآن چند نوع ود چون معرفت نبوت وامامت واحوال معاد وآ نچه بدان‌ماند. 

واما اصول علم ریاضی چہار نوع بود اول درمعرفت مقادیر واحکام ولواحق ان 
وآنرا علمھندسه خوائند. دوممعرفت اعداد وخواصوان زا علم عدد خوانند. سیممعراٹ 
اختلاف اوضاع اجرام علر یه کت اد سک وا اح ام سقل او ادا کات واجر او 
اسٰاد'ابْشان وآنْ را علم نجوم خوانند واحکام نجوم خارج از این نوع افتد. چہازم بت 
مؤلفه واحوال آن وآنراعلم تألف خوانند وچون در آوازھا بکار دار ند باعتبار :ناسب 
نا کی و امت از مان او دات زسکنات کە در طَانَ آوازھا افتد آترا علم مؤسیقی 


۸+٭+-_-_سےے _9 1 _ ےس طر ایق) لحقایق 

خوائند. 

وفروع علم ریاضی چند نوع ہود چون علم مناظر ومرایا وعلم جبر ومقابله وعلم 
جر اثقال ونیر نجات وغیر آن . 

واما اصول علم طبیعی ھشت صنف ہود : 

اول معرفت مبادی متفغیرات چونزمان ومکان وحر کت وسکون ونہایت ولانہایت 
وغیر آن و آنرا اسما طبیمی گویند . 

دوم‌معر فت اجسام بسیطەومر کبەواحکام بسابطعلوی وسفلی و آنر اسماء وعالم کو بند. 

سیم معرفت عناصر وتبدل صور برماده مشتر کە :وآ نرا عام کون وا ا3ا)کی تق 

چہازم معرفت اسباب وعلل وحدوث وحوادث ھوائی و ارضی مانند رعدو برؾقو 
صاءقه وباران وبرف وزلزله وآنچه بدان ماند وآنرا آثار علوی خوائند, 

ہنجم معرفت مر کبات و کیفیت تر کیب اانفرر نوا علم معادن خوائند . 

ششم معرفت اجسام ناميه ونفوس وقوای آن و آنرا علم نباتات خوائند ,. 

ھفتم معرفت احوال اجسام متحر کهھ بجر کت ارادی ومبادیحر کات واحکام نعوس 
وتوای آنوانرا علم حبوان خوانئد . 

ھشتم معرفت احوال نفس ناطقة انسانی وچکوانگی تدہیر وتصرف او در :بدن وغیر 
بدن وآ نرا علم نفس خوائند . 

وفروع علم طبیعی نیز بسیار بود مانند عام طب وعلم احکام نجوم وعلم فلاحت و 

واما علم منعلق که .حکیم ارسطاطالیس آنرا تدوین کردہ واز قوه بفعل اوردہ 
است مقصور است بردانستن کیفیت چیزھا وطریق اکتساب مجہولات پس در حقیقت آن 
علم ہمنزله آلات وادواتست تحصیل دیگر علوم را 

این است تمامی اقسام حکمت نظری. 

واما حکمت عملىی وآن دانستن مصالح * کات ارادی وافعال صناعی تع انسانی 
بود ہبروجہی که مؤدی بنظام احوال معاد ومعاش ‌ایشان ومقتضی رسیدن بکمالی کەمتوجەاند 
سوی آندانہممنقسممی شود بدو قسم پکی .]نک راجم بود با ھر نفسی بە انفرادو 
دیگری آ نكە راجم ود پل سا کا ںا 

وقسمدوم نیز منقسم می شود بدو قسم‌یکی آنكەه راجم بودباجماعتی کە مان اشان 
مشار اکٹ بود ا درمزل وغائی 

دیگر آنکه راجم بود باجماعتی کە میان‌ایشان مشار کت بود در شہر و٭لایت بل 
اقلیم ومملکت 

بس حکمت عملی نیزسه قسم ہود: اول‌راتہذیب اخلانق خوانند ودوم را تدبیرمنازل 


جلد ! سے 
0 سے 6مم 
سیم راساست مدن 





وسایف دائست که مبادی مصالح اعمال و محاسن افمال نو ع بش رکە کب فا 
نظام اموز واحوال ات بوڈ تال پا طہع باشد یا وضع . 

واما آنچه مبداآن طبع بودآ نستکه تفاصیل ارات مل مر 
ار ہاب کیاست بود و باختلاف ادوار وتقلب 
کے 0ل ات کە ناکد مہ 


وٴآنچه مبداءآن وصعم بود گر سبہب وضم اتفاق رأیجماعتی 


ک 0ے بود بر آن آنراآداں 
ورسَوم خواتنڈ واگر سبب آن اقتضای دای بزرگی بود مؤید بتابیدالہیٰ مائئد بثاے 


پ2 ت وتجارں 
جب ان نان ومتبدل نشود و آن اتسام 


ہا امامی آنرا نوامیس الہی خوانند واین نیز سە صنف باشد . 

اول آنچه راجع ہود با ھر نفسی بە انفراد مانند عبادات واحکام . 

دوم آنحھ راجع بود بە اھل منازل کاٹ ماك متا کخارک 2 معاملات, 

سوم | نجچھ راجع بود بە اھل شہرھا واقلیم ھا مانند حدود وساسات واین نوعرا 
علم فقه خوانند وچون مبداً این جنس اعمال وضع است بە تقلب احوال و تغلب رجال و 
بطاول روز گار وتغاوت ادوار وتبدل ملل ودول در بدل افتد واین باب از روی تفضیل 
خارج افتد از اقسام حکمت چه نظر حکیم مقصور است بر تتبع قضایای عقول وتفحس 
از کلیات امور که زوال وانتقال بدان متطرؾ نشود و باندراس مللوانصرام دول مندرس 
ومتبدل انگردد وازذوی'اجمال داخل مسائل حکمت عملی باشد انتہی ما اردنا من کلامه. 

ودزملل و نحل‌شہر ستانی مذ کوراست کە ھر کس قائل بمحس وس ومعقول نباشد اورا 
سو فسطائيیھ نامتك'؛: 

9[ شیک فائل بمحسوس باشد نە معقول اورا طبیعيه خوائند . 

وآنکس کە بآن دوقائل باشد ولی منکرحدود واحکام باشد اورا دھر یه گویند . 

وکسيکه بانچه ھذ کور شد معترف باشد ولی بشریعت و اسلام قائل نباشد او را 
صائه نامیده باشند . 

و کسیکه بتمام آٴنچه گفته شد معترف بودہ باشد ولی بشریعت محمد مصطفی 
صلی اللہ عليه وآله قائل نباشد آ نہایہود ونصاری ومجوس باشند . 

بھ کی امم ا تج گته شد قائل' بآمد أیشانر ا مسلمین ا5و ینڈ آ نىبٰی اکلافه", 

نامه ٹکار اک ناک کانا 1+87 مذھب صائثه ہروضوح سوست کک مسلم کسیست45 
متاعت ببغمبرزمان خودرا نمودە٥باشد‏ ودین حنیف راہیر وی نماید و بر حسب وعدہ که بش 
ازاین مذ کورشد فی الجمله اشارہ از بعضی حکمای قبل از ہروذ نبی خاتم صلی اللعليەو آ لە 
وسلم وبعد از ظہور آنجناب بنماید تا روشن گردد کھ پیروان حقیقی انبیا حکماہ صوفيه 
ال واضا حکت ازمٹٹو: ان بزز گواران نمودہ ا0 


۳۳١۰ 





- ہس طواق العقایق 
واول معلم حکمت عاذیمون است یعنی‌شیث یت هبة الل(ع) کە اذ پدر ہز رگوارش 
فراگرفته وازحضرت باری عزوجل 7 علم آ دم الاسماء کلھا و رفته رفته ہر حسب 
استعداد متعلمین تدوبن وتعلیم نمودند ودربلا دھند ومصروفارس ویو نان منتشر ساختند . 
|مام شمس ‌الدین محمد سہروردی کە مؤلف تاریخ حکماست آدم 
وشیث وادریس علیہمالسلام را داخل اھل حکمت داشته و افتتاح 
بذ کرایشان فرمودہ . 

ودرمجلد اول وسیم کشکول شیخ بہائی عليهەالر حمه مذ کوراست کە هر مس حکیم 
واضع علم ھیثت و نجوم و مستخرج قوانین حسابیيه ہودہ واو اددیس (ع) است و بہمین 
تصریح کردہ شہرستانی درذ کر مذھب صابئه . 

وھمجنین علامه رحمه الله درشرح حکمتالاڈر ان؛ولکن‌سہر وردی کە مولف حکمت 
الاشر اق میباشد گفته است کە ھرمس ازاساتید ارسطو است . 

ومؤید قول علامه وشہر ستانی میباشد کلام قاضی دد تفسیر آ نکەادریس ‌اول کسیست کە 
تکلم درعلم نحوم وھیئت وحساب نمودہ است . 

خلاصه از معلمین قرون اولی اخنوخ است کھ ادریس علی نہینا واله و عليهەالسلام 
باشد واور| ھرمس وعطارد هم میگویند چہارواسطه بەشیٹ(ع) میرسد ودرذ کر صاثہ 
گفته شد کە از آنجناب علوم ریاضی وغیرہ شا شایم گردید وانسخنان کا فا 

اول ما بجب على ‌المرءالغفاضل بطاعەالمحمود سحبه 4 المرضی فی عادتەالمر جو فی 
عاقبته تعظیمالل و شکرہ علی معرفته و بعد ذلك فللناموس عليه حتؾ الطاعة و الاعتراف 
بمنزلته و للسلطان عليه حقالمناصعه والانقیاد ولنفسه عليهحؾ‌الاجتہاد والداب فی فتح 
بابالسعادة ولخلصائه عليه حقالتحلی لہم ہالود والتسار عالیہم بالہذل فاذا حکمھذاالاساس 
لم یبق عليهەالا کفالاذی عنالعامه وحسنالمعاشرة ہبسہولەالخلق و سئل عنە ہماذایحسن 
رأیالناس فی الانسان قال بان‌یکون لقائہ لہم لقاء جمیلا و معاملته ایاھم مساملة حسنة . 

و قال مودة الاخوان ان لا کون لرجاہ منفعة او دفم مضرة ولکن لصلاح فيه و 
طباع ل. 

وقال افضل مافی الانسان‌من الخیر العقل و اجدوالاشیا+ان‌لا یندم عليه صاحبهالعمل‌الصا لح 
و افضل ما یحتاج اليه الانسان فی تدبیر الامور الاجتہاد و اظلم الظلمات الجہل و 
ادبق‌الاشیاءالحر س . 

وقال من افضل البر ثلا ا لصبر فی الغضب والجود فیٴ العسرة والعفوعندالقدرة وقال 
من لم یعرف عیب نفسه فلا قدر لذفسه عندہ . 
وقالالفضل بین العاقل والجاھل انالعافل منلقه لە والجاھل منعقه عليه . 
ودقال لاینبغی للعاقل ان یستخف م؛لاث اقوام السلطان والعلماء والاخوان فان من 


ذکر ھر مس یعنی 
ادر بس عليهەالس(م 


جلد اول 





ٰ - ۳۳۰۰ 
استخف بالسلطان افسد عليه عیشه و من استخف بالعلماء افسد عليه دینه و من استخغف 
بالاخوان افسد عليه مرو تە . 
وقال انف ‌الامورللناس القناعة والر ضا واضرھاالشر والسخط وانمایکو ن کل السرور 
بالقناعة والرضا و کل الحزن‌بالشرہ والسخط ویحک ی عنه فیما کتبه ان‌اصل‌الضلال والہلکة 
لاهل٭ان بعدما فی العالممن‌الخیر من عطیة اللہ تعالی ومو اهبه ولاتعد مافیه من الشر والفسادھن 
عمل الشیطان ومکائد ومن ‌افتری على اخيه فر یة لم یخلص من تبعتہا حتی یجازی بہافکیف 
بغلیں من اعظم الفریة علی ال ان جعله سببا للشروروھو معدنالغیر وقال الغیر والثر 
واصلان الٰی اھلہما لامحاله فطو بی والویللمن جریوصولہما الی منوصلاالیەوعلی یدیە. 
وقال کل شیء بطاق تغییرہ الاالطباع و کل شی یقدرعلی اصلاحه غیرالخلق‌السوء 
وکل شیء یستطاع دفعەالاالقضاء وقال احمدالاشیاء عند اھلالسماء والارض لسان صادق 
ناطق بالعدل والحکمة والحق فی الجماعءة . 
وقال لاکن ایہاالانسان کالصبی اذاجاع صغی ولاکاامبد اذاشبع طغی ولا کالجاھل 
اذا ملك بغی . 
: وھمجئٹین ص ‏ -277+ از انفاس قدسۂ وی بدرجه کمال 
کس بت شر تا ار مہ علام ععی وغل ھزلیڑ کە متسلق باشیاءالیب 
بن ادریس (ع) بود'اشتفال داشتند ازجمله ہسراوبود : 
در علالخر ماظاوواسنٹ اک صاب پسراوبود وطایفه بی که بە نبو تش اعتر اف داشته 
رڈ ڑا نتر ران میدانید ا نچا را صابىی میخوانندو از سنان او است کە علامت 
غنا و کفابت انام نیکوئی افعال ایشان تواند ود نە حسن ملابس وعظم اجسام . 
ٰ وائل”شا گردان:اواسٹ اسقلیتوںن حَکیم,: 
کر اسقليٹےج رر حبیبالسیر وروضةالصفا مذ کور است کە وی از'ملاؤمٹان و 
حکیم 


-- کن : . یم ۵ای مار ئا وس وا نل إ سعلم 
حضرت مفار وت نسٹمود و وتکهھ ادریس از بلادسند از گشت ےد ط4 فارس رس قلنوس 


تلامذ٤ادردیس(ع)‏ بود ودرسفر وحضر لحظه یی باختیار خو داز خدمت 


را ہجہت ضبط امورشرع واحکام دین بجانب بانل روا ن گردانید و آ نجناب در آن‌دیاز در 
اعلاء اعلام اسلام اھتمام رکا تا نزمان کە اجل اود ۱ 
وازسخنان اواست کە عامل بیعلموعابد بمعرفت بخر آسیاماند کە متصل در تعب دوران 
سر گردان است ونمیداند کە مآ[ کا رک جا خر شود 
ونبزازکلمات | نجناب است: درتمجبم ازشخصی کە بجہت خوف ...۴" 
واشر ى٥‏ ردیه اجتناب میکنڈذ 'واذ بیم غقوبت قتبی !و عذاں اج ا از اکا ب22 وااشتاب 
خطایا احتر از نسنماید . ٰ ۱ 
وچون ازهبؤط آدم (ع) یکہزاروشصد وچہل ودوسال گذشثت ودرطبایم بشریە 





۳)۔۔- --- ےت ٰ - طر ابق إلجقابق 
فساد طغیان کرد و محتاح باصلاح ہوذ درآن سنە نوح(ع)متولد شد وپس ازاتمامدرجات 
انسانت واستکمال کمالات الہیه چون مبەوث بہدایت گردید وآ نچه باید وشایداز نوامیس 
الہی تبلیغ نمود پیروی نکردند وبالاغرۃ کفتند پانوح قد جادلتنا فاکثرت جدالنا 
فاتنا ہما عدنا ان ٢‏ نت من الصاذقین : 

بعد از اس از ایمان سایرین و قصهٗ طوفان ہا جماءعتی که نجات یافتند ثانیا دنیا 
لباس تجدید ہوشید وحکمت رواج یافت ولمتتجافی العالم حیث کان لابد فی کل عصر من 
وجود اناس بصرفون جہدھم فی اصلاحالنوع والمعالحه : 

۱ وچون دوربکلدانیین رسید وعامای حکمت بسپارشدندو مخصوص 
ذکر بیلوس حکیم درفلکیات وسیر کوا کب استخراجات نمودندچنا نکە بیلو س٦حکیم‏ 
راکە دوھز ارویکصد وسی سال قبل ازمیلاد ہود معلمالفلکش گفتند وپس از فوتش در 
بابل برای وی آنازی و مقبر٭ بی بنانہادند لک اورا در صفالہه میشمردندو از کرت 
شیوع این فن شریف واعتبارعلمای حکمتمتدلسین ومتشبہین ہسیار شدند حقیقت مستور 
ماند ومجازات مشہور گردیدوقصبةً مملکت که بابل ہودبسحروساحری معروف شدچنانکە 
گفتند سحر با بلی و ہابل السحرہ . 
سا و از.معارف حکماہ یونان یپکیالیس ملیطی است 'کە دڑ سال 
کے مت ےت شخصد وچہل قبل از میلاد درشہر ملیطه بدنیا آمدہ و لہذا بان 
ولایت او رامنسوب داشتەاند و جون در مملکت یو نان مدرس ومعلم بود تعلیمات او را 
یونانی گفتند واستکمال علوم ازعلماء آسیا وفینیقیه ومضر نمودہ,وملقب بحکم گردید بعد 
از نکە بنجاہ ونه سال از عرش گذشتەبوڈزونچند ین سال |درخدنت ابائید تصل تد 
ودرزمان ما مر اک کےت خ تی از منظومة مرحوم حاجی سبزواری حفظ کند 
اورا حکیم خوائنند . 

وآ نجناب معاصراست ہا حکیم سولون وبعد ازین ترجمة وی ببیاید . 

و از سخنان ثالیس است ان للعالم مبدعاً تدرك صفته العقول من جہة جوھریته و 
انما ثدرك من جهة ا ارہ وھوالذیلایەرف اسمە فضلا عن‌ھویتەالامن نحو افاعیله وابداعه 
وتکوینەالاشیاء فلسنا ندرك لە اسما من نحوذاته ہل من نحوذاتنا . 

ٹم قال انالقولالذی لامردله هو ان‌الہدع ولا شیء مبدع فابدع النی ابدع ولا 
صوزة لە عندہ فی ‌الذات لان قبل الاہداع انما هوفقط و اذا کان ھوفقط فلیس یقال جہة 
وجہة حتی یکون ھو وصورة اوحیث ھووحیث حتی یکون هو ذو صورۃة والوحدةالخالصة 
تنافی ھذین | لو جہین والابداع ھوتایسەالیس بایس واذ کان ھوموُیس الایسات ناس 
لامن شیء متقادم فمویس الاشیاء لایحتاج الی ان تکون لەصورةالایس بالایسیە والا فقد 
لزمەانکانت‌الصورة ان یکون منفرداً نااصورۃ التی عندہ ضف+4کونھووصورة وقدہنا انە 


جلد اول 





ٰ سس ۔- "ہم 
قبل الابداع انماھو فقط وابضا فلو کانت الصورۃ عندہ |کانت مطاتّۃة للم وجود العارح 


ام غیر مطابقة فان کانت مطابقة فلیتعددالصورة بمدد الموجودات ولکن کلیاتہا مطا قة 
للکلیات وجزویاتہا مطابقة للجزویات و یتغیر بتغیرھاکما ٹکثرت پٹکٹرھا و کل ذلك 
محال 2 ینافی والوحدالخالصةوان لم یطابق موجود الخارج فلیسے اذا صورۃة عنہا انما 
وو وشن 
ٰ قال لكنه ابدعالعنصرالذی فیه صوز الموجودات و المعلومات کلہا فانبعٹ من کل 
صورة موجودی العالم اللقلی علیالدثال الدی فی المتصرالاول ضحل الصورۃ وم 
الہو جوداتھوذات العنصرومامن موجود فی العالمالمقلی والعالمالحسی الاوفی ذاتالمنعر 

صورة لە ومثال عنه . 

قال ومن کمال ذات الاول الحق انه ابدع ]1ئ فا تار انان فی ذاته 
تعالی ان فیہاالصور یعنی الصور المعلومات فہی فی مبدعه وبتعالی بوحدانیته وھویته عن‌ان 
یوصف ہمایوصف بە مبدعه . 

ومن العجب انە نقل عنه ان المبدع الاول ھوالماء . 

قال الماء قابل لکل صورۃة ومنه ابدع الجواھر کلہا من السماوالارض و مابینہما 
وھو علة کل مبدع وعلة کل مر کب منالعنصر الجس.انی فذ کران من جمودالماء تکو نت 
الاارض ومن انحلاله تکون الہواء ومن صفوالہواء تکو نت النار ومن الدخان وال٦بخرة‏ 
تکو نت السماء ومن الاشتعال الحاصل منالائیر تکونت الکواکب فدارت حول المر کز 
دوران المسبب علی سببه بالثوق الحاصل فیہا اليه . 

قال والماء ذکر والارض انث و ھمایکو نان سفلا والنار ذ کر و الہواہ انثی وھما 
یکو نان علوأ وکان بقول ان ھذاالەنصرالذی ھواولواخرای ھوالمبدہ والکمال ھوعنضر 
الحسمانیات والحرمانیات‌لا|نه عنصرالر وحانیاتالہٍسیطه ثمھذاالعنصر لە صفوو کدرفما کان 
من صفوہ فانهیکون‌جسما وماکان من کدرہ فانه یکون جرما فالجرم بدئزو الجسم لایدثر 
فالجرم کئیفظاھر والجسم لطیف باطن . 

وفی الشأة الثانیة یظہر الجسم وبدثر الجرمویکونالجسماللطیف ظاھراً والجرم 
الکثیف دائرا 

وکان بقول ان فوؾ السماء عوالم مدعه لا یقدر النطؾ‌ان یصف تلك الا نو ارولا' 
بقدر المقل ان یقف علی ذلك الحسن والبہاء وھی سدعةمنءنصر لایدرك غورہ ولا یبصر 
نورہ والمنطق والنفس والطبیعة تحته ودوته وھوالدھر تہ من کے ال 
اوله والِه تشانالعقول والانفس‌وھوالذی سمبناہ الدیمومه والسرمد والبقاء فی حدالئشاة 
الا ت٢‏ 


۴ -..س. ...سے 





ے>ے۔طر ایق الحقایق 
وظہر بہذہ الاشاراتانما اراد بالماء فی قولھوالبدع الادل الی ۱ 
ھومبدہ المر کبات‌الجسمانیه لاالمہدء الاول فی المو جودات العلو یة 
۱ لکنەلما اعتقد ان العنصرالاول هو قابل کل صورۃ ای منبمالصور 
والاثار الْبَویة آ٥‏ رپا تَابِك ای (لبا الیم اید از رک 
کلہا ولم یجد عنصر اعلی ھذا النہج مثل الماء فجعله المبدع الاول فی الەر کبات وانشأً 
منه الاجسام والاجرام السماویة و الارضیة وفی التوریة فی السفر الاول مبد٭ الخلق هو 
جوھر خلقه اللہ تعالی ثم نظر اليه نظر الہيیبة فذابت اجزائه وصارت ما٭ ئم ثار من الما 
بغار مثل الدخان فخلق‌منه السموات فظہر علی وج الماءز ہد مثُل ز بدالیحر فخلق‌الارض 
منه م ارساھا بالجبال دفی طربق الامامیة وغیرھم قریب ھذا المضمون ماثور عن النبی 
والائہة علیہم السلام وفی بعض الاخبار اول ماخاؾ الل الماء . 
وکان ا لیس الملیطی انماتلقی مذھبه من‌ھذہ المشکوةالنبویة والذی ائثہته من‌العنصر 
الاول الڈی هو منبم الصور شدید الشبيه باللوح المحفوظ المذ کور فی الکتب الالہیة 
اذ فیە جیم احکام المعلومات وصور الموجودات والخبرعن‌الکاینات والماء علی القول 
الثانی شدید الكشيه بالماء الذی عليه العر شب وکان عرشه علی الماء وارن اعلم 
ونقل عنه انە قال کل مافی‌الکون لابخلوعن احساس وانە مملوہما لا بدر کەالطرف 
من المخلوقات و کلہا متحر کة ذات روح . 
وقیل وھوالڈذی اختر عالملاعب و نظمالاشعارالیسدسة. 
واول من اخبر عن کسوفات الشمسوالقمر قبل وقوعہما واظہرالکپر بائیة بالحكث 
اعنی‌القوۃالجاذبةالتی تکتسبہا الکہر باء بالحك فتجذب الیہاالاجسام الخفیفة کالقصاصات 
من‌الودق . 
و بعدہ قال بعض تلامیذ افلاطون الہی ان الکہر بائة مادة لطیفه او نمةه او شی: 
روحی یخرج منالکہر باء فیجذب الیہا بمض الاجسام وقد دقق‌النظر بعش المتأخرین و 
عرف انہا احدی المواد الثلثالطععبة غبر قابله الوزن والانثنان ھهماالحرارة والنورو 
لم یکن قبل الیس المذ کوریفہم طریقة مقیاس ارتفاعالاھرام والقلاع و نجوھا من ظلہا 
الجنوی حین تکونالشس فی زمن‌الاعتدال وھوالذی رصدالدب الاصغر اعنی ہبنات‌النعش 
المنفریلاھتد:ا الملاحینمن اھلل مملکٹە الصور یی . 
ا یت وازپیروان الیس است انکساغوزس ملیطی کە ازاءاظم حکماست 
ار ایا کرس و 0ا رن2 0ا0 ات ات ستاق تر ملیطی واشہر کااد دار وی 
دانسبزسض ملیطڈی است در حکمت وازمقالات اداست که حضرت باریتعالی از لیس 


و أآاغاذ و انحام ندارد و او است مد اشاء وبندوی از بر اگ ذاتش نست واوست مبدع 


تطبیق کلام 0 لیس 
راحیں اسان 





ھرھو یی واوست واحد نە واحد عددی زیرا که واحد عددی تک 0ت : 


وقال کل مبدع ظہرت صورتە فی 
عنه بلانہایە . 

وقال لایجوزفی الر أیالااحدالقولین اما ان نقول انە ابدم مافی علمه وامااننقولَ 
انما ابدع اشیاء لایعلمہا وھذا من‌القول‌المستشنم وان قلنا ابدع مافی علمه فالصورۃاز لِة 
ولیس یتکثر ذاته بتکثر المعلومات ولا یتفیر بتغیرھا > ا 

ذکر سو لون الحکیم کس رک رت سولون حکیم جد مادری افلاطون است و 
ٰ ٰ 7 اث ا مع روف ات ببدته كیا ہے لہ 

درملل ونحل شہرستانی مذ کوراست کە وی درنزد فلاسفه از پیغمبران بزرگست 
بعد از ھرمس وقبل ازسقراط واتفاق نمود٭اند ہرتقدم وفضیلتش . 

ودر حبیبالسیرمذ کوراست که فصاحت ز بانوطلاقت لسانش ہمر تبەبی ہو دکه فرق 
انام کلام اورامفرحالقلوب مد وبواحظ ادص 9اض ار حبال ایاعر ددآےر عبر از 
بد٥‏ اثنيه بگر بخت ودرغربت مرغ روحش رشتة تعلق از بدن بگسیخت . 

ازعلامات غایت تجرد و نہایت تو کل سولون یکی آن ہود کە هر گز مال ذخیرہ 
ننمودی وآنچه ازقوت یکروزه اوفاضل آمدیایثارفرمودی . 

و از سغنان اواست کھ بہترین چیزیكە اباب حکم و فرمان ہر آن قدرت یابند 
چشانیدن‌مر ارت سیاست وحلاوتتخفیفٰ مژنتست ازرعیت از اوسوّال کر دند کەجواد گیست 
و بدترازشمشیر چیست وحد عقو بت قاتل پدر کدام است ؟. 

جواں داد کە جواد کس است کە بە بذل اموال خود قیامنماید وبخواستۂ دیگران 

نفرماید بدتر از شمشیر ز بان اصحاب نظم ونثر است کە خلایق وا بیدی یاد کنند 
اما َكۓد٥‏ ہذر هر گز مخاطرم غطور نکردہ کە برای او عقوبتی تعیین نمایم والل 
اعلم واحکم : 

نئال کو اون لتلىذہ تزود من الغیر وانت مقبل خیر لك من ان تتزود وانت مدبر 

وقال لا بن دع المزاح فان المز اح لقاح لضغاین وسئله رجلقال ھل تری ان آتزدج 
ام ادع ذلك قال ایالامر بن فعلت ندمت عليه . ٰ 

وسٹل ای شیء اصعب علی الانسان قال ان یعرف عیب نفسەوان یمسكٌ عما لاینبغی 
ان یتکلم به 

ورأی رجلا عثر فقال لە تعثر بر جلك خیر من ان تعثر بلسانكگ ' 

وسثل ما الکرم قال النزاهة عن‌المیسادی . 

وقیل لە ماالحیوة قال التءسك بامرالل . 

دسا ا اك فقال الوم موتة خغیفة والموت نوم طویله 

و قال لیکن اختیارك من الاشیاء جدیدھا ومن الاخوان اقدمہم . 





حدالابداع فقدکان دورته فی علمەالاول والصور 








سف طرایق الحقایق 

وقال لتلامذته لاتکرموا الجاھل فیستخغف کت( بالاشرار فتعدوا فیہم 
ولا تفتروا بالغنی ا نکنتم تلامذة الصدن ولاتہملوا من انفسکم فی ایامکم و لبالیگم ولا 
تستخفوا بالساکین فی جمیع اوقاتکم . 

وکس الیة بعض الحکماء یستوصفه اەر عالمی العقل واللجسن فقال آ۸ا عالم العل 
فدار ثواب وثبات واما عالم الحجس فداربوار وفرور . 

وسئل ما فضل علمك علی علم غیرك قال معرفتی بان علمی قلیل . 

وقال اخلاقمحمودة وجدتہا فی الناس الا| نہا انا توجدفی قلیلصدیق بحب صدارق4 
ائب كکسحبته حاضرا و کریم بکرم الفقراء کمایکرم الاغنیاء و مقربمیوبه اذا ذکر 
وذا کرنعیمەفی یوم بوؤسه وہؤسه فی یوم نعیمه وحافظ لسانە عند غضبه . 
واز معارف حکما ہل انبیاء جناب افااذیمون یعنی لقمان اس 
قال الل تعالی و لقداتینا لقمن الحکمة ان اشکر للہ ومن بشکر 
فانمایشکر لفسه ومن کفر فان الل4 غنی حمید . 

بیضاوی در تفسیری می وید یی لان اشکر یا نکه مفسرہ باشد زیرا کە اتیان 
حکمت در معنی قول است ای قلناله اشکرلله . 

ودر تفسیر مجممالبیان می فرماید یعنی عطاکردیم لقمان‌را عقل وعلم وعمل ورای 
صائب درامور . 

وسشژٹر مفسرین گفته اد که وی حکیم بودہ ونبی نبودہ وبمعضی بر آن رفتهاند که 


عليه السلام 


پیغمبر است وحکمت را در اہنحا بى٭ە بوت تفسبر نموده* . 

و بعضی گفتەاند کە پسر خاله یاخواھرزادۂ ایوب (ع) بودہ . 
وقیل کان عیدا سودا حنشنا غلیظ ال شاٹر مشقوق الراعان فی زمن 915د 5۹۰ 93۱ 
داود بحکمته فقالله داود طو بی لك یالقمن اعطیتالحکمة وصرفت عنك البلوگ انتہی . 

المراد بالبلوی القضاء بین الخلق . 

ودر حسب|ا لسر مسطوراست کەه بروایت وھب بن‌ملنبه وبەعضی دبگر ازعلماءآنقدوۂ 
کی یا حبشیالاصل بود . 

وبقول سعیدہن مسیب وزمرۂ ازفضلا لقمان درسودان مصر تولد نمود وباتفاق اکثر 
امل خبر آن حکیم عالی گہردرمبادی احوال درسلك مماليك یکی از بنی ‌اسرائیل انتظام 
داشت وبنا برصفای طویت واکثرت قاہلیت مقبول در گاہ احدبت شدہ میان نبہوت وحکمت 
وحکومت مخیر گردید وحکمت را اختیارفرمودہ حکیمعلی‌الاطلاق|بواب علم ودانش بر 
روی روز گار خجسته |مارش مفتوح اک داب چنانچھ افضل و اعلم حکماء زمان و علماء 
دوران گر دید ودرسب آزادی آنقدوۂ احرارارباب اخباروجوهہ متعددہ کفتهائد', 

بکی از ۷ اتمله اتک روزی مالك لقمان ا نجناب را بذبح گوسبندی امر فرمود 





جلدادل ۰ چو ٰ سے سے ۴۷ 
و گو تی کە بہتر ین اعضایش وا بنظرمن رسان لقمان گوسپند راکشته دل وزبانش را ئزو 
خواجه ہرد وپس ازچند روزدیگر آنحکیم عالی گہررا بکشتن گوسپندی مأمور گردانند 
2 نو ہی گفت 5ه بدترین اجز ایش دا بیاودلقمان بازدل وزبانش‌راآورد چون ‌ایندو 
فمل بحسب ظاهر نقیض یکدیگر بوہ خواجة لقمان در دل انکار کردہ زبان اعتراض ر 
7یہناں بگشاد لقما نگفت اگر دل وز بان با یکدیگر موافقست بہترین اعضاست واگر 
مخالقست ہدترین اجزاست اسرائیل را این سخن پسندیدہ افتادہ رقبه لقمان را از ربقه 
رقیت آزاد گردانید . 

ولقمان ہا داود (ع) معاصر بودہ وچنانچه مذ کور شد وزارت او مینمودہ و سخنان 
کت بنیان درمحضروی میگفته وبزعم بعضی ازمورخان لقمان حکیم درودگری وبرخی 
گفتە|ند بىەخیاطت روز گذرانیدی. 

وزھر٭ٴیی رات رفتە٭|ائد کە برعی اغنام قیام نمودی . 

وازانحناب منقو لست که فرمودہ چہارصد هھزار کلمه درحکمت جمع آوردم وچہار 
سن از آن بر گزیدم دوچیزرا یاد باید داشت ودورافر اموش باید کرد: حضرت احدیترا 
اید بیادداشت؛ 5ک را پیوسته یاد میباید نمودء واحسانی راکە بامردم کنی رٹم نسیان 
براوبایدکشیدہ وبدی کە ازمردم بتورسد فراموش باید کرد . 


زاحسان ھەەوقت میگو سخن ژھربد که بینی فراموش کن 

وجناب لقمان را بت و کہ یئ بود که دیدۂ٥‏ بینا وکوش شنوا داشثت و درفرقان 
حمیدبعضی از اندرزھائیکه بدر بزر گو ارش بە وی گفته حکا بت فر مودہ قال الل تعالى‌و اذقال 
لقمان لابنە وھو بعظه بابنی لا ٹر لہ بالله ان‌الره لظلم عظیم یابنی انھاان 
تك مثقال حبة من خردل فتکن فی صخرة اوفیالەموات و فی الارض یأت 
بھااللہ ان الله لطیف خبیر یا بنی اقم الصلوۃ وامر بالمعروف و اه عن ال!منکر 
واصبرعلی ما اصابك ان ذلك می عز مالامورولا تصعر خد([ٴ ٹلناس ولاتمش 
فے الارضمرحاً اناللہ لابحب کل مختال فخور واقصد فی مشیك واغضض+٭ن 
ص و تك ان انکر الاصوات لصدوت الحمیر . 

ونی ا الات و ظاللسان مالکاقی 'باسنادہ ءا یضام اعلي السلام'قال آقال 
لقمان لابئه یا بنی ان کنت زعمت انالکلام من نضة فان‌السکوت من ذھب . 

ہو کہ اکر حکعات طولای تقل مینماید درخصوص فرستادن لقمان پسررابرای 
وصول طلب خود ازبدہکار ولی شبيه است بافسانه . . 

و جات لقمان راتلامذ٥ۂ‏ سیازراست از | تحمله جاماسب ىقولحمدالله 

ذ کر جاماسب حکیم مج 17مامت اسےث وشاگرد لقمان ودرعلم ندوممہارت 





۸ں طر ایق الحقایق 
کامل حاصل داشت . 

ازشخنان اواىتثک بدتر ین خصال کریم تر کرمسنت و بہرین افعال لئیم ترك 
خغست و فرمودۂ او است که بزرگترین آلام انستکه کریمی از لئیمی حاجثی خواھدو 
روانگردد : 

وھم ان گوا نک گناہ درد بست کە دوای آن استغفار است وشفاءآن توبه واعتذار, 

راتم در بلوك خفراز مضافات فارس در دہ کراردہ تیه در کنار رودخانه مشاھدہ 
نمودہ مردمان آنجاگویند قبرجاماسب حکیم است وھر کس از حکام فارس ازمحاذات او 
بگذرند وبیادہ نشوند معزرول عو ميدا کرد بیو اب اعلم . 

و کتاب جاماسب نامه از ا نجناب مشہوراست ودراحکام و اخبار از وقایم آ بندگان 





سخنانی مرموزدارد . 
وازجملە ذ کر نمودہ است کە ذریت خاتمالمر سلین(ص) از نسل دختر اواست وشہادت 
امام حسین عليیهەالسلام وظہوردولت صاحبالامر بعدازغیبت وخروح دجال . 
یں 3 وازجما٭حکمای بزرگ کە شاگردحضرت داودو لقمان علیماالسلام 
ذ کر انبدفلس حکیم بودم انذتقٰ ح و 
درملل ونحل شہرستانی میگوید وھومن‌الکبار عندالجماعة دقیق النظر فی العلوم 
رقیق الحال فی الاعمال و کان فی زمن داود الی مضی اليه و تلقی منه و اختلف الی 
لقمان‌الحکیم و اقتبس منەالحکمة م عادالی یو نان وافاد . و من کلامه قال ان الباری تعالی 
لم یزل هھویته فقط وھوالعلمالمحضوھوالارادةالمحضة وھوالجود والعز والقدرۃ والعدل 
والخیر والحق لا ان مناك قوی مسماة بہذہالاسماء بل ھی هو وھوھذا کلہا مبدع فقط 
لا انه ابدع من شیەہ ولا ان شیثاکان معه فابدع[لشیە٭البسیطالذی ھو اول البسیطالمعقول 
وھو العنصر الاول ثم کثرالاشیاہ الہبسوطة من ذلك المبدع البسیط الواحد الاول ٹم 
کون ال کات من المسوطات دھو مبدع الشیء واللاشیء٭ الەقلی والفکری والوھمی 
ایمبدعالمتضادات والمتقابلات المعقو لة والخیالیة والحسیة . 
وقال انالباری تعالی ابدع الصور لابنوع ارادة مستأنفة ہل بنوع انه علة فقطٴو 
ھوالعلم والا رادة فاذا کان المبدع انما ابدع الصور بنوع انه علة لہا فالعلة ولا معلول 
والا فالمعلول مم العله معیته بالذات فاذا جازان یقال ان معلولا مم العلة فالمعلول لیس 
ھوغیرالعله وان یکونالمعلول لیس اولی بکونە معلولا من العلة ولاالعلة بکو نہامعلولا 
اولی منالمعلول فالمعلول اذا تحتااعلة و بعدھا والعلة علةالعلل کلہا ای علةکل معلول 
تحتہا فلا محاله انالمعلول لم یکن‌ممالعلة بجہة من‌الجہات البتة والافقد بطل اسمالعله 
والمعلول فالمعلول الاول ھوالعنصر والمعلول الثانی بتوسطەالعقل والثاث بتوسطہما 
النفس وھذہ بسائط والمسوطات ومابعدھا مر کیات . 





جلد ١ال‏ 


سے س کہ سے ےو .ے 





ےسےسے۔ے ے ۳66 
ولکلام|نبذقلس مساق آخرقال انالنفس النامیة قشر النۂس البہیمیة والنفس الحیوانة 


قشر النفس المنطقیة المنطقیةقشر العقلیة کل ما ھواسفل فہو قشر لما ھوالاعلیوالاعلی لب 
و رما یعبر عن‌القشر واللب بالجسدوالروح فیجعل النفس النامیه جسداللنفس الحیوانة و 
هذہ روح لہا وعلی ذلك حتی ینتہی الیالعقل . 

وقال لماصودالعنصر الاول فی العقل ماعندہ من |الصور المعقو لەالروحانیة وصورالعقل 
فی النفس مااستفاد من ‌العنصرصور النفس الکل فی الطبیعةالکلیة مااستفادت من العقل فحصلت 
قشور فی ‌الطبیعة لاتشبہہا ولا ھی شبیہه بالعقل الروحانی‌اللطیف فاما نظر العقل الیہا و 
|بصرالارواح واللبوب فی ‌الاجساد والقشورساح علیہامن الصو رالحسن٭الشر یفه البہیەوھی 
صورالنفوس‌المثاکلة للصورالعقلیة اللطیفة الروحانیة حتی یدبرھا ویتصرف فیہا بالتمییز 
ہین‌القشور واللبوب فتصعد باللبوب الی عالمہا فکانت النفوس‌الجز ئیە اجزاہ للنفس الکليه 
کاجز ا|٭الشمس المشرقة علی منافذالبیت والطبیعةالکلية معلولة للنفس و فرق بین‌الجزء و 
بین ‌المعلول فالجز وغیروالمعلول غیر . 

ثمقال وخاصةالنفس الکلیةالمحبة لانہالمانظرت الی العقل وحسنه وبہائە احبته حب 
وامق عاشق لممشوقه فطلبالاتحادبه وتحر کت نحوہ وخاصیة| لطبیعةالکلیة الغلبەلا نہالما 
وجدت لم یکن لہا نظراو بصر تدرك بە النغس والعقل فتحبہما وتعثقہما بل انبجست منم' 
قوی متضادة اما فی سائطہافمتضادات الا کان واما فی مر کباتہافءتضاداتالقوی‌المز اجیه 
والطہیعیة والنباتیه والحیو انیة فمردت علیہا لبعدھاعن کلیتہاوطاوعتہاالاجزاء النفسانیە 
مغترة بعالمہاالغر ارالغدارف رکنت الی الذاتالح-یه من‌مطعممری ومشر پ‌ھنی وملبس‌طری 
ومتظ ےب و مکح اشہیٰ ونست ماقد طبعت عليه من ‌ذلك البہاء والحسن والکمالالنغسانی 
الروحانی العقلٰی فلما رأتالنفس الکليه تمر دھا و اغتر ارھا اھبطت الیہاجز اہ من اجزا گا 
اکا والطف و اشرف من ھاتین النفسیِن اللہیمیة والنباتیة و من تَلكالافوس‌المفتزہ 
بہما فیکسرالنفسین عن تمردھا و گرب سرت مال تد ملفائت تد 
جا نآبإات وہ ر مسا 2تت نع ا3ھ کیاجا (عتاحر یت یک 

وذ لك الجز والشثر یف ھوالنبی المبعوث فی کل دورمنالادوار فیجری علی بین الیل 
ا ارہ کل شارد ات کات می او کان ریا رہ 
الحسنه ویشدد سی اٹ ٹا و 1 یر جن و و ا کت 
وی ا اہ را س 8۴ (النغسینالسافلین کت 
الہز اجیتین‌عن‌التموی* الباطل انی ا ۱ 1 ات ات 
ارد تح ات ابع ہب ری اشری الحابلة الف مة الہ 
فلخ اہر نگ بلات ا ا و ہی کا: یکا ۷ فی 4 
ا ا مم کو نادجو رج 


العالم وقد قبیل ان کانتالدولە والحد لاحد احبه اشکاله فیغلب بمحبتہم لە اضدادہ . 

ومما نقل عنه انه تکلم فی الباری تعالی بنوع حر کە وسکون فقال انہ یتحرك بنوع 
سکون لانالعقل والعنصر متحر کان بنوع سکون وھو مبدعہما ولا محاله انالہدع اکر 
لانه عله کل متحرك وسا کن . 

وشایعه علی ھذاالرأی فیثاغورس ومن بمدہ منالحکماء الی افلاطن . 

واماإلز ینون الا کبر وذیمقراط والشاعر یون فصاروا الی انە تعالی متحرك . 

وقد نقل عن‌انکساغورس انە قال ھوساکن لایتحرك لانالحر کةلانکونالامحدثة, 

مقال الا ان یقولوا ان تلك الحر كکەةفوؾ ھذہ الحر کة کما ان ذلكالسکون فوتؾھذا 
السکونوھولاء ماعنوابالحر کە والسکونالنقلةءن‌مکان واللبث فی مکان ولا بالحں كة| لتغیبر 
والاستحالەو بالسکون ثبات الجوھروالذو اۃعلی حالەةواحدةفان‌الاز لیو القدم ینافی هذہالمعانی 
کلہاومن بحتر زذلك الاحتر ازءن‌الکثرة فکیف بجازف ھذہالمجازفة فی التغبیرواماالحر کة 
والسکون فی‌النفس والعقل فانما عنوا بەالفعل والانفعال و ذلك ان العقل لما کان موجوداً 
کاملا بالفعل قالوا ھوسا کن واحد مستەن عنحر کة یصیر بہا فاعلا واانفس لماکانت ناقصة 
متوجہة ای ‌الکمال قالوا ھی متحر كة طالبة درجة العقل مم قالواالعقل ساکن بنوعحر کە 
ای هو فی ذاته کامل بالفمل فاعل مخرچالنفس منالقوة الی ‌الفمل والفعل فرع حر کە فی 
سکون والکمال نوع سکون فی حر كه ای ھوکامل ومکمل غیرہ . 

وعلی‌ھذاالمعنی یجوزعلی قضیة مذھبہم اضافةالحر کە والسکون الیالباری . 

ومنالععحب ان مثل ھذاالاختلاف قد وجد فی جماعه ممن بدعی الاسلام حتی صار بعض 
الٰی انه مستقرفی مکان ومستو علی‌مکان و ذلك اشارہ الؤاالیگکونڈ حجار بعضہم الی انه 
بجیئی ویذھب وینزل ویصعدوذلك عبارة عن‌الحر کة الی ان یحمل علی معنی صحبح لایق 
بجناب‌القدس حقیق بجلال الحق . 

ومما نقل عن انہذ قلس فی امرالمعاد انه قال یہبقی ھذاالعالم علی الوجەالذی عہد ناہ 
من‌النفو“س‌التی تبشت بالطباع والارواح التی تعلقت بالشبائك حتی تستغیت فی آخرالامر 
الی النفس‌الکلیة التی ھی کلہا فیتضرعالنفس الی!لعقل و یتضر عالعقل الی الباری تعالی 
فیسیح‌الباریتعالی عليه و یسیح‌العقل علىالنفس و یسیحالنۂس علی ھذاالعالم بکل نورھا 
فیستضیئی الانفس‌الجزویە و تشرؾالعالم بنور ربہا حتی تعاین‌الجزویات کلیاتہافتتخغلی 
من‌الشِکة وتتصل بکلیاتہا و تستقرفی عالمہا مسرورة محبورة ومن لم بجمل الل لە نوراً 
فما لە من نور ومما نقل عنه انە قال العالممر کب من‌الاسطقساتالار ہم فانه لیس فی وراگہا 
شی ابسط منہاوانالاشیاء کامتة ہمضہا فی بعض وابطل الکون والفسادوالاستحال والامو۔ 

وقال لایستحیل‌الہواء ناراوالماء ھواء ولکن ذلك بتکائف‌وتغلخلو کون وظہور 
وتر کیب وتحلل وانماالتر کب فی المر کبات بالمحبةیکونو التحلل فی المتحللات بالغلبةیکون. 





جلد اول - 








: ےس سے_--ے-۔سے ۴۰ 
وقال صدر المتألہین فی (ساله الحدوث بعدنقله تلك المبادات اقول انلکلا تول 


وجہا صحیحا عندناولیس ھذاالمقام موضع بیانه و تفصیله وعليك ان تحسن‌الظن بامثالە و 
کون الافلاك عنصر یة مماذھب اله بعض العرفا کالشییخ اقالات 2ئ (بئر ار ارت 
الکمون فلیس‌معناہ مافہمە الناس من اھلالنظر ان فیالنار مثلاصورة مائیة بالفعل الاانا 
خفیت عن‌الابصاز واستبطئت وتعطلت عن فعلہا منالتبرید والترطیب وغیرھما وھکذافی 
الاجسام الاخری وھذا الرجل اجل قدراً و اعظم خطراً من ان یذھب عليه امثال ھذا ہل 

لکلامه محمل صحیح یدؾ عءنفہمالجمہور . 
کر تاس وازأجمله اساطین حکمت و اول کسیکه اطلاق فیلسوف بوی شد 
وھواولمن می کے ا و رک ہوا ا 
کر فور ' وح سم دو مال ى می کوید درز مان‌سلیمان ‌عليهەالسلام 

بودہ و اکنا حکۓ ازمعدن نبوت نمود* ٴ' 

و دو کاب ژزبدۃالصحایف اک کے ات 5ة ولادت وی در جزیر٥‏ سامو ہا نصد و 
شصت و چہارسال قبل ازمیلادبودہ واز کتاب شہرستانی نیز مستفاد می شود ازاھل سلیسیا 
بودہ. ودر بستان السیاحه مذ کور است کە صورنام چندموضع استیکی ہندریست از بنادر 
شام وآن دارالامارۂ جبل عامل است ةرب‌ھز ارخانەدراوست آ ہش خوب و ھوایش‌مرغوبں 
است حکیم فیا غورس و حکیم اقلیدس از آنجا ظہور نمودەاند . 

ومؤید اواست آٴنجه در حبیبالسیر است که فیثاغورس ھنوزدرصغر سن ‌ہود کەاھل 





صور را بسہب استیلای اعدا صورت جلاروی نمود پدرش وبرا بەساموس بردو از آنجا 
ب٭|نطا کیە حا کمانطا کیه فیثاغورس را فرز ندخواندہ ویر!بمعلم سبرد وبتحصیل علم لت 
وموسیقی سعی نمود در آن ن مہارت کامل حاصل کرد چنائکە گویند اکئرسازھا مختر ع 
اوست ودرسن شباب بتعلیم هھندسه و نجوم پرداخت آن گاہ ہبمصر شتافت ؛ مطالعهٌ علوم 
حکمی را پیشنہادھمت ساخت واز آنجا بشہر ساموس با زگشته بدرس حکہمت وتآلیف 
مسائلآن فن ارقات مصروف دائشت ودود ور ست وھشتاد رساله درعلوم امہ تصیف نمودہ 
وھموارہ فرؾ انام را بتحصیل معرفت و دست بازداشتن از ارتکاب مائم و خطایا ترغیب 
مودی وہرمواظبت جہاد واکثار صیام ومداومت وا کٹ امر نمودی . 
ؤدر زوضةالصفا مسطورز است کە فیثاغورس دادر اواغ یر سفری سٹن آآمدہ 

چون بمقصد زسید شخصی کە باموال بسبار وانصار ہی شمار مستظہر بود بطریق ابلہان 
خودرا درمحفلحکیم بستود وجناب حکمتماب اودا میں نکی تو و کب 
7 فاء آمده زىام سفاھت بہشاد و اورادشنام داد. 
9 کید رھ اس --- دبان ہلان نے مات سرت 

مہ کیم بجواب کس ا 2 6 1 سورد یں جو ا 
کردہ وچہلتن ازمردم وناعورس ن جناب بجر 


٣‏ -_-_- _ےےے - طر ایق الحقابق 
اعدا نفط وھیزم بسیار بدر قصر آوردہ آتش در آنزدند و ہا آن کە شا گردان جانھا 
فدا کردہ حکیم را درمیان گرفتند از حرارت نیران چنان بیہوش شد کە دیگر افاقت 
نیافتر: 

رام گوید ممکن است کک آن جناب را دشمنان عام بانواعغ زجرتلف ئمودہ باشند 
ولیممتنم است کھ باین‌سبب باشد زیراکە مثل چنین حکیم مخصوص ددولایت غربت با 
ابلہان جرخاموشی جوابی نمی فرماید والل اعلم . 

در ز بدۃالصحایف است کە4آنجناب شا گردان راہدو مر تبه مرتب فرمودہ ہود مرتبه 
او لی خصیصین‌میبودند و آنھارا فیثاغورسیین (وا کرواتٹیکی)می خواندند و در اہتداششصد 
نفر بودند و این ‌جماعت حکمیك نفرراداغتند در تماممر اب درتعلیموتدریس وا کل وشرب 
ودرحضور استاد روزھا نمی آمدند ومثغول مذاکرہ و تکرار دروس ہودند و چون شب 





می شدشرفیاب میشدند و از بیرون پردہ اخذدروس می نمودند ودرمدت پنج سال ملاژمت 
تاروت را داشتند و بعلمہم عطل اک تا ودر آن زمان اولا تعلیم اریتماطیقی یعنی علم 
عدد و انیا تعلیم موسیقی و مالثاً هندسه را فرا می گرفتند ودز آخر شروعدرتعلیمفلسف؛ 
نظری وعملی می نمودند وقسم عملی محتوی بر وصایا وشر ایم کلیە بود ودر مقام عبادت 
ہاری تعالی و اکرام والدین وحفظ قوانین‌وعفاف وقوت وشجاعت وتعطف ہجانب موتی 
وغیر ذڈذلك . ٰ 

ویکی از تلامذۂ وی فرمایشات استاد را بشعر جمم نمودہ وبەآب طلانوشته . 

خلاصه این گروہ درحسن ظن بامتاد گ‌ٹان 'بودائه کەفرَما فان را وحی خدائی و 
کلام آسمانی می‌دانستند و نقض سغنان وثك در کلماتش را روا نمی‌داشتند . 

وَمُرتبةاعڑی 'ازشاگ ردان 7 شتاع تائبدہ یتش(( کر عاتكت) ۶۲١١‏ 
هر کس ممکن بود کەدز سلكےآٴنہا منتظم شودو آنھارارسم این ہود کھە در مکان 
معینی اجتماع نمودہ ونامآٴئجا (اینا کیوس)بؤداکە ت رجمة آائن | کت هاگفتەائد وجتاں حکٹت 
ماب ہمناسبت حال هريك شرح تعالیم را می فرمود و برحسب استعداذ هر کس بہرہ 
می برد . 

قال فی الملل و کان لفیثاغورس‌تلمیڈان رشیدان بدعی احد ھما فلنکس و یعرف 
ہمرز نوش قد دخل فارس و دعی الناس الی حکمة فیثاغورس و اصناف حکمە الی‌مجوسیة 
القوموالاخری یدعی قلانوس دخلالہند ودعی الناس ال یی حکمەه و اضاف حکهە الی براھمة 
القومالاان الیجوس کمایقال اخذواجسمانیة قو لە والہند اخذوا روحانته . 

وقال ایض فی الملل عند تر جمته و ھوالحکیم الفاضل ذوی الرای المتین و العقل _ 
الرصین یدعی انه شاهد العوالم بحسه وحدسه وبلغ فی الریاضه الی ان سمم حفیف الفلكژ 
ووصل الی‌مقام الملك قال ماسمعت شیشئاقط الذ من‌حر کاتہا و لارایتشیۂا| بہی من‌صورھا 


وھیئاتہا . ۱ 
وقوله فی لالہیات ان البادیتعالی واحدلا کال 
جہةالعقل ولامن جہة النفس فلاالفکر ااءقلی ید رکەو 
الروحانیات غیر مدركث من نحوذاتەوانمایدرك ىا 


حاد ولایدخل فی الءدد و لایدرك من 
الاو ال متا نو اھت 


ارہ وصنائعەوافعاله و کل ‌عالممن العوالم 
یدر کھ بقدرالا ارالتی تظہر قیه قینعته ویصفه بذلك القدرالدی غصەمن صنعه فالمو جودات 


وا ا ا و کی نت انار خاصو روحانیة فنعته مجیةتلك الائار والوجودات 
فی العالم الجسمانیقد خصت ہائار خاصة جسمانة فتنعته من‌حیث تلك الائار ولا نشك ان 
هدای4الحیوان مقدرۃعلی الاارالتی جبل الحیو ان علیہا وھدایەالانسان‌مقدرة علی الاثارالتی 
فطرالانسان علیہافکل یصفه من نحوذ اتە ویقدسه عن خصایص صفاته . 

ثمقال ‌الوحدة تنقسم|لی وحدةغیر مستفادۃمن الغیر وھی وحدةالباری تعالى وحدةالاحاطة 
بکل شیء ووحدةالحکم علی کل شیء و وحدة تصدرعنہا احادالموجودات والکثرة فَہاو 
الی وحدة مستفاده منالغیروھی وحدةالمخلوقات . ْ 

و رہما نقولالوحدة علىالاطلاؾ تنقسم الی وحدة قبل الدھر و وحدة ممالدھرو 
وحدة بعدالدھر وقبل الزمانووحدة مع الزمان. فالوحدة الت یھی قبل الدھر وحدة الباری جل 
اسمه والوحد٥التی‏ ممالدھر وحدةالعقلالاول والوحدة التی ھی بعدالدھر وحدة النفس 
والوحدةالتی ھی معالزمان وحدةالمناصر والمر کبات . 

ورما ینقسم|لو حدة قسمه اخری فنقولالوحدة تنقسم الی وحدة بالذات والىوحدة 
بالعرض والوحدة بالذاتلیست‌الالمبدعالکل الذی منه تصدرالاوحد|نیات فی العدد والمعدود 
والوحدة بالعرض تنقسم ای ما ھومندہ العدد ولیس داخلا فی العدد والىما ھومیدہ للعدد 
وھوداخل فیه . ۱ 

والاول کالو|حدیيەه للعقل الفعال لانه لایدخل فی العدد والمعدود . 

والثانی ینقسم الی مایدخل فيه کالجزء لە فانالائنین انما ھو مر کب من واحدین 
فکذلك کل عدد ضر کب من احاد لامحالة وحیشا ارتقی العدد الی اکثر نزل سبةالوحدة 
اليه الی اقل والی مایدخل فیه کاللازم لە لا کالجزء فیه و ذلك اِن کل عدد و معدود ان 
شر فطاع وحدۃملازمة فان‌الائنین‌والثلائة فی کو نہما ائنین و ثلائةواحدو كکذلك المعدودات 
کات والبسایط واحدة امافی‌الجنس و اما فی اانوع او فی الثخص کالجوھر و انەه 
جوھر علی .الاطلاؾ والانسان فی انه انسان والشخص المعینمثل ز ید فی |نە ذَلك الشخس 
بسن ؤاحدفلمتنفك الو حدة من‌الەو جودات قط وھذہ وحدة مستفادة من وحدةالباری تعالی 
لزمتالموجودات کلہا وان کانت فی ذواتہا متکثرة وانما شرف کل موجودبغلبةالوحدہ 
فیە فکل ما ھوابعدمن‌الکثرة فہواشرف واکمل . ٰ 

تم ان لفیثاغورس رآیا فی العدد و المعدود قد خالف فیه جمیمالحکماء قله ط 
فیه من بعدہ وھوانه جردالعدد عن‌المعدود تجر دالصورة عنالمادة وتصورہ موجو دأًمحتقا 





۴۴ے سل_م۔سےےے۔سےسسست ٹس ٹس طراق التقابق 
وجودالصورة وتحتقہا : 
وقال مبدءالوجودات ھوالعددوھواولمبدع| بدعەالباریتعالی فاولالعددھوالواحد. 
وله اختلاف رای فی انه ھل یدخل فی المدد کماسبق ومیلەالاکثر الی انە لا یدخل 
فی العدد فبد٭العدد من ائنین ویقول هھومنقسم الی ڑوج وفرد والعدد البسیط الاول اثنان 
والزوج البیط اربعة و ھوالمقسم ہمتساوبین ولم یجملالائنین زوجا فانه لوانقسم الی 
واحد کان الو احد داخلافی ‌العدد و تنحن ابٹندینا فی العدد من اثنین والزوح قسم من اقسامه 
فکیف پکون بفَه والٹردالتطالاول ہله', 
قال و تتم القسمة بذلك و ماوراہ فہوالقسمة فالار بعة ھی نہاية العدد و هھیالکمال 
وعن  -‏ 7 67 . لاوحق !ا لر باعی4التی ھی مد بر انفسنا التی اصلالکل و ماوراءذلك 
فزوج الفرد وزوجالزوج وزوج الزوجوالفردویسمالخمسة عدداٗدائر ا فا نہا اذا ضر بتہافی 
نفسہا|بداعادتالخمسة من راس ویسمی الستة عددأتاماً فان‌اجز ا ئہامتساویة لجملتہاوالسمعة 
عدداً کاملا فائە مجموعالفرد والزوج وھی نہایة اخری والكثمانیة مبتدئة مر کبة من زوجین 
والتسعه من مثلائة افراد والعشرة من مجموعالعدد من الواحد الی الازربعه وھی نہایةاغری 
فللعدد اربم نہایات اربعة وسبعة وتسعة وعشرة ثم یعود الىالواحد فنقول احد عشروتعدد 
التر کیبات فی ماوراء الاربمة علی انحاء شتی فالخمسة علی مذھب من لا یری الواحد 
فی العدد فہی مر کبە من عدد وفرد وعلی مذھب من یبری ذلك فہ یمر کہة من‌فرد وزوجین. 
وكکذلكالتة على ‌الاول فبراکة من فردین اوعدد وزوج و علی الا نی فی کی من 
ثلثه از واج والسبعة علیالاول فمر کة من فرد وڑوج و عل الثانی من فرد و ثلائة ازواح 
والثمانیه علیالاول فمر کة من زوجین و علیالثانی من ارہمة ازواج والتسعة على الاول 
فمر كکبة من ثلائة افراد وعلى الثانی من فرد واربعهة ازواج والعشرۃ علىالاول فمر کبة من 
عدد و زوجین اوزوج و فردین و على ‌الانی فما بحسب و و رد و ھوالنہابة 
والکمال ثمالاعدادالاخر فقیاسہا ھذاالقیاس . 
قالو ھذەھی اصولالموجودات ثمائه ر کبالعددعلی المعدود والمقدارعلی المقدورثقال 
المعدودالذی فيه اثنینیه وھواصل!المعدودات ومبدئہا العقل باعتبار انفیه اعتبار ین اعتبارمن 
حیثذاته فانه ممکن‌الوجود بذاته واعتبارمن ‌حیت مبدعه وانه واجب‌الوجودیة فقابلهالائنان 
والمعدود الذی فيه ثلائیة فہوالنفس اذ زاد علی الاعتبارین اعتباراً :الكاً والمعدودالذی 
فیەار بمیەھو الطبیعة اذز ادعلی الثلائة رابعاثمالنہایة یعنی نھایةالمبادی وما بعدہ من ‌المر کبات 
فا من موجودمر کب الا وفه عو ید ناج اما عین او اثر حتی ینتھہی 
الی السبم فیقدر المعدودات علی ذلك و ینتہی ال ‌العشرة و یعدالعقل والنەفوس التسعة 
بافلا کہاالتی ھی ابدانہا وعقولہاالمفغارقة و کالجوھروتسعة اعراض و بالحملة انمایتعرف 
حال الو جودات من‌العدد والمقادیرالاول . 








جلد ١ال‏ کیا 


و بقولالباری تعالی عالم تجمیع العلومات علی طریقة الاحاطة :بالاسباب التی 
ھی الاعدادو القادیر وھی لاتختلف فعل+لابختلف و ربعایقولالمقابل للواحدھو العنصر الاول 
کما قال انکسمانیس ویسميهالہیولی الاولی وذلك ھوالواحدالستفاد لانالواحدالذیھو 
اکالاساد فوواعد بصدوعنہ کل کثرۃ ویخفید الکٹرۃ منه الوحدة التی تزمادوجردان 
ولاتفارقہا البته کماقر (ناہ . 

وذ کر انالعنصر الفرد وغدته ُم افاضتہا علی الو +ودات فلا یوجد موجودالا وفیە 
من وحداته حظ على قدراستعدادہ ثم من هدايه العقل حظ عاى ندال توالت و دو اما 
حظعلی قدر تہیوٴە وعلی ‌ذلك امارالمہادی 9ت ذان اک لف ر"کب‌لابغاوەّن مزاجماو 
کل مز اجلایعر یءن ‌اعتدالماو کل اعتدالءن کمال اوقوة مال اماطبیعی ال یماھومبدءاالحر کة 
واماعن کمال نفسانی ھومبدہ ااحس فاذا بلغ المزاج الانسانی الی حدقبول ھذا الکمال 
اؤاض عليه العنضر وحدته والعقل هدایته والافس نطقه وحکمت> . 

قال ولا کات اَلتَا لیْقَاتالہندسية م رتبة علی معادلات عددیةعددناھا ایت من الیّادی 

فصارت طافِفةٴ مر|الفیثاءوز سیین 'الیٰ ان' المہادڈی هی التا لیغاٹالہندَية علیمَناسبّات 
عدد 4 . 

ولہذا دازتالمتحر کاتالماویة ذاتحر کات متناسبة لحنیة ھی اشرف الحر کات 
والطاف التالغات ۰ 

ثم تعدواەن ذلك الی الافوالحتی صارت طائفه منہم الی ان المبادیھی الحروف 
والحاود"[(ء>ر دہ عن المادة واوتعواالالففیمقابله الواحد والباء فی مقابله الاتنین الی 
غبر ذلك من‌الەقا بلات . 

ولت ادری قدروھاعلىی ایلسان ولمه فان الالسن تختاف :اختلاف الامصار والمدن 
اوعلی ای وجه - فان التر کیماتایضاً مختلفة فاابسایط من الحروف مختلف فیہا 
فالیر کات اك و لیس کل العدد فانه لایختلف اصلا . 

واصارت كَاعةا2عم ایضاً الی ان مبد٭الجسمەوالابعاد الله والجسم مر ىٗب عنہاو 
اوقم النطة فی مقابله الو احدة والخطفی مقابلة الائنین والسطح فی قابلە الللثه والجسم 
فی مقا بل 00و راع ھذہ العقابلات فی تر کیب الاجسام و ضاعیف الاعداد ۱ 

ومما بنقل عءزن فیثاغورس‌ان الطبایم اربم و اللفوس التی فہنا ایضا اربعة العقل و 
الملم والرآی والحی تم رکب فی المدد علی المدود والروحانی علی الجسنانی . 

ال اتوعلی بن سیناوملل مابحمل ‌عليهھذا العول ان یقال کون الشیء راید کوٹ 
کو دا او انان وھو فی آذاته اقدممنہما فالحیوانالو(جدلایحصل اواحداالاو قد قد 
معنی الوحدة التی ب٭ ےار واحداًو لولاہ لم یصح وجودہ فاذا ھوا لاشرف الاب۔ط الاول 
ذ لا پر النتن كا(عا یت ات نکون الواحد من ھذہ الحمه والعام دون ذ لك فی الر تبه 





کے 


6۴ سصسسس سس سے سے ےت ---۔۔۔۔طرایق الحقایق 
لان ہالعقل ومن العقل فہوالائنان الذی یتفرد الی الواحد و یصدرمنه کذلك العلم بؤلالی 
العقل ومعنی الظن والرأی عدد السطح والحس وعددالمصمت وان السطح لکونە ذائلاث 
جہات ھوطہبیعة الظن الذی ھواعممن العلم مر تہة وذلكلانالەلم یتعلق ہمعلوممعین والظن 
والرأییتجذب الی الشیء ونقیضه وااحس‌اعم من الظنفہوالبصمت ایجسم ەار بمجہات . 

ومما نقل عن فیثاغورس ان العالم انماالفمن اللحونالبسیطة الروحانیة ویذ کران 
الاعداد الروحائىة غر منقطعة بل اعداد متحدة تتجزی من نحوالعقل ولا تتجزی من نحو 
الحواس وعد عوالم کثبیرة فمنه عالم ھوسرور محضفی اصل الاہداع والابتہاج وروحئفی 
وضع الفطرة ومنهە عالم ھودوئە ومنطقہا لیس منطق العوالم العالیة فان المنطق قدیکون 
باللحون الروحانیة البسیعلةوقدیکون باللحون الروحانیةالمر کبة والاول قدیکون‌سرورھا 
دا ئماغیر منقطممن‌اللحون‌ماھو بعد ناقص فی التر کیب لان المنطق بعدلم بغرجالی الفەل فلایکون 
السرور بغایة الکمال لان اللحن لیس بغایة الاتفاؾ و کل عالم فہو دون الاول بالر تبة و 
تتفاضل العوالم بالحسن والبہاءوالزبنة والاخر ثقل الءوالم وثقلہا و سفلہا و کذلك لم 
یجتسم کل الاجتماع ولمتتحدالصورۃ بالمادة کل‌الاتحاد وجاز عل یکل جزومنە الانفکاكگ عن 
الجزو الاخرالا ان فیه نوراً قلیلا من النور الاول فلذلك النور وجد فیه نوع تثبات ولولا 
ذلك لم یثبت طرفة عین وذلك الذور القلیل جسم النفسوالعقل‌الحامل لہما فی ھذاالعالم 
وذ کر انالانسان بحکم الفطرة واقم فی مقابلة العالم کلە وھوعالم صغیر والعالم انسان 
کبیر ولذلك صار حظہ من النفس والعقل او فر فمن احسن تقویم نفسه وتہذیب اخلاقه و 
تز کیةاحواله امکنەانیصل الی معرفة العالموکیفیة تالیفه و منصنیم نفسهە ولمیقم ہمصالحہا 
من التہذاب والتةویم خرج عن عداد العدد والمعدود وانحل عن ر باط القدر ؤزالیقدورو 
صار ضیاعاھملا . 

ور بمایقول ان النفس الانسانیة تألیغات عددیة اولحنیة ولہذا ناسبت النفس مناسبات 
اللالحان والتذت بسماعہا و طاشت ؤ تواجدت باستماعہا وجاشت و لقد کانت قبل اتصالہا 
بالابدان قدا بدعتمن تلك التألیفاتالعددیة الاؤ لی ثم اتصلت بالابدان . 

فان کانت التہذیبات الخلقیة علی تناسب الفطرة و تجردت النفوس عن المناسبات 
الخارجة اتصلت بعالمہا وانخرطت فی سلکہاعلی ھیئة| کملو اجملمن الاول فان التأ لیفات 
الاول قد کانت ناقصنة عم وجه اك کا نت بالقوٰة الا ضَة وا لجامن2 فی م11 001 ٹاک 
ای حدالکمال خارجة من حدالقوة الی حدالفعل . 

وقال والشرایم التی وردت بمقادیر الصلوة والز کوۃ وسابر العبادات انما ھی ‌لایقاغ 
ھذہ المناسبات فی مقابلة تتلك التألیغات الر وحائیة . 

و (ہما یبالغ ضر تقدیرالتالٹب کی ناد ول لا فی العال,سوی التالیف والاجسام 
وبالاعراٴاض تألیغات والعقول والنەو س‌تأآلیفات و بعسر کل العسر تقدیر ذلك:ەم تقدیر التا لیف 





علی الف والتقدیر علی المقدار امر یہتدی اليه ویەول عليه . 

وکان خر یتوس وزینون الشاعر متا بمین لفیثاغورس علی رآیەفی المہدعوالمبد عالا|نہما 
قالاالباری تعالی ابدع العقل والنفس‌دفعة واحدة :م|بدعجمیم ماتحتہما بتوسطہماوفی بدوما 
|بدعھما |بدعہمالایمو تان‌ولایجورز علیہماالدثوروالفناءوذ کر انالنفس اذا کانتطاھر ةز کة 
م نک لد نس صارت فی العالمالاعلی الیمسکنہا الذی یشا کلہا ویجانسہا وکان‌الج-مالذی 
هو فی الناز والہواء جسہما فی ذلك العالم مہذبا من کل ثقل وکدرو اما الجرم الدی 
من المآء والارضفانذلك‌یدثر و یغنی لانه غیرمشا کل للجسم السماوی لان الجمالےماوی 
لطلیف لا وزنله ولابلس فالجسم فی ھذا العالم مستبطن فی الجرم لانه اغد روحانیةو 
ھذاالعالم ایشا کل الجسم بل الجرم یشاکلە وکل ما ھو مر کب والاجز اءالناریة والہوائِة 
علە|غل بکانت|لجسمیة اغلب وماھومر کبوالاجز |٭|لائیة والارضة عليه اغلمه کانتالحر مه 
اغاے وهذاالعالم عالمالجرم وذْلك العالم عالمالجسم فالنفس فی ذلكالعالم تحشرفی بدن 
سا لاجرمانی دائما لا یجوز عليه الفناء و الدثور و لنته تکون دامة لا یملہا 
الطباع والنغوس . 

و قیل لفیثاغورس لم قلت بابطال العالم قال لان یبلغ العله التی لاجلہا کان فاذابلغ 
الیہا سکنت ح رکتە و اکثراللذات العاو یة و ھی التألیفات اللحنیة وذلك کمایقال ‌التسبیح 
والتفدیس غذاءالروحانبین وغذامء کل موجود ھومما خلق منه ذلكُالموجود . 

وممااآغر عنە فیثاغورس و اوصی بە قال انی غاینت ھذا العوالم العلو ی4 بالس 
بعدالر یاضة4 البالغة وارتفعت عں عالمالطبایع الٰی عالمالافس وعالمالعقل فنظرت الی ھا 
فیہا من الصورالمجر دہ ومالہا من ‌الحسن والیہاء والنور وسمعت مالہا من‌اللحونالشر یفه 
والاصواتالكجیةالروحانيە . 

وقال انما فی ھذا العالم بشمل علی مقداریسیر من‌الحسن لکونە معلول الطبیعة و 
مافوقهھ منالعوالم ابہی واشرف واحسن الی ان یصلالوصف الی عالمالنفس والعقل فقف 
فلایسکن المنطق وصف ما فیہا من‌الشرف والکرم والحسن والبہاء فلیکن حرصکم و 
اجتہاد کم علی ‌الاتصال بلكالعالم حتییکون بقا کم ودوامکم طویلابعد امنکممنالفساد 
والدثور وتصیرون ا عالم ھی حسن کله و بہاء کله وسرور کله و عزوحق کله ویکون 
سرو رکم ولذتکم دائمة غیر منقطعه . 

و ا ساس لْلهٗ و يْنَ مولاہ اکثر فہو فی رتبةالعبودیه انقص و اذا 
کان البدن مفتقراً فی مصالحه الی تدبیر الطبیعة و کانت الطىعة مفتقرة فی تأدیة افعالہا 
لی تدبیر النفس و کانتالنفس مفتقرة فی اختارھا الا فضل الی ارشادالعقل ولم یکن 
فوؾ العقل فاتحالاالہدا نةالٴلَة فبالحری آنیکونالستعین بصریحالەقل فی کافةالصار4۔ 
ا ل بفطنةالا کتفاء نُولاەوان یکون التاہم لشہوالدن المنقاد لدواعی الطبیعه 





سے م۴ ۳ 


۴۴۸" - طر ایق الحقایق 
والەواتی لہو|النفس بعیداً من مولاہ ناقصا فی رتبتە . 

درحسببالہہر مد کوزاسۓ که ازسشتان ان جثابت کا میا 0ن ان ۲۰۱2۰005 
فرمود چهھ نافم ا مرحم ڑا کہ در ام الیل النڈن من کو یندا 9ا5 ۳۰۱۱ات 
کفت اعد از انت کو ا ندمت گٹئوئد . 

ووگفته اراست جہد نمای تانا کردنئی ڑا ڈول نگذرانی . 

وفرمودہ کھ آنکس کھ ترا برعیوب ‏ ومطلع کند عز بز تر ا از آنشخمدار کە ہمدح 
دروغ ترا مفرورسازد وگھت ےا اافات کە حیموائات رسد سا ان فقدان نطق است 





ومو جب حدوث مخافات انسانراوجدان ا0 

بنطق آدمی بہتراست ازدواب دواب از تو بە گر نکوئی صواب 
. واز فحول حکماسقر اط است . شہرستانی در ملل تر جەە آن‌جنا بر | 
ٹ کو سقراط حکیمے ے کال ناو ال ا آانں اتا ۱ 

چئین نوشته: سقر اط بن سفرفیسقوس حکیم فاضل وزاهد بودہ از 

اھل ائینيه واقتباس حکمت ازفثاغورس و ارسالاووس نموده* و اقتصار فرمود* از فثون 
حکمت برفن الہیات واخلاقیات و اشتغال داشته در بیشتر احوال بزھد و ریاضت نفس و 
تہذیب اخلاؾ واز ملازمان دنیا اعراض و اعتزال جسته درشکفت کوھی میُنسته و عبدۂ 
اوٌان خصوصا رسای ایشانرا نہی بلیغ مینمودہ وبان سبب فثصد ادج او داات یٹ 
استعائنت از بادشاہ زمان‌جستند واوراناچارازاین‌عمل شنیم کردند لہذا فرمان بحبس وبعد 
ازان ئوشیدن زھر تاعزشہادت واصل شد , 

وھ ام ان ماش 0ھ بونانیون سه با نمودند ودر انخاەھا 
عادت مد ہیں 

کی در انطاکيە بود برزبر کوە قربانی و تعظیم میکردندو آنجا خراب شداو 
ویران گردید . 

دوم درمصر ازٰجملهُ اھرام ببیت وخانه بود ودر آنجا بتہا را نصب نمودہ و عبادت 
مینمودند واین ھمانستکە نہی میفرمود سقراط قوم را ازبرستش . 

وسیم بت الیقدس است کھ اورا داود وسلیمان علیہماالسلام بنا نہادەائد . 

وہمضی بر آن رفته کە از بناھای ضحاك است . 

ودر ز بدۃالصحایف مذ کوراست که ولادت آن‌جناب چہار صدوشصت و ھشت سال 
قبل از سال میلاد است و تلمیذ او شیلاوس کە ملقب بطبیعی است بود* و وی شاگرد 
انکسفوارس است واوشا کرد انکمیسں ئەه اغپر خعلامدة2 210 ن15 ٣ظ‏ 
پس از فوتاستاد ہر حسب وصیت وی متصدرمدرسه وتدریس گردید وعلم طبیعی را مہجور 
ومترروك گردانید وملتزم تعلیم شرایم شدکه نظم و ترتیب چنین نمودہ شریعتی کھ ختص 
بانسانست من حیث ھوانسان وشر یعتی کە مختص بانسانست ازحیث بودن اوہدر یا مدہر و 





جلد اول ۔ 





ٰ : ا۴۹ 
مر بی دیگران وشر یعتی که مختص بانسانست ازحیث آنکه یکی ازجماعت اسے ۔ 
و دیگر تعلیم او آنکە نفس انسانی لات ےس انی از ود و نشی اٹ 
قرین سعادتند . 


خلاصه آن‌جناب بحدی در تعلیم حکمت عمليه کوشید کە بعضی را عقیده آزےک 
واضم این‌فن شریف اواست دریو نان وبعد از [نکە مراحل عمرش بہفتاد سید ازشر ت 
سم یونانیون در محبس اذحبس قفس کالبد مستخلص گردید . 

ودر حبیبالسیر مسطور است کەعدد شاگردانش بەدوازدہ ھزارنۂ 
یکصذدونه سال درسر ای سر یمالانتقال اکنوایہ, 


ونیز در آن کتابست کە سقراط را سقراطیس نیز میگفتند و معنی این لفظالمعتصم 
بالمدل است . 


ر زسید ومدت 


وتفصیل حبس وشہادت اودر ان تاریخ مشروحست . 

ومخفی نماناد کە آ نچه معتبر ین نوشتەاند و اقوال بعضی آنہا مذ کور شد سقراط 
شاگرد فیثاغورس وقریبالعصرحضرت سلیمان (ع) است . 

وازجملە اساتید حکمت عمليه ومقنن اواست خلافا لاقا محمد علی کرمانشاھانی کە 
ایشان دررسالەٗ موسومه بخیر اتيه کە مقصود ازآن بخیال خودشان رد برصوفيه است در 
اوایل آن رساله در ببانآ نکكه عبادات واعمال راانبيیاوائ“ ھدی علیہمالسلام جامیاوردند 
میگوید واگر آٴنہا را صوفيه حملبرارادۂ تعلیم وتفہیم امت کنند چنا نکە از مکالمۂٔ سقر اط 
حکیم ہا موسی کلیم مفہوم میشود . 

و راتم حاشيه یی ای رسالەداردو چون باین عبارت رسیدہ چنین نوشتهھ 331 
زمان حضرت موسی چند سال قبل از سلیمان است چگو نە مکالمه سقراط ہا جناب موسی 
عليهالسلام مسمکن است تصوز نمود سابرفرماشات اقارادرآن رسالە از ٢ین‏ چند کلمه 
صدقش ظاھرمیشود . 

درحبیبالسیر ازسخنان اواست کە دنیا چون صورتیست کە کسی بر صحیفه تصویر 
نماید واز نشر بمعضی طی برخی لازمآید وفرمود که دنیا بآ تشی میماندافروختہ ہر سرراھی 
که ھر کس از آنآتش قدری اقتباس کند واستضائتطر یق خود را بدان مہیا سازد و از 
شرشرران سلامت یابد وھر کس از آن بیشترطلبد ازاحراق حرارت ان نرهد . 

وگفتکه مرد کامل تمام معرفت کسی توداکه دشمان اناوی اتں زم کار کت 
نہ ٴنکە دوستان ازوگ خالئف باشند . 

واز کلمات اواست کە نفس کامل شریف وا بحسنقبول حق ونفس خسیس ناقں 
را بسرعت میل سوی باطل توان شناخت . 

واز الفاظ گوھر بار اواس تک شکایت ونکایت هر گز از شش کس منفك نگردد 









چا نم ہے ںوچو وووےوںںسعژعیہحہا 
حقود و حسود ونوعہد وتوانگری ودارند٭بی که ازفقر تر سان بود و طالب:مرتبە کە قدر 
اواز آنر :ہه قاصر بود وجاھلی که ہا اھل علم مجالست کند وگفت که معرفت آدھی نفس 
خودرا دائد كکه شاستة کدام کار(است 7 پا ا و او بہمان امراز ح٣‏ اگ رلویکٹت 
رحم الله امرءاً عرف قدرہ ولمیتعد طورہ . 

و فی ااہلل قال سقر اط انالباری تعالی لم ینزل هویته فقط 'وھو جوھر فقط و اذا 
رجعنا الىحقیقةالوصف والقول فيه وجدنا النطق والعقل قاصر بن عن| کتناہ وصفەو تحققه 
وتسمیتەوادرا کە لانالحقایق کلہا من تلقاء جوھرہ فہوالہدرك حقا والواصف لکلشی, 
وصفا والسمی لکل موجود اسما فکیف یقدر المسمی ان یسمیه اسما و کیف یقدرالمحاط 
ان بحصط ىەه وا فیرجع فیصفه من جہه آثارہ وافعاله وھی اسماء وصفات الا |نہالیست 
من الاسماءالواعة على الجوھر المخبرءن حقیقته وذلك مثل قولٹا اله ای واضع کل شیء و 
خالق ای مقدر کل شیء و عزیزای ممتنم ان یضام و حکیم ای محکم افماله علی النظام و 
کل سایرالصفات . 

وقال ان علمه و قدرته وجودہ و حکمته بلا نہایة ولا غایه ولا یبلغالعقل ان یصفه 
فلووصفہالکانت متناهیةفا لزمعليه| نك تقو ل|نہا بلانہایة ولاغایەوقدنری الموجوداتمتناهیه. 

فقال انسا تناهیہا بحسب احتمال القوابل لا بحسبالقدرة والحکمة والوجود ولما 
کانتالمادة لم تحتمل صوراً بلانہایة فتناھتالصور لامن جہة نجل فی الو اھب بل‌القصور 
فی المادة وعن هھذا اقتضت الحکهة الالہىه انہا 4> ان تناعت ڈاگا و صوزه راو نات 
الا انہا لانتناھی زماناً فی آخرھالامن نحواولہاوان لم یتصور بقاء شخص فاقتضت الحکمة 
استبقاء الا خاص ببقاءالانو اع وذ لكتحدد امثا لہا لتستحفظ| لشخص ببقا٭! لنو عو تستبقی النوع 
بتجددالاشغاص فلا تبلغالقدرة الی حدالنہایة ولاالحکمة تقف علی غایة . 

ثم من مذھبسقراط ان اخص‌ما یوصف ب٭ەالباری تعالی هو کو نه حیا قیوما لان العلم 
والقدرةۃ والجود والحکمة تندرجتحت کو نه حیاوالحیوة صفة جامعة للکل والبقاء والسر۔ 
مدیة والدوام وحفظالنظام فی العالم یندرج تحت کو نە قیوما والقیومیة صغفة جامعة للکل. 

وربما یقول ھوحی ناطق من جوھر٭ای من ذاته و حیوتنا ونطقنا لیس من جوھر نا 
ولہذا تطرق الی حبوتنا ونطقناالعدم والدثور والفساد ولا بتطرق ذلك الٰی حبوته و 
نطقه تعالی وتقدس . 

و حکی فلوطرخیس عنه فی المبادی انه قال اصولالاشیاء مُلائة و ھی‌العله الغاعله 
والعنصر والصورة فالل تعالی هوالفاعل والعنصر ھوالموضوع الاول للکون والفساد 
ورالصورہ جوھر لاجسم ٠‏ 

وقالالطبءة امة للنفس والنفس‌امة للعقل والعقل امة للمبدعالاول من اجل‌انالاول 
مبدع آبدعەالمبدع الاول صورہالعقل وقالالمبدع لاغایة لە ولانہایة ل ومالیس لە نہایه 


و : یج ۱" 
لیس ل4 شحص وصوزہ . 
7 لا و ساب الو حودات لوتحتہ۔ : 
ا ا تا ےی وت لکانلہاصورة واتة دوضع وتر تیب 
وماتحقق لە صودة ووضم وتر تیب صار متناھیا فالمو مج دزت لٹ زا الو ار 7 
ڈو دک یئ کی وب ہت کا او لا ا ول 
لیس ہذی نہایەه علی انه ذاهب فی الجہات بلانہایة کمایتخیله اانخیال والوھم بل لہر < 
الال حت یصفه بنہایه ولانہایه فلا نہایه ا رن ا اج 
کل و ا یه له من‌جھه العقل اذلیس بحدہ ولامن جہةالحس 
لیس بحد٭فپولیس له نہایآفلیس لە شدص وصودة خیالیة اووجودیة وحسیةاوعقلیة تعالی 
وتقد“ . ٴ 
کچ ریغو الانہائة کانت موجودہ قبل وجود الا بدان علی ندو 
من انحاہ الوجود اما متصلة بکلہا اومتمایزة بذواتہاوخو اصہافاتصلت الا بدان استکمالا 
واستدامة والا بدان‌قو البہاو آلانہا فتبطل‌الابدان وتر جمال[:غو س‌الی کلیتہا وعن ھدا کان 
قال ان سقراط فی حب والملك لایقدر الا علی کسر الحب فالحب یکسر ویرجم 
الماء الٰى البحر . 

ولسقراط اقاویل فی مسائل الحکمة العلمیة والعملیة ومما اختلف فیيه فیثاغورس و 
سقراط ان الحکة قبل الحؾ‌ام الحق قبل الحکمة واوضح القول فیہابان الحق اعممنہا 
ال |نه قدیکون جلیا وقد یکونخغیا واما الحک٤‏ فہی اخص من الحق‌الاانہا تکون‌جلیة 
فاذ| الحق مب-وط فی العالم مشتمل على الحکمة الم۔تفیضة فی العالم والحکة موذحة 
للحق الہ۔سوط فی العالم والحق مابه الشی والحکمة ما لاجله الیء 

لعر اط الغاز ورموذ القیہا الی تلمیذہ ازحانس وحلہا فی کتاب فاذا نحن نوردھا 
مرسله معقودہ : 

منہاقوله عند ما فتشتعلة الحوة القہت الموت وعندما وجدت الەوت القیت الحبوہ 
الدائة . 

و منہا اسکت من ضوضاء الذی فی الہواء وتکام فی اللیالی حیث لایکون اعشاش 
الغفافش واسددالخمس کویلیضییء مسکن العلة واملاء الوعاءطیبا وافر غالحوض‌الممُلٹ 
مث القلالالفارغة واحبس علی باب الکلام وامسكمع الحذر اللحام الرخولئلا بصعب‌فیری 
نظام الکواکب ولا کل الاسود الذئب ولاتجاوز الەیزان ولانستوطن النار بالسکین ولا 
تجلس علی السکیال ولاتشم التفاحةوامتالحی یحبی بمو تو کن قاتله بالسکین‌المزبن اوغیر 
الیزین‌واحذرالاسودذاالادبم و یہ لکن ارنا وعندالموت لاکن نملة وعندمایذ کر 
دوران الحبوہ امت المبت لتکون 5 وکن مفضضا ولانکن صدیی ات فلانکن 
مم اصدقائك قوسا وُلانتم' على ابواب اعدائك وائبتعلی بنبوع واحد متکثا علی یمین“ 
وت ان تعلم ا لی زمان من الازمنه بفقەفیه زمان ار بیموافحص عن ٹلا ث سیل فاذا 





۳ ےک سے سے -سےے9ے۔۔ ے‫ ے۔۔۔ -طر ایق الحقایق 
لہ تجدھا فارض بان نام لہپانوم کرس و ہیں الاثر جه بالرمانة واقتل العقرب 
بالصوم واحببت ان‌تکونملکا و کن حمارالوحشولیستالتسعة با کہلەنالواحد وبالاٹنی 
عشر افتۂ ىاثنی عشروازرع بالاسود واحصدبالاٴببضولا7تسل. بن الا کلیلو لاتہتکەولا نقفن راضا 
عدمك للسر وات موجود ذلك لك فو ى اربعه وعثر ؛ نمکانا ٴوان سئلك,سائل ان تعوڑے 
من ھذا الٰذاء فسز٭وان کان میا للعدذاء 2ئ فاعطه واناحتاح الٰیغذاء مسے ظت 
لان اللون الذی تطلب ذلك من کمال الغذاء فہو للبالغین وقال یکفی من تاج الناز نورھا 

وقال لە رجل من این لیھذاالمثاراليه واحد فقال لانی اعلم ان الواحد بالاطلاق غیر 
محتاج 111 ا0ا وت مت بت 0او تحت کواضم مالایحتاجاليه البته الی جانب 

وعا )1۳ جیا ال م7 به واحدة من جہه حدہ وبلدث قغراتت منجہه ھیئته وقال للقلب 
فتان الغم والہمفالغم یعرض منە الوم والہم بعرض منە السہر وقال الحکمة اذا ال 
حدھدت ۱ لثہواتالءول واذا [7 ٥ت‏ خدمتالمقؤزل لغب ات : 

وقال ل 25وا اولاد 5م علی آ تار کم فا نہم مخلوةون لز مان ضر زمانکم وقال ینبغی 
ان تغتم بالحیوة وتفرح بالموت لانانحبی لنموت و نموت لاحبی . 

وقال قلوب الءعرفین‌فی المعرفة بالحقایق مناہر الملشکھ و بطون!لمتلذذین با لشہوات 
ةموز الحوانات الہالکەة . 

وقال للحیاء حدان احدھما الامل والانی الاجل فبالاول بقاؤھا وبالثانی فناؤھا, 

و قال النفس الناطقة جوھر بسیط ذوسبم قوی تتحرك .بہا حر کة:مفردة وحر کات 
مختلفة فاما حر کاتہا المفردة فاذا تحرك نحوذاتہاو تحوالعقل واما حر کاتہا المختلفة 
فاذا تحر کت نحو الحواس الخەس . 

واز ان حملمه ذیمقر اطیس است+× 


کور لک ار : ٰ : : 
۱5 لس راطیس در ملل وئچل عڈکوزر ١بتک‏ لی ازحکما و معتبر زمان 
حکیم بہمن بن اسفندیار وبا بقراط در يك زمان پیش از افلاطون‌ہودہ 


ودر زینده الصحاىبف مسطور است که ولادتان فیلسوف چہارصد و بنجاہ وھمشت 
سال پیشتر ازعیسی عليهالسلام بودہ وچون بشہر ایدبری مہاجرتنموده لہنااورانست 
بان‌مدینه می دھند وشا گردلوقسیسحکیم است وبر اھین :|قامه کردہ بر |ینکھ اصول اغیاہ 
ذراتوفراغ است یعنی جو و دیگر آنكه معدوم موجود نتواند شد وموجود معدوم نگردد 

در حبیب' السیراز مؤلف تاریخ حکما تقل نمو ذ٭او شہراستانی 3ز کتاں ملل میگوید 
کھ ارسطاطالیس قول ذیمقراطیس وا برسغنان استاد خود افلاطون ترجیح می نمودہ و 
وانصاف ندازہ 


ودر ملل در ضمن ترجمة فیثاغورس آوردہ کە ابیغورس از فلاسفة ایام ذیمقر اطیس 


بودہ ورأی او 21 مبادی موجودات اجسامست کەه 
ام رت ازخلاء درخلاء و نہایتی از برای خلاء نبست وھمچنین اجسامرا نھایتی بیست 
مگر آنکه ابر ایآ نھا سه شی٭ است شکل‌وعظموئقل وذیمقر اطیس بر آ نست کەاز برای 
اجسام دو شیە است شکل وعظم فقط واین اجسام لا یتجزی است یعنیلاتنفصل ‌ولائنکسر 
واینہا معقوله یا موھومة غیر محسو سه اند واین‌اجز ائیکكەه مذ کور شد درحر کات خودبنحو 
اضطر ار واتفاق بیکدیگر پیوستند وازاین اصطکاك وانطبان صور این ‌عالم واشکالآن 
نمودار گر دید وچون این مقولە را از وی حکایت نمودند به ذٔیمقراطیس نسبت دادند کہ 
قائل بہخت واتفاق است واو صانعی را کە موجب اصطکاك آن اشیاء باشد ائبات ننمودہ 
واین نسبت بچنین حکیمی دلیل برعدم عمق در کلام او است ون حکیم اثباتصائم وسبب 
حر کات این جواھر زا نموده واینکه گفتەاند پیوستن ذرات و اجزاء لایتجزی بیکدیگر 
ببخت واتفاقست معنی اورا صدر 0 در رساله“ حدوث ذ کر نمودہ ومابعبارته ذ کر 
می نمائیم . 

قال قدس سرہ فی رساله ومن الفلاسفه القائلین بحدوث العالم دیمقر اطیس وشیعته 
الا ان لە رموزأ وتجوزات قل من اھتدی علیہا واطلع علی مغزیہا ولہذا اشتہر منەاشیاء 
بظاھرھا تناقض الاصول الحکیة مثل القول بالاتفان والخت وکان ھذا الفیلوف انما 
انکر العله الفائیه فی فعل الو اجبالوجود لاغیر اذمامن حکیم الاوھو معترف بان‌مالایہجب 
لایکون بل هو وغیرہ قد یسمون الامور اللاحقه بالاھیات لالذواتہا بل لغیرھا اتفاقه 
و بصح ان الوجودلماھيه العالم اتفاقی . 

قال بعض العلماء ان ھذاالرجلتصفحنا کلامه القدر الذی و جدناہ وقد دل غلیقوة 
سلو که وذوقه ومشاهدات لە رفیءة قدسیة واکثر مانسباليه افتراء محض ہل القد ما لہم 

















ا[در اك می نماید آٴنرا عقل واین 


الغاز و رموز واغراض صحیِحة ومن اتی بعدھم ردعلی ظواھر رموزھم امالنفله اوتعمد 
لا یطلب من الر یاسە انتھی . 
وفی الملل کانذیمقر اطیس یقول فی المبدع الاول!نە لیس‌ھو المنصر فقط ولاالعقل فقط 

ہل الاخلاط الار بعة وھی ال سطقسات اوایل الو جودات کلہاومنہا بدءتالاشیاء البسیطه 
کلہا دفعه واحدة واما 2.590 فانہا کانت دائمة دائرالاان دیمومتہا بنوع ودثورھابنوع 
ُم ان العالم ہجملته باؾ غیر داثر لانه ذکران ھذاالعالم متصل بذلك العالم الاعلی کماان 
کی آطل متصله بلطہف ار واحہا .ا ۵٢۰۳ص‏ وا ا2 و ات۲کا نت تد ٴثر فی الظاھر 
فان صفوھا من الروح السىط الذیفیہا فاذ| کا نت كکذلك فلست تدثر الا من جہة الحواس 
فاما م٠‏ نحو العقل فانه لیس تدار فلا ہدثر ھذا العالم اذ( کان صفوھا فبه و صفوہ متصل 

ا ع٤‏ وانما علہه الحکماء من جہة قوله ان اول مبدع ھوالعناصر وبعدھا 
بالموالم الیسمِ >وانسا شنم علہ ٰ ُ 
لاحات ون سی من‌الاسفل ال الاعلی ومن‌الکدر الی الاصفی. 


۶٣‏ ۔ 





ٰ 5ک ج.ۓ۔_ سس سے ظز ابق| لحقازق 
قال صدر الال اک رسالة الحدوث اقول فہم کلامە ودرك مرامە یحتاجالی قر یحة 
صافیة وذھن اقب مع تعمق شدید فی |اءقلیات و[ فی الالہیات والعجب انالحکماء 
مم شدة فہمہم ووفور علمہم کیف ذھلوا ءن غور کلام ونقدمر امه و اعتر ضو اعلی کلام 
واشنعواعليه مرنجہه قوله ان اول مبدع ھوالعناصر وبعدھا ابدعت البسایط ااروحانیة فہو 
برق ئم التَْىل' ال الاعلی ومنالکدر الی الاصفی ولولامخافه الاطناب لبنیت صحةمر امه 
فی ھذاالباب ومعم ذلك فکلامه صربح فی تجدد ھذا العالم ودثور شخصیاته الحسیة وبقاہء 
صفوھاای'ضورھا العلَة عندارث لائه ارادبالاغیاء البْىیطه الصوَرالعقلیة الثابتة وَبالاكا 
الہ کا ارآ 20نا بت نکی یا ك٢‏ | راف 7ہ اترم 

ودر ملل 1ےا ںی ان کت ہت کا ٹک جمال ظاھر شباھت دارزد باو آنحه را 
که بر نگ آمیزی وصباغیتصویر نمایند نقاشان وجمال باطن شبيه به ھیچ چیز نیستمگر 
بکسی کە بحقیقت مخترع ومنشأاً او است . 

وکفته است سزاوار نیست شمردن ئغفس خویش زا از آدمیان مادام کە غیظ وخشم 
توفاسد وتباه کند رای وعقل ترا وتاہع وہیرو شہوت ومیل تو باشد . 

واز کلام !واست کەآدمی را در وقت رفُعت وعزت امتحانباید کرد نە ھنگامخواری 
ومڈلت جنائكە ء,,0 0 امتحان می شود طلا . هھمچنن اما آدمی حاہ و رفعت 
است وبان خیر وئیکی ور وہدی اوظاھر و آشکار میگردد . 

وفزنودہ استاو تی سراوا[ ات فا گردتن اعلم کا امت وآ اڑا عو ات 
نمودہ باشی و ہفضایل آراستەاش نمائی وا گر نەر نج بیہودہہ کش کەاز علم بہر ٥بی‏ نخواھی برد. 

وسخن اواسٹ کە'ھز کس ب اد غودا را مال "بََٹا مر ا0 2ود را ری 6او 
اک او راغلم آموزد ونصحت فرماید خود (ا باو خشبدە باشد. 

واندرز او است که نفعی که ضز روہ ان رر راک درا داراستنتو ان اورا نفع شمزدو 
زیانی که دڑاو سو3اہسیار ہودہ یاشد سزاوار ٹیستے غسر اک1520 051:009 ۰۷۷۰ 
ناشد ازأشماره٥‏ حیات بیرون است . 

وقول آو است کە مثل ؟سع٤ه‏ فثاءت باسم کند ھمچون کسی است کھ از اطعمه بہوئی 
اکا سا 

وسخن آن جنا بست کە عالم معاند بہتر است ازجاھل منصف . 

وفرمودہ است کە واچیست برانسان کەلوح دلرا از لوثمکر و خدیعت پہاك سازد 
چنانکكه جامه زا از الایش وسخ ۔ 

و گفته است چنان شیرین مباش کهە ترا فرو برند وچندانتلخھم مباش که از دھات 
رون اک وک درشہر اتثینيه نقاثٹی بودضر حاذق . روزڑزی خدمت حکمت ماب 
عر ضص نمود که خانه راگج کاری کنید تا من تصو یر نایم فرموداول ت7تصوببہر نما تآّاھن 


جلد اول عس سس تسسرست صست کت د۳ 
گج کاری ثمایم . 


وقال نر٥‏ العزة التوانی وتمر٥‏ التوانی الشقاء وئمر ةالشقاء ظہور البطاله وشرة 
الہطال٭السفه والعنت والندامة والحزن . 





وقال لانطمماحداان بطاء عقبك الیوم فیطاؤٌك غداً وقال ذنب الکلب یکسبالطعاء 
وفمه یکسب الضرب 

وقال مثل الفلم لامع من یقبل وان قبل لایس لکمٹل دواء وممسقیموھولایداویە . 

وقیل لە لاتنظر فغمض عیليه قیللانسمع فسد اذنيه قیل لە لاتتکلمفوضم یدہ علی 
شفتیەقیل له لاتعلم قال لااقدر انا ارادبه ان البواطن لاتندرج تحت الاختیار فاشار لی 
ضروزة السرو اختیار الظاھر الگا "کان الانسان مضطر الحدوث "کان معزول الولايه عن 
قلله وھو ىقليه اکثر منه لسایر جوارحه فلہذا لم ستطم انیتصرف فی اصله لاستحاله ان 
یکون فاعل أصله . 

ولہذاالکلام شرح اخر وھو انە اراد التمیز بینالعقل والحسی فان الادر اك |لعقلی 
لایتصور الانفکاكعنة واذا حصل ان یتصور نیانه بالاختیاروالاعر اض‌عنه خلاف الادرأك 
الحنیٗ وھ|ٴ یل عل "ان العقل لسن من جس الحی وَلا الس منجنی الیدن . 

وقد قیل ان الاختیار فی الانسان مر کب من انفعالین احدھما انفعال نقیصَة والثانی 
انفعالتکامل وھو الی الانفعال الاول امیل بحکم الطبیعة والمزاج والآاخر ضعیف فِه الا اذا 
وصلاليه مددمنجہة العقل والتمیزوالنطقو یذشیء الر أی الثاقب و یحدث الجز مالصاب فیحب 
الحق ویکرہ الباطل فمتی وقف ھذاالمدد من القوة الاختیار یة کانت الغلبة للانفعالالاخر 
واولاتر کب الاختیار عن هذین الانفعالین‌وانقسامه الی ھذین الوجہین‌لتاتی للانسان‌جمیع 
مایقصدہ بالاختیاز بلامہلة ولاتر جح ولاھنیة ولاتر نحولااستشارة ولااستخارة ومذاالر أی 
الڈی ر٭ ھذا الحکیم لم اجداحداً انه لە ولاءثر عليهاوحکمبە واومی اليه . 


۱ الع وار 21 جمله است |و٭یر سشاعر : 
۱ جو دو تم لال تی وید وی اقدمواعظم شعرای یو نان بود 
الحکم 


و بعك ار بست موسی عليه السلام به با نصہد وؤوُشصت مال ظہور نمود 

کلمات حکميه وقصائد حسہہ“ تسار دارد : 
نو ٹی ازاو رافدند ک کی بانمدح فلان‌در کام خوامیٰ كَمَیَدكفْت ھر گاہ اودست 
شخصی ناورڈوٹ 5 دروغ سیار در فلان قصمد٥‏ تویافتم جواب‌داد که شعر عارتاز 
کلام موزون مقفی است وصدؾ سغن متعلق بانبیا واصفیاء . آنتہی . 0 
او گذغت و امٹال ذِلك و باغعار ایشان استشہادمی نماد حنا نجھ افلاطون وار سطاطالیس 









٣٣٣٣۔‏ -س-ے ےے ےے۔ےے چہچہچجےًچھ ظط ابق ا ھتاہ 
قال صدر المتألہین‌فی رسالة الحدوث اقول فہم کلامه وذرك مرامە یحتاجالی قر یحة 
صافيه وذھن اقب مع تعمقی شدید فی ااءقلیات وتدرب بالغ فی الالہیات والعجب انا لحکماء 
مم شدة فہمہم ووفوز علمہم کیف ذھلوا ءن غور کلام ونقدمرامه و اعترضو اعلی کلا 
واشنءەواعليه منجہة قوله ان اول مبدع ھوالعناصر و بعدھا ابدعت البسایط ااروحانیة فہو 
ترق من الاسفل الی الاعلی ومنالکدر الی الاصفی ولولامخافٰة الاطناب لبلیت صحامر امہ 
فی ھذاالباب ومم ذلك فکلامه صریح فی تجدد ھذا العالم ودثور شخصیاته الحبة وٴقاہء 
صفوھاای صورھا العلمة عندارن لائه ارادبالاشیاء السیطه الصور العقليهة الثابته و بالاشاء 
الہر کة الصؤز الجسمانیة فلکیة کانٹ اوعتصر یة انتہی:: 

ودز مان ار ینان ان کٹ نی ات کی ایال ظاھر شباهت دارد ہاو آٴنجه را 
که بر نگ آمیزی وصباغیتصویر نمابند نقاشان وجمال باطن شبیه به ھچ چیز نیستمگر 
اه بحقیقت مختر ع ومنشأً او است , 

وگفته است سزاوار نیست شمردن نفس خویش دا از آدمیان مادام کە غیظ وخشم 
نوفاسد و ثاه ال دا٤‏ وعقل ترا وتاہم وپیرو شہوت وميل تو باشد . 

واز کلام اواست 5آ دمی را در وقت روۂُعت وعزت امتحان باید کرد نە ھنگامخواری 
ومذلت جنائکكه بکوزر٤1‏ ش امتحان می شود طلا . ھمجنن ا[زمایش آدمی بحاہ و رفعمت 
است و بان خیر 0 وشروبہدی اوظاھر وآشکاڑ مت و ہہ ۱ 

وفرمودہ است وقتی سزاوار است فرا گرفتن علم کە نفس خوبش را از عیٰوببَاك 
ندودہ باشی وہفضایل آ راستە اش نمائی وا گر نەر نج بیہودہکش کەاز علم بہرہ یی نخواھی برد: 

زسخن اواسٹ ک4ا مر کس ا5ا عو 2 70 لاف ا دک ۷ 
اگر او راغلم آموزد ونصتحت فرمَاید خُود زا باو عفد ناد 

واندرز او است کە نغمی کە ضر (وخسران ہزر گ وا داراستنتوان اورا نغم شمرد و 
زیان اک دزاو سود ہسیار ہودہ باشد سزاوار نیست خسرانش نامند وز ندگانی کە نیکو 
نناشد ازٴشمارهٗ حبات سرون است . 

وقول او است کە مثل 5سیکه قناعت باسم کند ھمچون کسی است کھ ازاطعمه ہوئی 
اج 

وسخن آن جنابست کە عالم معاند بہتر است ازجاھل منصف . 

وفرمودہ است کە واچیست برانسان کەلوح دلرا از لوثمکر و خدیعت باك ساژد 
چنانكە جامه زا اذ آلایش وسخ . 

وگفته است چنان شیرین مباش که ترا فرو برند وچندان‌تلخھم مباش کہ از دھائٹ 
یرون افکنند . و کویند درشہر ائیليه قاشی بودغر خادوں رووا 5۸001090 
عرض نمودکه خائه راگچ کاری کنید تا من تصویر نایم فرموداول تصویبر نما امن 


گج کاری نمایم . 


وقال ثشىرة العز٥‏ التوانی وثمرە التوانی الشقاء وثمرةۃالشقاء ظہوز البطالة وگرة 
الٰىطال٭السفه والعنت والندامة والحزن . 





وقال لا نطم احدان یطاء عقبك الیوم فیطاوٌك غداً وقال ذنب الکلب یکسبالطعاء 
وقال مثل العلم لامع من یقبل وان قبل‌لایل کمٹثل دواء وممسقیموھولایداوی بە . 
وقیل لە لاتنظر فغمض عیليه قیل‌لاتسمع فسد اذنيه قیل لە لاتتکلمفوضع یدہ علی 
شفتیەقیل لە لاتعلم قال لااقدر انما اراد یه ان البواعان لاتندرج تحت الاختیار فاشار الی 
ضرودة السرو اختیار الظاھر ولما کان الانسان مضطر الحدوث کان معزول الولایة عن 
قليه وھو بقليه اکثر منه لسایر جوارحه فلہٰذا لم یستطم انیتصرف فی اصله لاستحالة ان 
یکون فاعل اُصله . 
ولہذاالکلام شرح اخر وھو انە اراد التمیز بین العقل وا لحسی فان الادر اك العقلی 
لایتصور الانفکاكعنة واذا حصل ان یتصور ن..ا نهە ىالاختاروالاعر اضعنه خلاف الادرأك 
وقد قیل ان الاختیار فی الانسان مر کب من انفعالین احدھما انفعال نقیصة والثانی 
انفعالتکاملوھوالی ‌الانفعال الاول امیل بحکم الطبیعة والمزاج والآخر ضعیف فيه الا اذا 
وصلاليه مددمن ‌جہة العۃل والتمیزوالنعاق و یذشیء الر أی الثاقب و یحدث الجز مالصائب فیحب 
الحق ویکرہ الباطل فمتی وقف هذا|المدد من القوة الاختیار یة کا نت الغلبة للانفعال |الاخر 
مایقصدہ بالاختیار بلامہلة ولاتر جح ولاھنیة ولاتر نحولااستشارة ولااستخارة ومذاالرأی 
الذی ر|اه ھہذا ] لِحکیم لم 1دا حد[11 الاو لاعٹر عليه ا وحکم یه واومی اليیه . 


۱ وار 1[ حمله اشت اؤ سر سشاعر ۰ 

سیا الشا 

کر او میر س کُر دو شب 1 میں وید وی اقدمواعظم شعرای یو نان نود 
الحکم 


وبعد از بعثت موسی عليه السلام بە ہانصد وشصت سال ظہورنمود 
کاڈ وا ئ2000 سا3 ا0د 
نو تی اذاو پرسیدند کە کی ز بان‌مدح فلان‌در کام غوامیٰ كمَیّد'کفت ھر كاہ اأاودست 
از انعام واحسان نازكغد ٰ 
شخصی باو گفت که ددودغ گنا در فلان قصہد٥‏ تو یافتم جوابداد که شعر عارتاز 
کلام موزون مقفی [است وصدی سن متعلق بانبیا وأصفیاء . انتہی . 1 
و مخفی نمائاد کەه جمعی 1 ملقب شاعر ضشحہك حکانکكه سولون شاعر کەه ٹر حم“ 
اوْگذشت وامثال ذلَك و باشعار ایثان استشہادمی نمایند چنانچهھ افلاطون وارسطاطالیس 





-٥٦‏ -ِ ۱ سے --طر ایق الحقایق 
استدلال شعر اومیر س انت ول کے جامع معرفت ومتانت واتفاق حکمت وجودت 
رأی وخوبی لفظ ہود ولیکن شعر ایشان ہروزن وقافيه نود نەوزنوقاف 3 در شعر 
است ا5 انان بلکه ب5اکہ درشعر أیرادمقدمات متخیبله است و بس وکاھی می باشدوژن 
وقافهُ معین در تخیل پس اگر بودہ باشد مقدمه کە ایراد می نمایند در قیاس شعری و 
مخیله فقط این را قیاس شعری محض‌می گویندواگر منضم نمایندبه آن مخیله قول اقناعی 
در این صورت مقدمه 7ا کے دہ است|ز دومعنی شعری واقناعی وا گرمنضم بان مغسله قول 
یقینی بودہ باشد دراینصورت قیاس مر کب از شعری و برھانیست وتفصیل این ا[عمال در 
تعالیم ملطقيه مذ کور ومشروح (حت ۸ 

ولہذا سخن مسطور(ددحبیب السیر خالی ازاغتشاش نیست سیما نسبت دروغ بچنین 
حکیم که مانند افلاطون وارسطاطالیس بکلام وی استدلال واستشہاد می نمایند . 

ودر ملل مسطور اتک وجود شعردریو ان قبل از فلسفه ظہورداخت ومبدعآن 
اومیر س ہودوسالیس بعد از |ن بەسیصد ھشتادودوسال‌واول فیلسوفی کە ظاھر شددریو نان 
نہصدو بنجاہ ویکسال از وفات مو سی عليه اللاء کنٹت بود واین سخن را کورفس در کتاں 
خودنوشتەوفرفوریوس گفته اک سالیس ظام رد درک سور ہت و ۳۰٠٠210۳0‏ 

وازسخن اواست کە لاخیر فی کثرة الروٗساء و اینکلمه وجیزہ متضمن معانی شریفه 
رت ای کی کثرت روُسا موجب اختلال و اختلافسٹ و ابطالحکمت ریاست و ھم.جنین 
اسٹدلال رت جح باری و ناد اکٹڈرت الاک لو کان فيیھما ) ٹھه الااللہ لفسدتا . 

وبالجمله اگراھل بلد ھمه رئیس باضند رئیس کیست و اگر ھمه وعیت و مرؤس 
باشند چون ٹوائند زیست . ْ 

واز بیان حکمت بنیان آنجنا بست کە تەجب وشگفت مینمایم از مردم که با امکان 
بندگی وپیروی خدای عزوجل ستایش واقتدا ببہایم می کنند یکی از شاگردانئش رض 
نمود شاید بآ نسبب ہاشد کە میہینند خودراچون بہائم میمیر ند فرمود این بیشتر باعث تعجب 
من است ازایثشان آکە ائدا.شه کید آک دراین بدن :سی مت ہد باٹی مساشد یں کا 
کتتد خراں بدن فاشست . 

وذرمودہ است کە دنیا دار آجارتست وویل از برای انکس کہ همه زیان نماید و 
کات سرمانہ'عیرتا, 

و گفتة اواست کە کوری از نادانی بہتر است زیر | کە مشکل تر چیزی کەاز تا بنا بودن 
متصور است افتادن درچاھی کهە جسد را تباہ نماید واما ازجہل اندیثۂ ھلاك اہدست . 

واز مرموزات سخن اواست کە مریخ یعنی بہرام ہا زھره یعنی ناھید مواتعه نود 
وازان دومتولد شد ضسعت این‌عالم ۱ 


جلد اول 





ے 5 ۷ 


ان امو رالعالم تعلمك العلم ان٣كت‏ متافلا تحقق عداوة من لایہموت 

اطلب رضاکل احد لارضا نفسك فقط . 

ان‌الضحك فی غیروقته هو ابن‌العم للبکاء . 

ان‌الارض تلد کل شیء ئم تستردہ . 

انالر أی من‌الجبان جبان . 

انتقم منالاعداء نم4 لإ٦تضرك‏ . 

ان کت ستا فلا تذھب مذھب من‌لایموت 

ان اردتا نتحیے فلاتعمل عملا یو جب الو تان| لطبیعة کو نت‌الاشیاء بارادۃالرب تعالی. 

من الا نتعا کیا من ال ذڑی الہ 

آمن بالل فانك توفق فی امورك . 

ان مساعدةالاشر ارعلی افعالہم کفر بالل ان‌المغاوب من مائل الل والبخت اعرف ال 
واغەفل ‌الاموزرالانسانیه . 

اذا اراداش خلاصدك عبرت البحر علی البادیة انالسنة توجب کرامة الوالدین مثل 
کرامة الاله . 

انالکلام فی غیر وقته یفسدالعمر کله ولیکن فرحك ہما تدخرہ لنفسك دونماتدخرہ 
لغیرك یعنی بالمدخر لنفسەالعلم والحکمة والمدخر لغیر٭المال . 
ا یہ ژااز اوغا لے قدازا ال او بی 0[ کا5 
ڈوکر ں نون او ؤ دک یں نم ِ" ۳ : 

ٰ قالالشہر ستانی فی الملل زینون‌الا کبر بن ماوس من‌اھل قیطس . 
دز تحبیب ا لت عََي نو شته ذ ینونْ' بن طالوطاغوزئ اذ جمله حکماء ینان ہکثرت 
کت 9 53100 0و انا زا نات وا 1ع بت لا نطب ذاشت٣که‏ چون 
جمعی ازدوستان ومصاحبان اوبا بادشاہ زمان عصیان ورزیدند و ملك ۃصد اکرفن ایشان 
فرمود زیڈون اصحابرا ,مال و سلاح مدد کرد ہادشاہ از این معنی وقوف یافته ڈیتون را 
گر فت وفرمانداد تا ازاو اسامی ‌وعدد مخالفانرا بشکنجه اقرادکشندا و زینون چنك در 
حبلالمتین صن 9ت سیکا لی زدہ اصلاا نہ مقصود ایشان بود بر ز بان نیاورد وچون تادیب 
ممحصلان ار جداعئدال "در گڈغت جہتا یا ںی إیغانذ با ن‌خودرابدندان الام بیرؤن‌اند|خت 
وآخرالاھر دراثناء شکنجه بعالم آخرت شتافت عمرشریفش ھفتاد ودوسال بود . 
جوائئرڈی اَم یووژں !وا :اکود ل2وشآ یکس کوجوانمرڈی بجان کرد 
ومخفی نگاناد اک ازاون متعدد است واز اینجہھت ویرا اکبروصف نمودەاند . 
رر ز بدةالصحایف درضمن فرقه کلبيه میگوید . 


وکان زبنون العتکوس الذی توفیٰ ی سَنة مائتین وستین قبل المیلاد الی ان قال 





۸- - - ک کسک سے کے سے سے طر ایق الحقایق 
وانتخب لە رواتا جعل فیه مدرسه اقام یعلم بہا نحوثمان وخہسین سنة ولذلك تسمی اصحا یہ 
بالاسطوانیین او بالرواقیین نبة الی ذلك الرواق ثم اجتہد فی علمالمنطق و زاد بہ 
اعت نو 

و قبل بل انه ھوالذی وضعہ و افلاطن هذبه و ارسطاطالیس کملە و کانت قاعدۃ 
علمهالاخص الفضایل والاداں . 

ویةول ان سعاد٥الانسان‏ تقومفی الفضیلة وحدھاوان‌الفضیله والاداب پصیر ان‌الانسان 
مطمئن‌القلب عندالمصیبة وان مقاساةۃالشدائدلیست مسة اصلا الی ان قال وخرج منمذھیه 
كکیا مکامہ غظام ۶ ا جستا بعدہ عای ھذاالتعلیم . 

و کان من جملةالتلامذةالمذ کورین کلا انتس ‌الڈی کان رجلا فاضلا ثم قال و انقاد 
اليه جماعة منہم زینونالطارسینی الی آخر ما قال : 

قال فیالملل کان اوسر ہک بقول ان المبدعالاول کان فی علمه صورة ابداعکل 
جوھر وصودة دثور کل جوھرفان علمه غیرمتناہ والصورالتی فیه من حدالاہداع غیر متناھیة 
و كکذلك صورالدثور غیرمتناهیة فالءوالم تتجدد فی کل حین وفی کل دھرفما کان مشا کلالنا 
ادر کنا حدود وجوده ودثوره بالحواس والعقل و ماکان غبر مشاکل لنالم ندر که ال |نه 
کک وجھ التجدد فقال ان المو جودات باقیة داثرة فاما بقا ہا فہتجدد صورھا و اما دثورھا 
فبدنورالصورۃةالاولی عند وجودالاخری وذ کر انالدثور قد یلزمالصور والہیولی معاآ. 

قال صدرالمتألہین فی رسالةاالحدوٹ بعد تقل کلام الفلسوف . 

اقول المر اد منعدمالتناھی فی ةو لە وان علمه غیرمتناہ والصورالتی فیەمن‌احدالا بدا : 
غیرمتناھیة لیس عدمالتناھی بالفعل لاستحالته بالبرھان . 

ولہذاالفیلسوف برھان مخصوصعلىھذاالمطلب فی رسالةلە نقله بعض‌افاضلالہ بن 
فی تصانیفه و تَلك الرسال موجودة عندنا الان بلالمراد منه عدم التناھمی بالقوۂ: کیا 
فی المتصلات‌الجوھر ية والعرضية فیکونالمقصود من٭ حدودالصورالحسة و افرادھاالہ:صلة 
فی الوجود والمتجددة شیئا فشیثالاالصورة العقلیة المتر تبة لانہا متناھیة العدد بالضرورة 
طولا وعرضا انتہی کلامه : 

ٹم قال فی الملل و قال زینون ایضا انالشەسٰ والقەر والکواکب ۔تستمدالقوة من 
جوھرالسماء فاذ]؟تغیر ت‌السماء تغیر ت‌الاحوم ابضا . 

ٹم هھذہ الصور کلہا بقائہا و دثورھا فی عام الباری تعالی و المام یقتضی بقاگہا 
دائما او کذلك|لحکمة تقتضی ذلك لان بقائہا علی مذاالحال افضل لانالباری تعالی قادر 
علی ان بغنی العالم یوما ان اراد . 
قال صدرالمتالہن فی رسالەالحدوث بعد نقلھذا الکلام . 
اقول مرادہ من جوھرالسماء هو جوھرھاالعقلی و هو عورة ذاتہا فی علمالل و ھو 


جلد اول 


سرب أ ٰ تو 
وجہہاالنی یلی الحق ×- 


اما یلحؾقالسماء بحسب و جہہاالنذئی ت- وھوااطععه 
لہبٹا عاته ڈھو ای کا قال الل تعالی کل شی, ھهالك الا وجیه . 





کو ایال ڈالکازی فادد على ان بعتی اِلعالم روسان اداد ھی رو افو 
مقدارہ خمسین الف سنه وقد مرمن‌الاصول والمبادیالصحیحة مایستقاد ىقو تہا تفسر کلامه 
وتوضیح مرامه فلا نعیدہ حذراً من‌التطویل انتہی 
اقول الظظاھر مر ادہ ان الباری قادر علی دثور المالم ای یوم کان و یؤیده ما فی 
بعض‌النسخ ان یغنی ‌العالم یوما ما . 
والمراد من‌الیوم کما فی قوله تعالی کل وم ھوفی مان . 
باندك التفاتی زندہ داردآفرینش را اگر نازی کندازھم فروریز ند قالبہا 
٥۷‏ لات حئٹت سات ‏ ا تجتاب مں دواد اشت وه ذ مود ناد یں ای 
ار م|د(ان زیر اک بإیدار بودن نغوس بقاء بادرانست چٹانکە قاء ابدان ەادو ات 
ونقل کہ ات 5ة زینون جوانی رادید که از دریانشسته وابواب شادی ‌روی 
ش دو بت و ماج ح رن و نافادتاں رو زا کاو 5ہ شحسار و اجکجو ا مود انچوان 
چرا اندوہ دا میخوری اگر توخداوند ثروت 


ہو دی ونبات ٹی نہباری داشتی کی کر 
سوار وممان دربا رہ سبار +16 سفْمْه درھم مت ونیم ملاکت ودرشرف غرق شدن 
ہودی آیا منتہای [رزوی تو آن نبود کە نجات یابی وتمام مایملك : 


نو ازددست رود 0ئ 
چنین است ور مود اک تام دنا بادشاھی داشتی و کسی رای کے ا 


دن تودست یافته بود 
آبا مراد و مقصود تو جز خلاصی از دست قائتل جہزی بود چواب داد اآری ھممن ا(سدت 
فرمود بس ‌الان توانگرو پادشاھی کەاز بیمغرؾ و کشته شدن‌رستە یی و بگوشة امن نشستە بی 
این سخن کال تاثر ددران جوان نعودوتله غاطریش زور دید . 

واز آنجناب پرسیدند قہرمان ایران افضل‌است یافرمانفرمای یو نان فرمود کسیکە 
مالك وبادشاہ غضب وشہوت خود باشد . 

با و گفتند با ا نكه شر کہ کک ود ہے تداری 2070 1ی یت ای 
دوست بدارد کسیر | که از او بی نیاز تراست ازاو پبرسیداند چه چیز بہ کی ا 
غضب وحسد واز آن دوبیشترغم . 

دک ازشاکردانش فرمود ازعمل خر آنجه میلمائی مسرور وخوش باش فا نچەاز 
شرور دوری واجتناب میکنی خرسند می بای ۔ 

وقیل لە بعد ان ھرم ما حالك قال هو ذا إەوت قلیلا قلیلا علی مہل . 

وقل لە اذامت من بدفنك فقال من لایؤدیه نتن جیفتی وقال الفلك تحت تدبیری . 

و نعی اليه ابنه فقال ما ذھب ذلك علی انی انما ولدت ولدا نواٹ وا کا ولدت 
ولدأ لا یموت . 


"۰۶ 





۱ : عچج سے طر ایق الحقایق 
وقال لاتخف موتالدن 2 یجب ان عليك تخاف عوتالنفس فقیل لم قلت غف 
موتالنەؤس وال:فس الناطقة عندك لاتەوت . 

فقال اذا انتقلت‌النەفس الناطقة من حدالنطق الی حدالبہیمة وان کان جوھرھالاببطل 
فانہا قد مانت من العیش العقلی و قال محجبة المال وتد الشرلان سائرالافات تتعلق بہا و 
محبەالشرف وتدالعیوب لان سایرالعیوب یتعلق بہا . 

وقال احسن مجاورةۃاللعم تنعەم ولانسیئی بہا فتسیثی ہك . 

وقال اذاادر کت‌الدنیا الہارب منہاجرحته واذا ادر کہاالطالب لہا قتلته وبایشی, 
بخالفالناس البہایم فی ھذاالزمان قال بالشر ارة . 

وقال ما رأیناالعقل قطالاخادماً للجہل . 

وفی روایةالسٹنجری الاخادما للجد واافرؾ بینہما ظاھر فانالطبیعة و لوازمہا اذا 
کانت مستولیة علی العقل استخدمەالجہل و اذا کان ما قسم للانسان منالخیر والٹر فوؾ 
تدبیر٭العقلی کان الجد مستخدماً للعقل ویعظم جدالانسان بالعقل ولیس یعظمالعقل بالجد 
و لہذا خیف علی صاحب‌الجد مالم یخف علی صاحب العقل والجد اصم اغرس لایفقه ول 
یتفقه وانما هو ریح تہب وبرق یلمع ونارتلوح وصحویعرض وحلم یمنم 

و ھذااللفظ اولی فانه عممالحکمفقال ما رأیت‌العقل قط و قد بعر ض‌العقل ان یری 
لا یستخدمەالجہل وذلك ھوالاکثر . 

و قال زینون فی الجرادة خلقة ستة جباہرة رأسپا راس الفرس عنقہا عنق‌الثور و 
صدرھا صدر اسد وجناحاھا جناحانسر ورچلاھارجلا چمل وذ ہا ڈنپ حلة . 
: وازا نَجله بقراط این اوافلیس 'است طہو ڑا و جبارصد وحمت صال 
۸ وہ قبل ازمیلاد 7 ولا 19 بن ا گشتاسب است و 
بعضی گفتەاند نکصد سال یش ازخرؤوج اسکندر ظہوزنمودواز اردان اسقلینوس دوم 
است و در جزیر٥‏ فوہ ان ملت ٹر نان تہ متوطن و متوفی شدہ و نود و پنجح سال 
ژندگانی ای : 

درملل مسطور است کە چون بزر گواری وی بسمع بہمن بن اسفندیاربن گشتاسب 
رسید نوشت بغیلاطس بادشاہ فوہ کە شہری از شہرھای یو نانست سازو ہرگ سفر بقراط 
را مہیا نمودہ وقناطیر ذھب باو داده* متوجه حضورھا شود بقراط اعتذار واعتلال نمودو 
علقه بولد وقوم زا بہانه جست . 

ودر روض4الصفا تفصیل این‌اجمال چنین مذ کور است کە یکی ازملوك‌فرس‌رسولی 
نزد فیلاطس ملك جزیرہ فوہ که مسکن آنجناب ہود فرستاد واستدعای حضّور وی نمود 
و فرمود که صد قنطار زر کە ھرقنطاری صدو بیست رطل وھر رطلى نود مثقال طلابجہت 
توشه راہ حکمت پناہ تسلیم نمابند و چون فیلاطس خراج گزار ملك عجم ہود جز اطاعت 


جلد اول 





۴۷۰۹" 
چارہ بی ندا 


ست ماج ملاقات کردہ گف تکه | گر دررفتن اھمال نمائی متوطنان این ولایت 
زا یں کا ھلا کت آوردہ باشی زیرا کہ مرابہا ملك عجم مجال مقاومت محالست و بقر اط 
از توجه بانصوب ابا وامتناع نمودہ دراین باب قال و قیل بسرحد تطوی لکشیدہ بالاخرہ 
فیلاطس اوت و سکون بقراط را مفوض بەرأی اھمل شہر ساخت و سا کنان ا تلدہ 
متفق اللفظ والمعنی عرضه داشتند که قتل وغارت نزد ما ازمفارقت بقر اط آسان:راست و 
ایلجی بادشاہ عم مراجعت نمودہ ومہالمه مر اندیار دا در بان نگاہ داشتن قراط ره 
ءرض بادشاہ رسانیدہ ارزا'نتطلے متقاعد کر دید . : 

ودر فضایل بقراط اواخر واوایل و اواسط متفقاللمه مساشند و واضع عام طب 
اورادانستەاند واول کسیست که تدوین نمود این فن‌شر یِغرا و ثای سمارخانه ودارالمرضی 
نہاد ا گر چه میٰگوینه: اول كسیکه تکلم درخواص نباتات واشجاروحیوانات فرمودحضرت 
سلہمان عليهەالسلام است . 


ورسم بقر اط این بود کە ا فقر ااجرت نمیگرفت واز اغنیایکی |ازسه چیزشرط معالج؟ 
او بود یا طوق یا ١‏ کلیل یا سواری ازطلا . 


واقوال وسخنان آن دانشمند بیشتر درطاب معروفست و کتب او مشہور وہیمان از 
اد دان ےو اٹ در حعط دن واائن سکروت: 

وبعضی از اتُہاآن بود کە سم ہکسیٰ ننوشائند . 

وطفلی که درشکم مادراست سقط ننمائند . 

و دوائی که مو جب آن دک ذُنا]ا تن نشود نباموزند الی ۶ ذل4۱. 

و‌ ذرمودہ ک4 طب حفظ صحت است بتحین رلک موافق اصحاء باشد ودفع مر ض است 
بحیز یکھ ضّد اوباشد . 

وسخن اواست که دوای ھر ناخوشی ازعقافر و اا2 مملکت اواست زیرا که طمعت 
مطلع است بپوای :ا نجاوغذای |أٴنملكٗ'. 

و کفته |[اوا[است اکر خلقت]آدمی ازطیعت واحد ہودی ھیچوقت ناخغوٹ نودی زیرا 
کهھ ضد نودی که موجب عروض مرص ک8 

واو گفته که برج وبارہ و ظا 70 رص 0 011۳0 ۱ یتال و 
حکمای بلند مقال نگاہ داری توان نمود . 

واز معالحات آ نحنان ‏ 'نانكە دزملل نقل نمودہ آنستکه پسر پادشاہ,عشق و محبت 
کی ازجواردی بد رکە نہایت اورا دوست میداشت پیدا کرد و باین سہب بدانش ضعیف و 
ناتوانشد. بقراط را حاضّر نودئد چندانکە دقت نود علت مرض را ناف |زسخنان‌عشق 
وا تی مان موہ تس سے اس کا ای 0 0اد کرک وں عشد "اد ٹر :کان 


7 : ا اب ص۳۶ جب چا اپ وہ ہا اجکی ادشاہ گفت خواجھ 
وخواصش چجویا شد بیخبر بودند گفتند ھر گز ازام نان رون بر٠‏ 5 








۷۳ کے ےک کے کک ے کے نے سے س٠‏ سے سس سا طر ایق الحقایق 
باشی را حکم کلید کە ا نجه بگویم بشنود ملك بفرەود سی .5 
وجواریرا نزدش حاضر نمابند وہقراط دست ہر نبض وی داشت تا یك یك گذشتند وچون 
ممعاؤقہ رسید قلبین ہی وٹین کردید مطلب الال داضت و کلام را حاص ل کک 
بادشاہ آمد چان بسرشما عاشق انَتا لا کہ وصول باومشکل است سلطان بفرمود 
کیستگفت حلیلة من است ہادشاہ فرمود او را رھا کن تا باوبدھم و دیگری بھتراذ آن 
بتوعوض میدھم. قراط گفت چنبن تکلیغی از بادشاہ عادل نە شرط انصافست ومفارقت من 
ازحلیله خود چون مفارقت روح مناست از بدن وبالاخرہ چون امتناع حکیم ازعبگذخت 
ملك حکم بحبس وتہدید بسیفش نەودبقر اطگفت تاخودانصاف ندھی انصافاز کس مخواہ 
موی بکی ازخاصة ملك ,اشد جة مبیفرماید ؟ 
قال الملك یا بقراط عقلك اتم من معرفتك و:زل عنہا لاہنه و ہریەالفتی واز کلمات 
حکمت ببنات آن‌ستودہ خصالست که صداقت و دوستی میان دو عاقل ہہب مشا کل عقل 
واقع شود وبدواموثات اتصال داشته باشد ودرمیان دوجاھل مجنت هر گڑ پایدار نماند 
بجہت آٴنکه مقتضیات عقل‌همه بیيك تر تیب ونسق است , 
و رأی ارباب جہلالبته مخالف یکدیگر باشد و دو احمق در یك امر هر گز 
اتفاق ننمابند . 
وقیل لە ای الەیش خیر قال الامن ممالفقر خیرھن‌الەنی ممالخوف . 
و قال ‌الاقلال من الضارخیر من | کثارمن نافم . 
وقال لتلمیذ لە لیکن افضل وسیلتك الی ‌الناس محہتك لہم والتفقد لامورھمومعر فة 
حالہم واصطناعالمعروف الیہم وقالالعمرقصیر والصناعة طو بلة والزمان جدیدوالتجر بة 
خطر والقضاء عسر . 
وقال لتلامذته اقسموااللیل والنہار ثلاثة اقسام فاطلبوا فی القسمالاول‌العقلالفاضل 
واعملوا فی القسم الثانی ہما احرزتم من ذلكالعقل ثم عاملوا فی القسم الثالت منلاعقل لە 
وانہزمواھنالثر ما استطعتم. 
وکان لە ابن لایقبل‌الادب فقالت امر أته ان اہنك هھومنك فأدبه فقال لہا ھوابنیمنی 
طبعا ومن غیری نفسا فما اصنم بە . 
: دہ وبقراطیس نقول حمدالل مستوف۔ ازْحَمَله تلافذۂ) قزر |ظ حَکم است 
شر کپ و فیسو رت ںہ دردل را 05 
2 خسيیسه ازآن منزل ببیرون نرود ,. 
ذ کر افلاطون اەی واز جملە سادات عظام و آباء کرام کک اساطین حکمت بودەاند 
ٰ اەلاطون الہی ‌است . 


درملل شہرستانی میگوید افلاطون بن ارسطو بن ارسطو قلیس ازاھل اثینیە بودہ 


سج رتلز دہسھویےوعمےےےوكے۔ے۔ سم 


واواخر متقدمین وا|ساتید معروف بتوحید وحکمت ودر زمان اردشیر بسردارا متولد شدہ 
درسال شانزدھم پادشاھی وی . 

راقم گوید ظاھر ا مقصود ازاردشیر بہمن بن اسفندیارولقب اور اک بہمن باغد در 
لغت یو نان ہمعنی نیکو نیت گفته|ند و افلاطون‌ر| بیو نانی منفعت عام و علم بسیار نوشتە|ند 
و|ردشیر پسردارا سہوکانب است . 


چنا نچھ صاحب برھان ق اشتباہ دک نموده در باب الف وفا کے اماک افلاطن 


بصم طاء حطی معرب افلاطون است واوحکیمی بودہ مشہور ومعروف درزمان اسکندر و 
استاد ارسطو وساز ارغنون مخترع اواست . 

ودر ہاب فاولام میگوید فلاطن بفتح اول وسکون آخر کە نون باشد بروزن ‌تلاطم 
مخفف فلاطو نت واوحکیمی بوده٥‏ است درز مان عیسی (ع) و !ستاد ارسطوی معام اول 
واگر تعبین نکردہ بود بساستاد ارسطو ممکن بود بگویند افلاطون حکیم متعدد است 
چنا نکھ جمعی گفتھ|ند من جمله شیخ بہاءالدین عليهالرحمه در کشکول فپرموده و تحقیق 
آنستکه افلاطن چنا نکه درز بدةالصحایف مذ کوراست چہارصد و بیستِ ومشثت سال قبل‌ازذ 
میلاد مسیح (ع) متولد شدهہ است . 

دوس ا[ مسطوراسشت ك(اانجاتاابمیۓ عتٹ از احعاد اسفلئ ون ئ2 اف 
اھل یونان بود و از مبادی سن صبی تا عہد شباب بتعلیم علم ولغت و نظم اشعار اشتغال 
می نمود ودر آن انا روزی ہمجلس سقر اط رسیدہ اتفاقاً در آن زمانحکیم غذمتجماعتی 
که ھمگی اوقات را بشاعری مصروف می داشتند ہر ز بان می گذرانید و آن سخنانمؤثر 
افتاد افلاطون مدت پنج سال ەملازمت سقز اط کرد ولوازم تحصیل علوحکمی بجای آورد 
وبعد از فوت سقراط بمصر شتافته بمصاحبت شا گردان فیثاغورس فایز شد واز آن جماعت 
بە استفاد٥‏ فنون علومتوجه فر مودہ بمدینه ال حکما مر |اجعت نمود ومدرسه بنا نہادہ چند گاھی 
بدرس مسائل حکمت پرداخت واز آنجا بە اسقیلیارفته درآن دیارجناب حکمت شعار رابا 
یی عاکی بود مناظرات افتاد آخر الامر از آن محن‌خلاص گشته بە ائثینيه مراجعت 
کڈ ودومتان متوطنان آن بلدہ ہبہتر ین سیراوقات شریف مصروف می داثت وافلاطون 
مردی بود اسمراللون معتدل القامه خوب صورت شکو بے ت غلوت دوست داغ زی '39ااکٹر 
اوقات در صحرا تنہا گت واوافضل واعلم حکماء زمان خود یود وبااقر با انعام واحسان 
بسبار می نمود ومدت عمر عز ررش بە ھشتاد وك سال رسد و درایام 00 شصت و 
با رساله درحکمت تالیقف گردہ . 

ودر ملل مذ کور است کە افلاطون . ج ےر ٌ کت سی 
سم آشامانیدند ہی سے ا وبر کرسی | د سا و رض اویل را 
وطیماوس وغر ہبین غریب اثینیه وغریب ناطس وافزود بر کی رر 








۴ ۔_-ے--۔۔ ...سے٠‏ --طر ایق الحقایق 

وذر ژبدة الصحایف مسطور انت از غدث 'اعتثالیکە جناب افلاطون بعلم هندسه 
دااشثت ر در مدرسه خود زوشتهھ نو دک ابد داخل شود مگر آٴنکكه ماھر در هندسه باشد 
وابن فیلسوف مدون ساخته مذھب خودرااز مذہب سه ففلسوف بس متابعت نمود* است 
درطبیعیاتومحسوسات هر قلبطس را ودرعقلیات وماوراءطہیعیات پیر وی فر مودہ فیثاغورس 
راودر فوانین وآداب ای شا 

در محلد ڈوم ک2تکول شیخ بہاء الدین عليه الرحمه می فرماید تلامذ٤‏ افلاطون سه 
ک اف 7ر 00ہ 2ر 70075 0اظا تون؟ 

و اشراقیون جماعتی بودند که لوح دل را از نقوش کونیه ہا و مجرد نمودہ 
بودند بس تابید برایشان لقاع سک پڑت از لوح نفس افلاطونی ب۔دون توسط عبارت 
وتخلل اشارات . 

ورواقیون طایفه ہبی رات ایا می نشستند در زواؾق غانه او و بعبارات اقتباس حکمت 
ازاو می نمودند . 

ومشائیون جماعتی وادائ1که زاہ می رفتند در رکاب او وفراید حکمت رادر آنحال 
اعد سک دنت وارسطوھم 582ر وہ ود و بعضی گفتەاند که مشائیین در ز کات ارسطو 
بودەاند نە افلاطون. انتہی کلامەه رفم فی ‌الخلد مقامه . 

ودر ملل شہر ستانی مذ کور است کھ افلاطون تلقین حکمت را ماشیا می فرمود از 
جہت بزررگ ڈامی کت وارسطو متابمت نمود استاد را ونام نہادہ شدارسطوواصحابں 
او بە مشائین واصحاب الروان ھم الظلال الی آخر ما قال . 

وزروار ث٥‏ الصحانت اعت ٥د‏ رنوں حکیم که شا کہ سقر اط بودہ رواقی بنانمود 
ومدرسةه بٹااکود در ان روای واصحاب او را يه اں روای موب داد 





ودرجلد دوہ کٹ و0 ودرشرح دیوان مرتضوی مدااکو رات کە شمس الدین شہر۔ 
زوری در تاریخ کی ا نقل نمودہ کە کر زمان اذلاطون وبائی ببد|شد, و مردخ را مذ بحعی 
بود بشکل مکعب وحی آمد بیکی ازانبیاء بئی اسرائیل کە تضعیف آن مذبح کنند تا وبا 
مرتغع شود ایشان در پہلویآن مذبح مثلآن بساختند وہا زیادہ شد. صورت حال را یه 
ا3 مت وحی آمد که انان مر یں مذبح در بہلوی ان ساختهەاند و آن تضغضعف 
مکعب نیست پس استغاثہ به افلاطون کردند گفت شمارا نفزت آزھندسه بودحق ال گیا 
را باین صورت س۔ِه فرمودآنگاہ فرمود کەه هر گاەاستخراح خطین ہر نسبت واحده تواند 
اک د معصود خاصا اد دہ وببیان استخراج دو خط وشرح این مطلب درھمان وضممذ کور 
اتہر 

وفی المجلدالثاك من کشکول !لیخ قدس‌سرہ منالتلو یحات انە قال افلاطون الالٰہی 
ربماخلوت بنفسی کثیر ا عندالر یاضیات وتامات فی احوال الءو جودات المجر دةعن‌المادیات و 


جلد اول 





چچسجیرو تد ہو چچچجي چ ےس سے ژ س“سےثےے سے سے س‫ ۵| 
ضا اق جا تا فصر ت )٢نی‏ مجرد بلابدن عری عنالملابس الطبیعیة فا کون وا 
ذاتی لااتعقل غیرھا ولاانظر فیما عداھا و خارجا عن سایرالاشیاء اری فی نفسی منالحسن 
والبہاء والسناء والضیاە والمحاسن ‌الغر یبة المجیبة الانیقة ما ابقی منه متعجباً حیر انا باھتا 
فاعلم انی جز٭ من اجز ا٭العالمالاعلی |ار وحا نی الکریمالشر یف دوانی ذوحیوة فعالهثمتوقیت 
بنھنی من ذلك العالم الیالعوالمالالہية والحضرۃالر ہو ںة فصرت کانی موضوع فیہا معلق 
بہا نا کون فوؾق الءوالم العقليه النوریة فاری کانی واتف فی ذلكالموقفالشر یف وازی 
مناك منالبہاء والنورمالا تقدرالالسن علی وصفه ولاالاستماع علیقبول نعته فاذ|استفر قنی 
ذلكالثان وغلبنی ذلٌالنورو البہاء ولم اقوعلی|حتماله ھبطت من هناك الیعالمالفکرۃ 
فحینٹذ حجبت‌الفکرة عنی ذلكالنور فابقی متعجبا انی کیف انحدرت من ذلك العالموعجبت 
کیف رأیت نفسی ممتلیة نوا و ھی معالبد نکہیئتہا فعندھا تذ کرت قول مطر بوس یٹ 
امر نا بالطلب والبحث عن جوهر النفس الشر یف والارتقاء الی العالمالعقلی . 

و من کلامه علی ما نقله فی الکشکول قیل لافلاطون بم ینتقمالانسان من حاسدہ و 
عدوہ قال بان یزاد فی نفسه فضلا . 
و فی المجلدالخامس منە قال رجل لافلاطون اشر علی اتزوج ام لا قال ایہما فملڑے 
بک اعت 
ٰ و فی المجلدالاول منه انە قال اذا اردت انتطیب عیشك فارض منالناس بقو لہمانك 
محنون بدل قولہم انگ عاقل . 

ودر حبیب|السیر |ز کلام افلاطن است کە نفس من ازمشاھدۂ حال سەه کس متاذی و 
متألم مت وت دا5 2ئ اک بہدرویشی افتادہ باشد وعز بزی که بخواری گر فتارشدہ باشد و 
عالمی که جاھلان براو افسوس کنند . 

وفرمود٥‏ او است که اک ری بمستحق خواھی داد اورا محتاج سال مگردان ۔ 

و گفٹه اسٹ که اجات ملیسات "1راب خاجات را بفرداامینڈازاکه گے( تياآئد' کة 
فردا چه عارض خواهد شد . 

نظم 

ز امروز کاری بفردا ممان چه دانی کە فردا چھ گرددزمان 

واز کلمات :اکٹ اک عدلرا بكصورتست وظلم را صور بسیار وازاین جہت جور 
:7سانے وعدل دشوار وا دوصفت بصواب وخطای تیر انداژمشا بە است زیرا که صواب 
انداز بتعلیم و ادمان احتیاح دارد و خطا انداز بہیچ چیز مقید نیست و از ان بر رگوار 
سد يک نزد حکیمان کدام امر صعب نماید گفت سخنی کە ایدا تام مت یلیم 
هك زیر اک اگربگومیم دوستان بر نجند :گر نگوقیم ناوؤض شریعت ھا نات 





۹ 


سر بستث د20 ن4 اک اکفٹی نی انام گفٹن نتوانیم و نہفتن نتوائیم 

۷۷:401 افلاطون منقو لے بدا هتینکه اکھائیہکە :سز‌اواز نیٹ |٥51‏ آدمیٰ 
رہ ىآن داشته باشد یکی آنستکە اذ برای اوصانعیست وصانعش داناست بافعال وی و 
شناغتة تو3 بابنکە؛‌اڑٌ برای اوشبيهە ومشالی نید وفالا ئک :اواہذاع نمودہ عالمرانەآ نکە 
از نظامی بنظامی آوردہ باشد . 

و فیالمال کی عله قوم ممن شاهدہ و تتلہمذ لە مثل ارسطاطالیس وطہسادسہو 
افرطوس انە قال ان للعالم مبدعاً محدثا ازلیا واجبا بذاته عالما چیم معلوماته علی 
زعت الاسباب الکليه کان فی الاڈل دلم یکن فی الوجود رسم ولا طللالامثال عندالباری 
تعالی ور ہما عرعنه بالہیولی و رہما یعبر عنه بالعنصر ولعله بشیر الی صورالمعلوفات فی 
علمه قال فابدع المقل الاول و بتوسط٭النفس الکلی قد انہعثت عن العقل انبعاث الصورة 
فی المراة وہتوسطہا|لعنصر . 

ورحکی”عنه ان الہیو لی التی ھی موضوعالصور الحصیوغر آؤ(ف(امفں: 

ورک عنه ایضاً انه ادرحالزمان فی المہادی وھوالدھرواثت لکل ھوجود مشخص 
فی العالم الحسی مثالہ موجوداً غیر مشخص فیالعالم الەقلی ویسمی ذلكالمئل الاذلاطونی 
فی المبادی‌الاول بسایط والمثل سو طات ۷و ال نھادن ۷و کات ما ۷ساق[ سال یٹ 
یں ذلكالانسانالہ۔-وطالمعقول و کذلك کل نوع منالحیوان والنہات والمعادن : 

قال والەو جودات فی ھذ(العالم آار الو جودات فی ذ لك العالم ولاہد لکل اثر من 
مؤثر یشابہه نوعا من‌المشا بہه . 

قال ولماکانالعقل ‌الانسانی من ‌ذلك العالم ادرك مر المحسوس مثالا منتز عامن المادة 
معقولا بطابق المثالالذی فی عالمالعقل بکلیته و یطابق الموجود الذِی فی عالم الحس 
حزوته و لولا ذْلك الما کان لما یذر کک العقل مطا ما مقابلا من‌خارج فما یکون مدر کا 
لشیء یوافق ادرا کەه حققةالیدرك . 

وقال والعالم عالمان عالمالعقل وه المثل العقلیة والدورالروحانیة وعالمالحس و 
فەالاشخاص| لحيه والصورالجسمانیة کالمر اة المجلوةالتی تنطہع فِہا صورالمحسوسات 
فان ‌الصوز فیہا مثلالادۂخاص کكذلك العنصر' فی ذَلكالعالام مر اةالجبیع صوز هذاالعالم 
بتمثل فيه جمیع الصور کلہا غیرانالفرق ان المنطبع فالمر آتالحية صودة خیاليه یری 
اض موحو دہ ےک ےک لغ اون ا اا حا کاٹ فان المتمثل فی المر ات العقلم4 
صوز حقیقیة روحانیة ھی موجودة بالفعل تحركالاشخاص ولا تحرك فنسىةالاشخاص الیہا 
نسةالصورةفی المر آت الی الاشخاصفلہاالووجودالدائم و لہا الثباتالقائم وھیمتایز٥‏ ٹی 
حقابقہا تمایز الاشخاص فی داتہا قال: انا کانت,ھذہالضتورة موجودة اکلیة دائه باقە 


جلد اول 





ٰ ---_۔س سے ۹۷م 
نے یھو چو ولیہ یمر 000 
عندہ بلانہایه ولولم تکن‌الصور معه از ليه فی علمه ام یکن لیبقی ولولم تکن دائمەندوامه 


لکانت تدثر بدثورالہیولی ول وکانت یسح دثوز(الہیولی لما کان رجاء ولاخوف ولکن 
لا کانتالصورالحسيه علیى رجاء وخوف استدل بەه علی قاہا و اتا 5٣‏ کان لگا صور 
ما لے الال تر جوا سنوی ما ی تعاف التعلت یا 
قال واذا اتغقتالعقلاء علی ان هنا فی الوجود حسا ومحسوساً وعقلا ومعقو لاوغامدنا 
الخ جمیم المحسوسات وھ یمحدوده محضورة بالزمان والمکان فیجب ان یشامد بالعقل 
جمیمالمعقولات وھی غیرمحدودة ومحصودة بالزمان والەکان فیکون مثلا عقلیة . 
ومماثته افلاطن موجودات محققه بہذاالتقسیم قال انا نجدالنفس تدركامورالسا بط 
)کاٹ |انواعہا واشخاصہا ومن ‌الیسا یط ما هو هھیولانیة وھی‌التی تعری ءنالموضوع 
وھ رسومالجز ئیات مثل النقطه والخط والسطح والجسمالتعلمی قال وھذہ اشیاءموجودة 
نڈواتنا و كذلك توابمااجسم مفردة مثل الحر کة والزمان والمکان والاشکال فانانلحظہا 
باڈھاننا بسائط مرة وەر کبة اخری ولہا حقایق فی ذواتہا من غیرحوامل ولا موضوعات 
و من ‌الہِسائط مالیست ھی هیولاینةه مثلالوجوب والوحدة والجوھر فالعقل یدركالقسمن 
چمۓ۔ مطابقا ہین العالمین متقابلین عالم العقل وفيه المثل العقلیة التی تطابقہا الاشخاصٰ 
یه 
وعالمالحس فيەالتمثلات الحيةالتی تطابقہاالمثل‌العقلیة فاعیان ذلكالعالم اثار نی 
هذاالعالم واعیان‌هذاالعالم!ثادفی ذلك العالموعليه وضمالفطرة والتقدیر. 
ولہذاالفصل شرح وتھریر . 
ولقد اجادصدر العتاً لہین فی المشَامدالٹا نی من‌المشہدالثانی فی کتاب شواھدالر ہو بىة 
مالا عزید عليه فلیلاحظ . 
داع ۴ال ےائئن وارسطاطالیس لایخالفو ئه فی اثہات ھذاالمعنی‌الکلی الا انہم 
بقو لون ھومعنی فی| لمقل موجود فی الذھن والکلی من حیث هو کلی لاوجودله فی الخارج 
عن‌الذھن اذ لایتصوزان یکون' شیء واحدا' ینطبق علیٰ زید وعلی عمرووھوفی نفه واحد. 
وانلاظرم آیقول اذلكإلهەنی اثته فی العقل یجب ان یکون لە شیء یطابقه فی ‌الخارجِ 
بڑطالج عليه وذلك عوالمثالإلذی فی الەقل وھوجوھر لاعر ض‌اد تصوردجودہ لاف ی موضوع 
وھومتقدم علیٰإل"شخاص الجز ئیة۔ تقدم العقل علیٰ الحس وھو تقدم ذاتی وشزافی معادنلك السٰل 
ھی مبادی الو جودات الحتة مثبا دات والیہاتعود ویتفرع علی ذلكَ انا ا:فوس الانسا نيه 
ال8 رھی متصاة بالابدان اتصال تدہبیر وتصرف و کانت موجودة قبل وجودالابدان و کان 
لہا. نحومن‌انخاءالوجودالعقلی وتمایز بمضہاعن بعض‌تمایز الصورالمجردۃ عن|المواد مضما 
ع ہے اوت لق ڑا ذلك تامیذہ ارسطاطالیس و من بعدہ من‌الحکماء و قالوا انالنغومب 





نت مع حدوث الابدان و قدرأرت 9 7 زار تی با ىیحکایتھ انه رما پمیل 
7۲ مذھب افلاطن فی رکون النغوس موجودۃة قبل وجود الابدان الا ان نقل المتأغرین 
ماقدمنا ذکرہ. 

وخالفه ایضا فی حدوث العالم فان افلاطن یحیل وجودحوادث لااول لہا لانكاذافلت 
فقد اثبتالاولیة لکل واحد وما ثبت لکل واحد یجب ان یثبت للکل . 

و قال ان صورھا لابد و ان تکون حادئة لکنالکلام فی ھیولاھا و عنصرھا فاثبت 
عنصراً قبل وجودھا فظن بعض العقلاء ان حکم بالاذ لیة والقدم وھواذا انثبت واجب الوجود 
لذاته واطلق لفظالابداع علی العنصر فقد اخرجه عءنالازلیة ہذاته ہل یکون وجودہ بوجود 
واجب الوجود کسائر المبادی التی لیست زمانيه ولا وجودھا ولا حدو ئثہا حدوث زمانی 
فالبسائط حدوئہا ابداعی غیرزمانی والمر کبات حدو ئہا ہواسطةالسائط حدوث زمانی : 

وقال ان العالم لئفید ناد ڑکلااں 

و بحکی عنه فی سال عن طیماوس ماالشیء الڈی لا حدوث لە و ماالشیءالحادث 
ولیس بباؾ وماالشیءالموجود بالفعل وھواہدا بحال واحد وانما یعنی بالاول وجودالباری 
تعالی وبالثانی وجودالکائنات ا'غاسداتالتی لانہتت علیحالە واحدة وبالثا لٹ وجودالبسائط 
والمبادی‌التی لایتغیر . 

ومن اسئلتەماالشی ٭الکائنولاوجودل٭وماالخٹی ٭المو جود ولا کونلە یعنی باولالحر کە 
الهکانیه والزمان لانه لم بوهھله لاسم الوجود ویعنی بالثانی الجواھر العقليه التی ھی 
٭وؾ‌الزمان والمکان لک کو سا وحق لہا اسمالوجود ادلہاالسرمدوالیقاءوالدھر. 

ورأیت فی رموزلە انهە قال انالنفوس کانت فی عالمالِذ کر مغتبطة :مٹیہچة بعالیہا 
وما فیه من‌الر وح والبہجة والسرور فاهبطت الی ھذاالعالم حتی تدركالجزویات وتستفید 
مالیس لہا ہذاتہا بواسطةالقویالحسیة فسقطت دیا شہا قبل الہبوط واھبطت حتی تستوی 
ریشہا وتطیر الی عالمہا باجنحة مستفادة من هذاالعالم . 

وحکی ارسطاطالیس ع:ە ائائٹ للسادی خےلله اج:اس‌الجوھروالاتفاؾ‌و الاختلاف 
والحر کة والسکون م فسر کلامه فقال اماالجو اھر فیعثی بەالوجود واماالاتفاؾ فلان الاشیاء 
متفقة بانہامن ‌الل تعالی واماالاختلاف فلانہا مختلفة فی صورھا واماالحر کة فلانلکلشیء 
من‌الاشیاء فعلا خاصا وذلك نوع من‌االحر کة لاحر كکةالنقلة و اذاتحرك نحوالفعل وفمل 
فله سکون بعد ذلك لا محالة قال و اثبت‌البخت ابضاً سادسا و ھو نطق عقلی و ناموس 
لطبیعة الکل . 

وقال جرجیس انە قوۃ روحانة مدہرة للکل و بعض یسميه جەاٌ . 

و زعمالرواقیون انه نظام لعلل ‌الاشیاء وللاشیاء|لمعلو لە وحکی ارسطاطالیس فی 
مقالةالالف الکبری من کتاب ما بعدالطبیعة ان افلاطن کان تختلف فی حدائتەالی اقر اطولس 


جلد اول 





سے سے سے 4م 
نکتب عندہ ماروی عنه ان جمیمالاشیاءالمح-وسة فاسدہة وانالعلم لابحیط بہا ثم اختلف 
بد٥‏ الی 7اط وکان من مذھهىه طاباللحدود دون‌النظر فی الطبا 7 ئ0 ٰ 


ٰ جم تھے بمالمحسوسات و غیرھا 
فظن افلاطن )9 نظر سقرا فی غیرالاشیاءالمحسو سة لان الحدود لت للسحسو سات و 


لایتناو لہا لانہا انما تقع وا دائمه کلیة اعنی‌الاجناس و الانواع فعند ذلك مامی 
افلاطن‌الاشیاء الکكليه صواا| لا نہا واحدۃ . 
ورای و ات مات لایکون الا ہمشار كةالصور اذ کانتالصور رسوما 
و مثالات لہا متقدمة علیہا و انا وضع سقراط الحدود مطلقاً لا باعتبار الحوس و 
غیر المحسوس وافلاطن ظن انه وضعہا لغیر المحسوسات فائبتہا مثلا عامة 
واعلم انالشیخ ١بی‏ الحسن‌العامری حکی فی کتا بە|لمعروف بالامد على ‌الابد و کان 
بذ کر فیہا احوالالقلاسفةالاوائل واما افلاطن فقد اختلف فی مذھبه فی قدمالعالم وحدوں 
فانه قال فی (اثو لوطیقوس) ای تدبیرالبدن انالعالم ابدی غیر مکون دائم:البقا و تعلق 
بہذاالقول اہر قلس وصنف فی ازلیة العالم کتابہ اللعروف الذی ناقضه یحبی النحوی ثم 
ذکر یعنی افلاطن فی کتا یہ المعروف بطیماوس انالعالم مکون وان الباری قد صرفه من 
لانظام الی نظاع وان'جواھرہٴ کلہا مر كبة من المادة و:الصوزة و ا نکل: مر کب معرض 
للانحلال ولولا ان تلمیذہ ارسطو شرح مفزاہ من اختلاف القولین لحکمعليه بالحیرۃؤفه 
الائە ہین ان لغفظة السکون تھ رعتبة تحت الاسماء المشتر کة وان مقصودہ من قوله مکون 
وقد صرفه الباری من لانظام الی نظام ای من العدم الی الوجود 
وقد صرح بذلك فی کتاب الذو امیس فقال انللعالم بدواًعلیاولیس‌لە بدو زمانی ایلە 
فاعل قد اخترعه لافی زمان فان فاحص ان فحص عن سبب اختراعه اجتباہ بانه مرید بذاته 
لإخفاضه وجوده وقادر على ابحاد ما ازرادہ ومثله قد اطلق و کت ب4 | لمنسوب ان فادی بان 
کش الہ اع مروں واانهة ا توف 
وقال دا کات طہمادس انهھ تر وانەعمت غبر دائم وقدتو لی ارسطو بتبین مرادہ 
٥‏ اختلاف "اللقظین : 
فقال عنی بقوله الاول انه لم یتدرج فی حدوث٭ من القوة الی الفعل لكکنە احدثدفعة 
ٹم لم رعرض لە الموت فی دازالمثویه ٴ 
وعنی بقوله الثانی انه معرض للاستحالة من‌الجہلالی العلم ومن الرذیلةالی‌الفضیل 
وان ذاته ماکان لیغوز بالبقاء الابدی لولااستبقاء اللہ تعالی علی‌الدوام و قد صرح بذلك 
فی کتاب طیما وس ‌فقال ان خالق الکل اوحی الی الجواھر الروحانیة بانکملستم لاتمو ون 
لکن استتقیتکم بقوتی الالہية انتہی کلام الشیخ ١بی‏ الحسن العامری . 
مطال تار الطارت ون رساله الحدوث بعد نقلھذاالکلام اقول فيیه مواضممؤاخذات 
حکسة وانظار فلسفيه الاول ان ماحکاہ من ار سطوفی التوفیق بین کلامه اہی ری 





۷۰-- -ےےےےے >-طر ایق الحقایق 
فان ماذکرہ فی تاویل الاول انا اذا ارہد پائثائۂ المغارقات المحضة الا ان مائقله 
عنه فی تأویل القول الثانی الذی قاله فی کاب طیماوس غیر محتمل فان تو لە صرفه الباری 
من لا نظام الی نظام صریح فی التقدمالزھانی ولایجوزحمله علی مجرد التعلق بالفاعل الذی 
مناطه الامکان الذاتی دون القوة والاستعداد کیف ولیس للماهیة مر تبه سابقەعلی ‌ااوجود 
حتی یصح ان بقال انہا انصر فت منالعدم الى الوجودلاسیما وقدعلل افلاطون حدوثالعالم 
بان جواھرہ م رکة من المادة والصورة وکون کل مر کب معرض] للانحلال ولذلك المعنی 
ای الحدوث الذاتی والتعلق بالغیر لااختصاص لە بشیء منالەمکنات بسیطا کان اومر کب 

وقدعلممن کلامه ان‌للجو اھر المادیة المر کبة خصوصیة فی الحدوث لیست للمفارقات 
ألبسیطة وان لہاضر با اخرمن‌الکون . 

وایضاً قوله کل مر کب معرضللانحلال صریح فی ان العاام سیخربو یہلٹ ویضمحل 
ولوکان قد یمالم یکن قابلا للفساد.الثانی ان ماحکاہ من الغیلسوف فی ہاب تاویل کلام 
استادہ فی قدم النفس وعدم کو نہا باقیة ان المراد منە انہا لم تتدرج فی الحدوث وانہا 
باقیة بعد الحدوث فی دارالاخرة وفی حدو ئہا وم و تہا انہا ممرض للتغیرفی الصفات وانہا 
باقة باسبقاء اللہ ایاھا لاہذاتہا غیر معتمد عليەبل المەتمد خلافه اما الذی ذ کرہ فی الاول 
فلوجہین . 

الاول ان مذھب ھذا الفیلسوف کما نقل عنه تلمیذہ اسکندر الرومی ان النەوس 
الاذجة الواقعة فی مقام العقل الہیولانی 'دائرة ھالکە غیر باقیة بعد البدن وقد مال اليه 
الشیخ الرئیس فی بعض وساعله وان انکرھا فی‌سایر کتبه وتصانیفه زاعماانہاضوزڈمجردة 
یں وقاء ومالامادةلەلابجوز عليه الفناء والفساد. 

وااثانی ان الحق کمابین فی مقامه ان جوھر النفس من حیث تعلقه بالیدن و کو نه 
صورة مقومة لە امر تدریجی الحصول کسایرالصور الحسیة فہی مادیة الحدوث مجردہ 
الہقاء عند استکمالہا واتحادھا بالعقل المفارؾ و انہا متدرجة التجوھرھن حدود الجمادیه 
و الناتیة و البہيمية الی درجات الانسانیة و ھلم جراً الی مافوقہپاو تحقبق ذلك یقتضی 
خوضاً عظیما فی علم النفس لایسم المقام بسطهە . 

واماالڈی ذ کرہ فی الثانی فلغایه بعدہ عن صورة اللفظ و سیاؾ الکلام و لمخالفه 
مذھب الغیلسوف فی النفوس الناقصة وانہا همالکة حیثما نقل عنه اسکندر . 

فالحق فی التوفیق بین کلامیەغیر ماحکاہ من الفیل-وف وسنذ کر ماعندی فی ذلك. 

الثالٹ انا قد بینا بالبرھان ان العالم ہجمیع جواھرہ الحسية السماویة و الارضیه 
حادث تدریجی متکون فاسد لایبقی زمانین وہنا ایضاً ان العالم الر ہو ہی عظیم جدامشتمل 

علی جمیع صور مافی ھذا المالم علی وجه اعلی واشرف وانہا باقیة ببقاء اللہ لاباستبقائه 

اذ فرق ہین کون إلغیء باقیا بہقائه تعالی و بین کونە باقیا بابقائه فما عندالل من الصور 


جلد اول - 











ٰ ٰ ٰ - ۴۱۷۱۹ 
الالہیة لوثبت ان لہا مہیة غیر الانیات والہویات الوجودیة فیصحح!نہامن‌حیث المہیة باقة 
بابقائه تعالی ایاھا . 

واما من‌حیث انہا وجودات محضة واتیات عشقیة متعلقة الذوات بجاعلہاالتام و انہا 
عشاؾ الالہیه ووجوہ ناظرة الی ربہا وعیون باصرة وجه ر بہاومتفاوتة فی ‌الشدۃ والضعف 
والقرب والبعد فلیس یتصود لہابقائه غیر بقائه تعالى وھذا مم نبوته بالبرھان و وضوحه عند 
العر فان مما خفی تحقیقه الاعلی الر اسخین فی العلم َكفةاالالمےة فعاييك, با لت نید و|اتمےِفْة 
کی تلحق بہم وتدرك غورھم فاذا تقرد ذلك فالصواب فی التوفیق بین کلامی‌افلاطون ان 
یحمل مرادہ من العالم حیث قال انە ابدی غیر مکون علی عالم الصور الالہیة و العلوم 
القضائیه وحیث حکم بانه مکون وانالباری صرفه من لانظام الی نظام فالمراد منه العالم 
ال کوان الحسية لانہا مادیة منتظمة الوجود من المادةۃ و الصورة علی الوجه الذی‌اومانا 
اليه من ان شخصیات کل منہا حادثة مسبوقة بالعدم الزمانی . 

الر |بم ان المعلوم من کلمات ھذاالفیلسوف التی سننقلهانمذھبەیوافق مذھباستادہ 
فی باب حدوث مذا العالم الربوبی فما حکاه عنه ھذا الشیخ یشبه ان یکون قوله ملفقا 
مختلفا لفقه بعض عوام الغفلسفة ومن لم ببلغ مقام الراسخین فیہا وام یدرك ثأنہم . 

الخامس ان الصواب فی ال:وفیق بین کلامی افلاطن فی قدم النفس وحدو تہاانیقال ان 
للنفوس الانسانیەه بعد ھنەالنعاة الہ شاتان ا وٹاناعذدبپکا عقلمه محضه وھی |لمقر بین 
و اھل الکمال العامی والاخری مثالیة منقسمة الی جنه السعداء و ھی علیطبقاتہالاصحاب 
الیمین واھل السلامة واھل الکمال العقلی والعلمی والی جحیم الاشقیاء وھی علی در کاتہا 
لاھل الشمال واھل السلاسل والاغلال من التعلقات المادیة فاراد بەوت النفس عندماحکم 
با نہا تموت فقدان حبو تہا |لء اه و رطلان اتی ادعا لتحصسل الحعادهہ الاخر و یه و ساب 
قواھا عنہامن‌السمع والبصر والفواد کما قال سبحانه اك تسمع المو تی و لاتسمعالصم 
الدعاء وقوله وما انت ہمسمع م‌قی القبورداراد بحیوتہا عند ماحکم بانہالانموت 
حیوتہاالحیوانیه الإاخرویية فیصور( اعمالہا العمتلہه و ابضا حنشما قال ان جوھر النفس غیر 
ے3 اراد ہہا جوھرھا المقلی و صور تہا التی ھی عندالله دے مقعدصدق غیرمکو ن4 الیته و 
هُ م قال١نه‏ ٹکو ن اآراد ر4 جوھرھا الطببعی وصورتہا التی تعلقت بالیدن و دفِدھر ا5ک0 
صورہ ماديه متکو نه ۰ 
. : در کتاب حبیب السیر نقل شدہ که روفس حکیم معاصر افلاطون ہود 
ذکرروفی حکیم ودر علم طب مہارت بدا کردہ تصانیف نمودہ . 

و جح 0[۱اکک4 است کە افلاطون وارسطو مصنفات او را معتقد نبودڈائوا 

ودو بد٥‏ ال حانٹامٹت آ5٠‏ بس از فوت افلاطون شا گر دانام می او بدوقسم شدند کی 
که رونئقی وزنت از گرفت رئیس انہا ارسطالیس راد 








۔۔-طرایق! لحقایق 
دیگر جماعت | کادعَیه است:وز یس آنہٰا لیف ا( بزد ابر ارت اسہوسیب حکیم 
وبس از وی اکسینوقراط واین درسال سیصد وسی وھشت قبل از میلاد است ودر رسالە 
کسر الاصنام صدرالمتألہین می فرماید افلاطون در آخر عمر امرتعلیمومدرسە را باشخاص 
دانای از اصحاب تغفویض نمود وخود بگوشهھ بی منزوی گرادید وازمردم کنارہ کرد جز بىه 
عصادت بروزد گار اغتفغال آئئی ۲53 
ودر حہبیب السیر است کە ذر حال' سکراث:موت,: از آافلاطون پر سیدائداک ور انا 
چگونە بسر بردیجواب داد که بضرورت بە دنیاآمسدم ودرحیرت زیستمو ہکاھت ببر ون 
می روم واینقدر می دائم که ھیج ندانستم . 
وارْجَيّله معارف غکما ارستطالشی بن دقوماخو رس امت 
ذ کرارسطالیس بن و و ا ےج وا ب ا جو 
! : درملل شہرستانی است کە ولادت وی دراول سلطنت اردشیر بن 
لیقوما ورس دارا بودہ ان و وں م ‏ 19 
عالیقدرش وی را بخدمت افلاطونتسلیم نمود وبیست واندی سال در محضر او به تحصیل 
اشتفغال داشت . 
راقم گوید شہرستانی درمیلادافلاطون گفتچنانکە مذ کورشد کە ویدر سال شائزدھم 
سلطنت اردشیردارا متولد شدولاز مه این دوتار بخ آ نستکە گفتەشود ارسطودرهفد٭سالگی 
خدمت افلاطون یکساله تحصیل حکمت ھی نمەوده . 
ودک سخن 1ئ اردشیر اسم بہمن بن اسقتدبار ادت ہک بدر دادائ ات 
:اشد ومناسب آن بودکە بفرماید که ولادت وگدرسالاول سلطنت دارای! کبر بودہ . 
وتحفیق انت ےکء ولادت ارسطو ذر مده استاح از حدودئ اش ویڈو کا بد 
ستصة وھشتاد وجہار سال قبل اڑ میلاد مسیح . 
جنانجچه در ز بدة الصحایف مسطور است ومیلاد افلاطون سہقی ذ کر یافت کە چہار 
مد وسلت وھغت سال قل ازننة ملاد ات و سان مان رو ماد یں سس 
وچہار سال عد ازافلاطونبدنیا آمدہ. 
وروایت زبہدة الصحایف مدت سی سال خدمت افلاطدون الٰہی تلہذ می نمود و بعد 
از آن درمدینه مدلی متوطن گردید وچون اھل ائینیا ہراک تعلیمحرب موضعی بٹا نہادند و 
نامش را الیکا نہادند واھل مدلى بدانجا انتقال نمودند جمعیتی کەتعلیمفنون‌حکمت وحرب 
از ارسطو فرا می گرفتند مشائین نام نہادہ شدند زیرا کە ارسطو با آنپاراەمی رفت 
دراثناء تعلیم . 
ودر حبیب السیر است کە ارسطو بلغت یو نانی فاضل و کامل باشد ومعنی نیقوماخس 
محادل قاهر وبدر وی در علم طب مہارت ہی نہایت داخت وملازمت جوا بوڈ می نمود 


جلد اول 


وچون سن ارسطو بە ھشت سالگی رسید نیقوماخس اورا از شہر اصطاغیر کە مولدش 
بود ہمدینه حکما برد وبتحصیل علوم امر فرمود وارسطو مدت نە سال در فنون متداول 








سر آمد ابنای زمان شدہ بخدمت افلاطون شتافت ودرسلكمستعدان مجلس او انضمامیافت 
وبعد از وفات افلاطون اردسطو دراثینیه مدرسه بی ساخت بدرس علومحکمی پرداخت وپس 
از چند گاہ بالتماس فغیلقوس بماقدون‌ر فته بتعلیم اسکندر قیامنمود وچون جمال حال اسکندر 
بیمن اھتمام آن حکیم فضایل اثر بحلیة علم وھنر ز یب و زینت یافت و ارسطاطالیس در 
ایام جہانبانی اسکندر بار دیگر باثنيه رفته درمدت دوسال درموضع یوقین تسکین‌یافت 
ودر آن منزل کاھنی اورمازن نام ز بان طعن برمذھب ارسطو دراز کردہ عبدۂ اسنام را 
پر ایذاء او اغوا نمود وارسطالیس از آن مردم خائف شدہ بطرف مولد خود شتافت و 
در آن بلدہ ھمت بر تنظیم اموز علم ومصالح طلبه مصروفداشته ازجانب ملوك واشراف 
اطر اف بانعامات وافرە وصلات متوافره* سرافراز شد ودر آخر عمر بعزم نظارة مدوجزر 
بحیر ٭ یىی از بحیرات آٴآن دیار رفته درساحل آن دیار کت حیاتش درغر قاب ممات افتاد و 
تلامذہ جسد 022 را در موضعی مناسب مِدعْونسَاغته ہنگام اشتباہ مسائل ہر سرمر قد 
شر یفغش می دفتند والقاء بحث میکرذنه تا آن اشکال مرفوع می شد ایام حباتش شغصت 
دوھک ال بود اوران مثاتث صندو بیست کات تمَنیک نودا. 

واز سن آن جناب است کە عالم جاھل رامی شناسد بناہرنکكە وقتی جاھل بودہ 
و جاھل عالم را نمی شناسد برای 21 ون کر عالم نوده و فرمودہ ات اک بادشاہ 
مانند درناست و امر ا وارکان دولتش مثال انہاریکكە از بحار منشعب میشود چنانچه آب 
انہار در عذوبت و مرارت تابع آب در باست طر یقهُ امراء و ار کان دولكت نیز در عدل 
وظلم موافق سیرت بادشاہ است . 

ودر ملل شہر ستانی مذ کور است جہت آٴنکەه ارسطو را معلم اول نام نہادہ آند 
:تک واضعم تعالیم منلقيه بود و آنہاراازذتوہ بفعل آورد وحکم و حکم واضع علم 
نحو وعروض است زیرا که نست ماق بسوی معائی بیان آنچنانکه در ذھن‌است؛ بت 
نحو است بکلام؛ وعروضبشعر واینکه وی واضم منطق است نہ بآن معنی ک و : 
معانی مقوم بملنطق نبود وارسطو تقویم کرد بلک باین معنی کە وی اخراج نمود 
اروا سے میں کر دای ات راد جو بودئئی ازھان متعلمیں تا اینکه بودہ باشد 
فرات کت ا اس کاو سا ام ا ہی سا کا 
بنحو اجمال سان میز ان آ نرافرمودہ ومتاخر ین شرح دادند و تفصی لد کر کردند والتفضیل 
"ہج و : 
7 00 سز واری د نمرج منطق‌ منظومخود می فرماید 0 

ہں ہے می اد ذبار و ہہ ٹپ اوس رت ٣اطات‏ وبعلاوہ ھر سال ؛ و‌ 





۶۴ے سے --طر ایق الحقابق 
بیست هزار دینارمستمزیقر ارداد برای وی بابن‌سبب علممنطق رادرقدیم میراث اسکندر 
کت 

وبعد از جملەاز کلام می کو ید ارسطاطالیس‌مؤلف منطق ومدون آنست نہ واضم و 
سکیا مر اصل اوست . 

وقد نقل الشیخ فك آ7 منطق الغفاء انه قال ارسطو انا ماورثنا عمن تقدمنا 9 
الاقیسة الا ضوابط غیر مفصلة واما تفصیلہا فافراد کل قیاس بشروطه وضرو بە وتمیزالمنتح 
عن العقیم الی غیر ذلك من الاحکام فہوامرقد کدد ناف انفسنا واسہر نا اعیننا حتی استقام 
علی ھذا الامر فان وقم لاحد ممن یأتی مدنا فیه زیادة اواصلاح فلیصلعحه او خلل ‌فلےدہ 

فقال الشیخ انظروَامعاشر المتعلمین ھل آتی احد بعدہ زاد عليه اواظہر فِه قصوراً 
او اخذ عليه مأخذاً مع طول المدة وبعد المہدبل کان ماذ کرہ ھوالتامالکامل والمیزان 
الصحیح والحق الصر بح ۱ 

ثم قال فی تحقیر افلاطون الالہی فان کانت بضاعته من الحکمة ما وصل الینا من 
نلم ؤاکلامہ :فلعدکا گے بضاعته من العلم مزجاۃ . 

قال العلامة فی شرح حکمة الاشر ان والمعلم الاول وان کان کثیر القدرعظیمالغان 
بعید الغور تام النظر لایجوز السالغه فیە علی وجھ یقضی الی الارزاء باساتذتەو لو | نصف 
ابوعلی لعلم انالاصول التی بسطہا وهذبہا ارسطاطالیس‌مأخوذة عن‌افلاطون وانه ماکان 
عاجزا عن ذلك وانما عاقه عنه شفل القلب بالامورالکشفٰة| لحلیلة التی ھی الحکےة بالحقَقة 
دون غیرھا ومن ھومشغول بہدہالامور المہمة الشر یفةالنفیسة کیف؟یتفرغ اترم الاماول 
وتفصیل المجمل الغیر المہم انتہی کلامه . 

قال فی الملل و کتبە فی الطبیعیات والالہیات والاخلاق معروفة ولہا شروح کىرۃ , 

ونحن اختر نا فی نقل مذھبه علی شرح امسطیوس الذی اعتمدہ مقدم المتاخرین و 
رئیسہم ابوعلی بن سینا ووردنانکتا من کلامه فی الالہیات واحلنا باقی مقالٴته فی المسائل 
2060وروی 

قال ان واجب الوجودلذاته عقل لذاته وعاقل ومعقول لذ١تہ‏ عقل‌من‌غیرہ اولم یعقل . 

اماانه عقل فلانہ مجرد عن المادة منزہ عن اللوازم المادںة فلاتجتجب ذاتهە عن‌ذاتہ 

واماانھ عاقل لذاتہ فلانه محردلذاته , 





واما انه معقول لذاته فلانہ غیر محجوب عن ذاته بذاته او شرہ 

تال الاول بعقل ذاته ثم من ذاته یعقل کلشیء فہو یعقل العالم ااءقلی دفعة واحدة 
ین تہ ا جتاح ای انتقال و تردد من معقول الی معقول وانہ لیس یعقل الاخیاء علّى آنە 
امورخارجة عنەفیعقلہا منہا کحالنا عند المحسو سات بل یعقلہا من ‌ذاته ولیس کو نە عاقلا و 
عقلا بہب وجود الاشاء الہەقولة حتی یکونوجودھاقد جعلە عقلابل‌الامر ہالمکس ایعقله 





جلد ال 





ٰ وامتستتحتت شر تحت _>۔ ہہ 
للاشیاء جعلہا موجودة ولیس للاول شیء یکمله فہوالکامل لذاته المکمل لغیر ٭فلابستفد 
وجودهہ من کا 

ومن لات 11 الأیٰصدر عن ا لالہ الاواعد 'قال'الع‌ادر:الاول هو العقل الفعال لان 
الحر کات اذا کا نت کثیرة ولکل متحرك محرك فیجب ان یکون عددالمحر کات بحسب عدد 
کات 19 کات تتعت آ[7> لاعلی تر تیب الاول و الثانی بلجملة واحدة لتکئرت 
جہات ذاته الی محرك محرك ومتحرك ٭تحرك فتکثر ذاته . 

وقد اقمنا البرھان على انه واحد من کل وجه فلیس یصدر عن الواحد من کل وجه 
الاواحد وھوالعقل الفعال ولە فی ذاته و باعتبار ذاته امکان الوجودو باعتبار علته وجوب 
الوجود فیکثر ذاته لاەن جهة علته فیصدر عنه شیئان م یزید التکثر فی الاسباب فتکثر 
السسات والکل ینسب اليه ومماقاله ارسطاطالیس انالنفوس الا نسا نی4اذا استکملت قوتی 
العلم والعمل بہت بالاله سبحانه ووصلت الی کمالہا وانماھذاالتشبه بقدرالطاقة یکون 
اما بخسبالاستعداد واما بحسب الاجتہاد فاذا فارقت البدن|اتصلت بالروحانیین وانخرطت 
فی سلك العلمکة المقر بین وتتم لە الالتذاذ والابتہاج ولیس کل لذة فہی‌جسمانیة فان تلك 
اللذات‌لذات نفسانیةعقلیة وھذہ اللذةالجسمانیة تنتہی الیحد ویعر ض‌للملتذ سامة و کلالە و 
ضعف و قصور ان تعدی عن الحد المحدود بخلاف اللذات العقليه فانہا حیت ماازدادت 
ازدادالشوؾ!لیہاوالەمشؾ علیہاو کل القول فی الا لام النفسا نیەفا نہاتقم بضدھاذ کر ناو لم یتحقق 
المعاد الاللانفسو لم یثہت حشراً ولانشر أولا انحلالا لہذا الر باط المحسوس منالعالم ولا 
اطالا لاظامه کماذ کرە القدماء . 

وقال فی وجهھ اتصال النفس بالبدن ووقت اتصالہا |نە اذا تحققث|انہالیست بجسملم 
تتصل بالبدن اتصال انطباع فيه ولاحاول فه ہل اۃصلت بە !تصال تدبیر وتصرف . 

ومما خالف ارسطالیس استادہ افلاطون انه قال انما حدثت النفس مم حدوث البدن 
لاقله ولابعدہ وقد وجدنا فی اثناء کلامه مایدل علی انه بعتقدان النفس کانت موجودةقبل 
وجود الا بدان فحمل ہے وی کات قو له دی کی ا اکا 
الع وت 9/۳ ا18 نا در لا ای ہہ ات 
والنخلة موجودۃة فی النواة والضیاء بت مد ےی 
با لس تن لان غیت انا نھ اب رای اہ تق شا ا ا سر وہ ا اعت 
فیہا غیرھا فلیست متفقة بالنوع اعنیٰ‌الاوعالا خر : و 

٦‏ تی بالتمیز بالەو ارض التی ھی مہیئه ونحوھا کما|نہا یتمایز مہ 
ادن پا اف چا و و جا کر و 
ینغ الصعه عاص ریں ہی 





سے -ےطر ایق الحقایق 

و ملا آغالف استادہ الگا ان افلاطون قال منالناس من یکون‌طبعه مہبی, لوہ 
بتعداہ مفخالفه فقال و تہ لا صاح لکل ىء فکان افلاطون یعتقدان النفوس ۔ 
الانسانیة یتہیا کل نوع لشیء مالایتعداہ و کت یعتقدان النفوس الانسانیة نوع 
واحد وا ذاتہیا صنف لشیە تہیألە کلالنوع . 

ومن جمله ما قالهالفیلسوف فالسیاسەهھذاالدائرة المٹشٹہورة وھ ى العالم بستسان 
سباحەالدوله سلطان تحبی تەالسنه السنه سیاسه یسو سپا الملك الملكث نظام بعضده الجند 
ااجند اعوان بکفلہم المال المال رزق تجمعه اارعية اارعیة عبید یکتفہم العدل العدل _ 
مالوف و ب4قوام العالم م ترجم الیالاول فتقول العالم بستان‌سیاحة الدولة . 

و جناب ارسطو زا شا گردان بسبار اسٹ ازمعارف٦آ‏ نان یکی ‌اسکندر رومی است , 

در هلل ہرَسَتای ال ک؛آوی نلپ ایڈی الو یا ااقت و ائإر اڑا اھت 
قر آن مجید حکای بت از او شدہ است و مولدشی در سال شانزدھم سلطنتدارای| کبر بودہ 
وفیلقوس پہدرش اورا بارسطو تسلیم نەود و حکمت ماب مقیممدینه اینیاس بود واسکندر 
مدت پنج سال تعلیم حکمت را از خدمت ارسطو فرا می گرفت و از سایر تلامذہ پیڈی 
گرفت درفلسفه وآداب. و چون بدرش فیلقوس مریض شذ و در باتک اذ آنم رض ‌جان 
بد نمی برد پسر دا نزد خود طلبید ولایت عہد را ہوی سپرد بس اذ وفات ہدر ہە 
استقلال اشتغال بامور یلت می نمودو دوازده* سال مدت سلطنت اوست و سی ودوسال 
مراحلعمرٹ بودودر رومه مداین وفات بافت و جسدش رادر تابہوٹی ازطلاگذاردہو 
روانه اسکندریه نمودند, جمعی 1ہ سک بر سر تاہوتش ا ا 

در ملل شہَ رثات ومروؤخ الدھت تعودیٰ تفصیل نطو( اٹ و ار را 
اکنا بش اٹ 

ارات جمله در ملل است که روڑی برای رسیدن بعرایض مردم وقضای حوائج 
جلوس نمود یبس ںہ از وی حاجتی نخواست. اسکندر بنزدہبکان وحواشی گفتقسم 
بخدا کە امروز از روڑھای عمرمن در مملکت داری بشمار نمی آید پک 'ازمقزابان سب 
پرسید فرمود زیرا کە لذت از ملك حاصل نگردد مگر بسبب بخشش نمودن برخو اهشمند 
و بفریاد رسیدن مظلوم و جزاینکو کار واعطاءسائل واعانت طالب . 

و از معاصرین اسکندر است حکیم فاضل (دیوجانس الکلبی) و با وی سغنانی 
دارد 

در ملل‌شہرستانی مذ کور است که روزی اسکندر ملك؛ دیؤجانس زا بەامجلس 
خویش خو ائند. در جواب بغاعر یں غدمت ملك کی |نجه می منم نمود و بازداشثت 
از آمدن نزد ماھمان جب زمارا منم می نماید از آمدنبمجاس تو وا نچه بازداشت ترا اڈ 
حضور نزد ما بی نناڑی تو بود ازعا بواىدط؛ سلاطنت و بادشاھی و انجه مارا مانم 


جلد اول 





:. وی 2 ۰ مین چم مو 7 ۲۷۷ 
اعد ز5 ملق نزذ نو ہی نیاڑزی ماست از تو بسبب قناعت و بائندك چیزی قناعٹ نمودن 
وفیه ایضاو وقفالاسکندر عليه یوم) فقال لە ماتخافنی قال 
خیرقال فما لحق فی من‌الخیر معنی بل یجب علی رجا مه . 
وک شاب حکیے وازجمله تلامذہ ارسطو فیلبس است وی از اھ ل‌شابسین‌|است. در 


زبدةالصحایت مذ کور است که پس از غوت ارسطو رات 


انت خیرام شریر قال 


مدرسه کە در ائیٹیا ساعته بود بنوبت و تعاقب شاگردان چون بفیلبی وسید وقتی ک 
خواست بوطن خود درو دودد اکتی اساد را بہمراه خود بردو چون اجل موعودسر آمد 
وارث فیلبس از خوف و بیم برغامس ملك که مبادا این کتب را از ایشان بگیرد وجزو 
کتابخانه نماید در مغارہ بی زیر خاك بنہان نمودند وہس ازیکصد و سیسال آ نکتب را 
بیرون آوردند بسیاری از آن بواسطة رطو بت وموریانة تلف شدہ بودو[ نچه باقی‌ماندہ 
ہود شخصی (بیلیکاتوس) نامخریداری نمود و برای اصلاح وایضاححروف روغن سفبیدی 
بان اوراؾ بمالید و بمقصود خود نر سید بلکە فسادش بیشتر گردید . 
: وبعضی ہرحسب عقل ودانش خود و پیش و بس‌عبارت بجای کلمات 
وت وب وحروفمعدومه کلماتی نوشتند و با رت نقل نمودند. 
وازِ آن جمله میلاطوس است و از سخنان‌اوست کە ہر سرتر ہت اسکند رکفت1:4مدیم 
بدنیادرحال نادانی وجہالتو دردنیا ماندیم بغفلت ودنیارا بدرود کردیم بکر اهت . 
ودیگری رینون اصفر است . 
ودیگری افلاطون دوم است . 
ودتکری ثاوفربسطیس اس-ت؟45:از,|:کاہر ھا گڑدان اوّست وخایفڈاو بود بں‌کڑاسیٰ 
خحکت وا از نصایح ]3 حکیم است ]ک4 نباید رشك برد ہر پادشاھی تنادگر' ونە سمالدار 
بی تدبیر و ن سخن سرای بدون راست گفتار ونه دحشش در غيیر محل ونه تاج یکا ارک 
دارای رأی صایب نباشدونەعمل نز اک دذو ان ااحسانع؟ناشہ : 
:مہم م ۷ ںا است نا ۱ اہو می مد عصلته 
مامت عم سم سے ا وت تا و 
بودھه است . 
واز اقوال او است که افلاك از عناصر حاصل گردیدہ نە آ نکه عناصر از افلاك . 
ونقل نمودہ ارسطو وافلاطون ومثاوفرسطیس وضرفوریوس و فلوطرخیس و خود 
نیز ہر آن است کە جمیم عالم يك طبیعتاست بنحو عموم وھر نوعی از انواعمختص بطبیعت 
خاص است وطبعت عامه مبدأً حر کت و سکو نست در اشیاء بنابر آ نچه ذات یآ نہاست از 
علت ڈور کتا ذر تن کات وعلت سکون در مسکنات وطبیعت مدبراشیاءاست بتمامہا در 
عالم از حیات وممات تدہیر ما طبیعیاً و نفس طبیعت نیست قادر مختار ولکنفملش بنھو 


اوت سے سے سچد 9 سس 
اعت 0ش اب ہر نظام صحیح وترتیب محکم است و امطیوس از ارسطو نقل نود ہک 
در مقالە لام فرمودہ ان الطبیعة تغفعمل من الحکمة و ۔الصواب وان لمتکن حیوانا لانہا 
الہمت عن سہب ھوا کرم منہاو اومی الی ان السہب هھواللہ تعالی . 
۱ ا زس ۲ دی کی بلیناس حکیماست ہروایتصاحب گزیدہ فان 
لد سنا ٰ ؛ ۱ 
کر ۹+ ارسطو بودھ و منارهٗ اسکندریه کە ھرچەدر مملکت‌فر نگ واقم 
می شد از کرای رک 5و الاک ان ےه اکرردة بودند مینمود ساعٹہ اوست و این مخا لف 
قولی است کە صاحب تاریخ جعفری ذ کر نمودہ 
کک منارهۂ اسکندریە در زمان ذوالقر ئین اکر سمت ارتفاع یافت واللہ اعلم . 

ومخفی نما ناد کە ب4 فیلسوف اعظم ومعلماو لمنسوں نمودہا:د قول بقدم عالمراواین 
ری برخلاف رای استاد او افلاطون الہی است زیر اک وی تصریح بحدوث زمانی عالم 
فرمودہ . 

وعلامۂ دوانی در رساله انموذجالعلوم میگوید کە یکی از کتب فلاسف که تاریخ 
آحات ون حازصد سال قبل ود دیدم که نقل از ارسطو نمودہ بود که گفته ات احدی 
از فَلاسمه قائل بحدوںث عالم نشدہ ما یکو ومصئلف ات گٹات اف ا کے ا ار سطو 
ازاین سخن افلاطون است انتہی کلامالمحقق‌الدوائی:, 












۱ طر ایق الحقایق 


و عجب آن است کەه ضد این کلام را محمدبن عبدالکریم شہر ستا نی صاحب ملل در 
ترجمه برقلسحکیم ذ کر نمودہ ماھذالفظه : 

ان‌القول فی قدم العالم او از لیة الحر کات بعد انبات الصانع والةول بالعلة الاولی 
انماظہر بعد ارسطالیس لانه مخالفالقدماء صر بح فا بدع ھذہ المقالة علی قیاسات ظنہا 
حجة وبرھانا فنسج علی منوالہ من کان من ,تلامذ ت4:آو :ضرا و [ ال ولا کہ ظا "ا(1 
الافرودوسی وثامطیوس وفرفوریوس‌ومنزف ايل ی(ایجہےۓ الٰی افلاطن فیهذ٥‏ المسئلة 
کتاہا واوردفیه تلك الغبہات وھی تسعه والا فالقدماء ماابدوافی العالم الاالقول با لحدوث 
ومن |اتعصبین لب فلس من مہدال عر] نی ذاکر رات ا ات 

و معلم انی ابو نصرفارابی در جم مان کلام افلاطون و ارسطو مقاله دارد و 
می فرماید مقصود افلاطون حدوث داتیاست نە زمانی چنانجە فرفوریوس تصریح نم۔ودہ 
است . 

ودر ملل است که درفوریوس ہے اود و اما ماقذف بەافلاطن عند کممن انه بضم 
المالمابتداء زمانیا فدعوی کاذبة وذلك ان افلاطن لیس یری ان للعالمابتداء زمائیالکن|بتداء 
علی‌جہة العل الی ‌اخر ما قال . 

و تفصیل این اجمال در ملل شہر ستا نی ودرازسال جحدوۓ متر الحالڈ کہ 


اٹک 6 


سس _۔ے_ سس سے وھ 
ذ کرشیخ!او نا نی ے ایا او ہر ا جح تو بای ات وعات دا وی 
رھوز و اشارات است که چنانکە فرموتد* استے : 
ات وو اط اد رعاووان أىاك لس ڈالکن جواد مقدر یمٹی بالام الہیوای 
وبالصورة وبالروم ان دا و بالفقر احتیاجپاالی الصورۃ و بالرعو نه قله تباتہا علی ما 
سک اا۶ جا دا ضور٭ آعامی مراف ریب اہ ادبہ ز(لھجو لی ریا اعاہودھا ایاڑا 
لایعتر یہا من‌قبل‌ذاتہا فانہا جواد لکن منقبل الہیولی . 

ومن کلامەالمبدع الحق لیس شیما من‌الاشیاء وھوجمیع الاشیاء لان الاشباء منەه وقد 
صدت الافاضل الاوایل فی قو لہم مالك !لاشیاء کلہا ھوالاغیاء کلہا . 
۱ ری ٰ 9ات کنا دا کنا ات17 لات انم افودوشی وا وی مو اوت 
راتا رگ - و رت ارت ارت مداصت وید سار نزک باریا انی جام, سوج 
ارسطو فرموده میگوید . 

علی انالہاری عالم بالاشیاء جز یاتہاو کلیاتہا علی نسق واحد وھوعالم بما کان و 
ہما سیکون ولابتغیر علم یتغیر المعلوم و لابتکئریٹکثر ہ'. 
ہش گتاء ع0ا واماحکمای بعداز ظہور نوراحمدی و بروز کو کكےاھدای 

2 اسلام : محمدی صلی الله عليه وا لە که بسبب اقتدا بحضر تش عارج معارح 

یں یقین وحافظ شرع مبین وقیم قر ان و تر جمان کلام رحمان بودەاند , 

اول امیر مؤمنان عليهالصلوة وال۔۔لماستھو العلىی الحکیم کە تمامعلمای حکمت 

واکلام اکا تيدا| پااز' ا بیاء عطاعا و فە ین حرمن اوید و" کات معجزر سان مائید شطابت 
رکا 1259 10ر ماک "ارت ؛ 

قلاحب:ٴَجِّا للْںٌ الموٌصَيْنَ ١ژ‏ شیٔخ ال ریس نعل کو ده ک4 دوک است 'کە علی بن ابی 
طالب علەالشلام در میاں عادیی چون معقول است ڈزمیان مجحوس و؟دیگر آبنا+ اطہاد 
ان دا اد اہ ہہ ا مان منحصر درفردند وسخنان حکمت نیان 'آن بزر گوآران 
دز کتب اخبار وآ ار فریقین مزہور ومآثورز است . 

و ئقد ا ز١١‏ کان ای اسلام قاضی نورارنه می فرماید مجلس ھفتم 25 
جکای اشلاءوھتکادان اعلام کا کثر ایشان‌عالم بفر وع واصول شریعتحضرتو(سالت(ص) 
نت بود٭ ان الک اجفت کثرت ممارست مطالب حکميە و دقایق علميه به آن عنوان 
اشتہارنمود٭اند و ایشان | گرچه از اعل ظاھر ندلیکن ازمر تبهُ تقلید گذشته وہای مردی 
فکر ونظار |بارحد یقی او تحقيِق وا ہرد٭اند:زیًا که ھمچئاانکه سیاحان کّہان ,فعٹی 
از خوان لطایف الہی ھرلحظه نوالی با کمالی می یابند محصوران شہرستان صورت 
ہی نصیب نم یما 7ں پا در یا کشان‌خرابات تحقیق ھردم ازحمخانه فیض‌سیراب لطافت 
ےا( مد ہی جرعه نوشان جوامع تقلید نیز از رشحات جام کمال انجامش سر مستیہا 





ای ترا با هر دلی کاری دکر ہرسر هر کوی بازادی دیگر 
چھ:آفریدہ بقدر حوصلۂ خویش وقوه و استعداد اصلیش از غوان کٹ عام او 


شعر : 


اگر جامی بدستآری زخم جامی بری پرمی 
4ی کر پبمانەیپی داری بتو پیمانه ہبمایند 

وشہرستانی در ملل ونحل ‌ومتأخر بن از فلاسفۂ اسلام مثل یعقوب بن اسحق کندیو 
حنین بن اسحق ویحبی النحوی وابی الفرج المفسر و ابی سلیمان السجزی و ١بی‏ سلیمان 
محمدبن مسعود المقدسی و ابی بکر ابت بنقرة الحرانی و ابی تمام یوسف بن محمد ۔ 
النیشابوریو|ی زید احمدبن سہلالبلخی و ابی محارب الحسن بن سہل بن محارب القسی 
و احمدبن طبیب السر خسی وطلحه بن محمدالنسفی و ابىحامد احمد الاسفز اری وعیسی بن 
على,الوزیر و اہی علی احمدبن محمد مسکویە و ابی ز کریا بحبی بن عدی ‌الضمری و ابی 
الحسن العامری و ابی نصر محمدبن طرخان الفارابی وغیر ابشان . 

و بدرستی کە علامه قوم ابوعلی حسین بن ‌عبدالل بن ‌سیناستو بتحقیق مسلكتمام/آیشان 
طرییق ارسطالیس بود در جمیعم آنچه بہوی آن رفته و متفرد در آن بودهہ مگر در 
بمعضی کلمات کک رأی افلاطون و متقدمین رابیروی کاو عداز آن می کی یں چون 
طریق ابن‌سینا دفیق ودر تحقیق حقایق عمیق تر ہودہ اختیار کردم نقل کلمات او زا بنحو 
ایجاز و اختصار زیرا که کل الصید فی جوف الفرا و این کلام مثل زدہ میشودباوومقصود 
آن است کە ابوعلی جامم تمام اکلیات حکاہٹ و بعد از آن شروع نمودە در نقل 
کلماتاو . 

ور در ز۱د٭الصحاف مناکر ڑا است که جون دولت عرب در مبادی قرن هغتممیلادی 
سطوتش در اقالیم آسیا وآفر یقیه و اروہا منتٹرشد وخلافت بەھرون الرْ شید رہد ڈذرطل 
علومحکمت و فلسفه بر آمد و بعد از او بسر شس عبد الله مأامون در سال ھشتصد و سزدہ 
میلادی بسریر سلطنت ارتقا یافت بیشتر از پدرش مروج معارف وعلوم بود و ار باب‌عام 
ودانش را کر ام وہہ بوجود اصحاب معرفت مقر سلطنت را زینت میدادو سعی 
بلیغ در ترجمة کتب فلاسفۂ یو نان بز بان عرب فرمود و معتمدین از مترجین در این علم 
چہار کس بودند : 

حنین بن اسحق عبادی ویعقوب بن اسحق کندی و ثات فرہ٥‏ حرانی و علم بن فر جان 
طبری . 


0 وج تچچچجچچژةچےمہتئے نے مم ےے ےم ےےے __ے نے 

۶) ٠ے عاھون ای عہار نز سر جمة نمودند مه لاد‎ ٣ 
ا ےا پا سر پت ۱ مولعات فیثاغورث و افلاطون و‎ 2 ٰ 
کی ا کی کو و ا نا متعلق ظافہ و طب بود قط زی را کە اعراں‎ 
: . اعتنائی ہمؤولفات تاریخیه وشعریه نداشتند‎ 

دھمچنین 0ل اص در بااد (ندلی از ]ایا طلع کر اوڑوں 5 
و ا تب یک 7 نعلیم کند موالی وعبید او را کە برای ترجمانی محتاج بغیر 
نباشد پس قیصر فرستاد بسوی اوراھبی راک نامش نکولابود وبمد از ان (افرس بن 
رشد کردوفی) کتاب ارظ و ا رج" نود متداول نود و ان کاب عوآئدہ م شود 
در مدارس کردوفا و افریقيه وجمعیت می نمودند اھل !کش ب ریت نات مد او 
کک این کتب میا نه مسلمین شایع گردید وعلوم وَاےهُھ رواج بافت جماعتی از ابان جات 
شدند بفلاسفة اسلام یکی از ایشان یعقوب بن اسحق کندیکە ازمترجمین مذ کورەاست 

و بعضی از مورخین گفته|ند کە دولت معتصم زینت یافت ہمولفات او. 

و صاحب تذ کرة الحکم گفته است مشہورنشدہ است غیر از او بفلسفه دراسلام و 
شاید مرادس ازعرب فقط باشد . 

وبعداز او ظاھر شد فارای واوازا کر مسلمین است . 

وت مؤلفین گفته است ھیچکس از فلاسفة مسلمین‌بر تبة او نر سیدہ اند . 

وفارابی قائل است بعدم انقراض انواع استحالە انقطاع مکونات خصوصا نوع 
انسانی واو ملخص نمودہ کتاب ارسطو را کەه مسمی است بشثمانیه در علم منطق و شرحی 
رات نو شته واختراع قا:نون که گی از ا لاتطر ست ازاواست . توفی بدمشق سن۳۳۹ 
للہحر ٥‏ وس4 ۹٠۰‏ للسلادی . 

ری از او ظاھر شد شیخ اار ٹیس ابوعای الحسین بن‌سیناالبخازری . وی نزدحکیم 
عبدالل ناتلی منطق وطبیعیات والہیات وطب خواندہ ودر این فنون اورا مؤلفات عظليمه 
است وبا فارابی درمسئله عدم انقتراض انواع مخالفت نمودەو درردبر او رساله نوشته و 
نامش حی بن یقعظان نہادہ توفی سن۳۸4٣‏ للہجرة وسنهە١ ٣۰۴‏ للمیلادی . 

عدااورڑو ہے بن حبش بن امیرك ملقب بشہاب الدین سہروردی است و کان یعتقد 
از لیة العالم وازجمله کتب او رساله ایست معروفه بغر بة الفر بيە دران رساله اشارہ نمودہ 
ا بت اش و بت ملیف ات 'ااصطااح یا اد ساط خادا ید 
777 2 ۷ رہ رد وی 

07 ظ7 مدارتے ب ودک مندرس شد باندراس دولتآ نہا در مذرق ومغرب 
ا تا و اسبانیا وقیروان ودر آٴنہا تحصیل علوم مندسه و فلکیە وطبیعيه و کیمیائیە و 
٦۷٦س‏ وعا راہ عبات وچنان مہو عکان کات 09ر دو ا 
در قرن دوازھم وسیزدھم میلادی کە غالب تعلیم فلسفه دا اذ مسلمین اعد میکردتە بلک 





-۔طر ایق الخقائبق 
ئة ا رابغ رت کیل یئن 299,۴ ہو اسطه ترجمه ھای لفت 
عرب . حیث کانمتر جموھا معتبر ین وقتئذ کا نہم اعظم ری انا دلیل فی معرفةمڈھبيه . 
ذکر اس الثانی وسید سعید شہید قاضی نورالل در مجلس حکمای ازمجالستر جمة 
فارای ظ1 ترما ا اکن مالربانی والمعام الٹانی ابو نصر 
ابو ضر الیاای۔ واست 1( مار غای بت الغاا بی ' .الا کی "تق ا لن 
مقالات اھل یو نان متمم کمالات نو عانسان طایر بلند پرواڑ عالم نفوس و عقول سایر 
منازل طرروئ ومراحل وصول فاض معارف وعلوم مسلمم فارس وروم غزین صحابىف لی لو 
نہار مبین حقایق هفت وچہار منکر آمار تکلف وتصلف مظہر انوار اشران و تصوف 
بود اول حکیمی است از فلاسفةً اسلام که ہرمسند ترجمانی نشستەعلم حکمت وا از زبان 
یو نائی بە ز بان عربی نقل نمودہ وملقب بە معلم انی شد صاحب تاریخ الحکما گفته کە 
بدر او صاحب خبل وحشم بود ودر اصل از فارس است . 
اہن خلکان گفته کەاو | کبر فلا۔فة اسلام است وھیچکس ازایشان ہم ره اوئر سدہ . 
وشیخ الر لیس ١ہی‏ علی بن‌سینا با ان جلالت قدر وانراحصدر اداکت ای اید 
نموده مولد او فاریاب تر کستانست از آٴنجا بجانب ایران توجه نمودہ بعد از طیٰ منازل 
بدارالسلام بغداد کە مجمع فضلای آنجا بود رسید و زبان عربی (ا:یاڈ گرفتةهٴدز خدمت 
ا شر مے سن نوضں گار ای امت خود درایام مقتدرعباسی بود ہتحصیل علم حکمت 
اشتفال نمود وبعد از مدتی مد بنْة حران رفته نزد بوحٹا زافلان کی '١ز”ععائ‏ نصرانی 
بودہ بارہ؛ بی ازعلم منطق استفادہ نمودہاڑ بە بغدادرجو عفر مود نڈرس ٢‏ اکٹ جیت اشتفال 
ورزید و جمیم کتب ارسطورافہمیدو بر اغراض او واقف شد کاٹ که کفته 
است که چہل مر تبه خواندم سماع طبيعی ارسطو راو باز خودرا محتاج بخواندن آن 
ٍِ می دانم وبا وگفتند دراین مر تبه علم وشأن تو بالاتر ھستی با ارسطو کت 7 ادراكث 
خدمت اورانہودہ 091 شا کرد او یں 
خلاصه در اقسام حکمت 020 اھل زمان کو دنک دک واڑانجا بمصر رفتواز مصر 
بدمشق آمد وصحبت والی آنجا سلطان سیفالدولة بن حمدان که از سلاطین بعةاماممه 
است اختبار نمود وبقيه العمر در خدھت او بود. 
ونیز اہن خلکان آوردہ کە اہو نصر دراکثر اوقات ازمردم کنارہ می گرفت ودر 
پر سبزەوابروان طاوی می داشثت وتحریدفوایدو درس ان می پرداخت ا کٹی 
افادات غودرادر رقعهە ھامی نوشت ودر کر اس وجزوڑوھای معروف'کمتر کتاہتمی نمود 
وائیدا [ اک سراف او ںوی 0ےج 
ونیز ذکر ند6اک اواز زھاد زمان بود اک ای در فکر معاش و مسکن نود و 
چون از روی زھد وقناعت زیادہ از وجه کفاف قبول نمی نمودلاجرمسیف الدوله ھرروز 


جلد اول .چ-2.-..[.[737۴[2[ل7الالااا کت سس سس سے سے و ول یا ۸۳" 
چہار درم از بیت المال جہت او مقرر ساخته بود دبراین وجه روز گارمی گڈرانید تا1زک 
در دمشق بسال سیصد وسی ونه وفات یافتو سیف الدولە باچہار کس 110000101و 
نماز گزارد وعمرس بە ھشتاد ز(سیدھ بود ودز پشت درواڑه صغیر بخا کش کرد ایدو 
روضة الصفا مذ کور است کە فا تعصد تفر عملان ازدمےی رون رہہ ہے 
دژدان برخوزد وچون در علم تیر اندازی مار بود تا تر در تر کش دامت مدائۃ یہ 
بعك از انكکه تمام شد بدست فطاع الطر یق کشتە شد وچون سیف الدوله شنید تمام آ نہا 
راگر فتة وہموضع دفن فارابی بصلابه زد . 

وصاحب تلخیص الاثار در ضمن فارابذ کر وی زا نمودہ وعی گوید صاب 'عحاب 
بوده واول حکیم است ک٭ دراسلام ظاھر گشته وسیاح بودہ وبانواع حکمت گ(لرکم یی[ ا 
ومعاصر باصاحب اسمعیل بن عباد وزیر فخرالدولە بن بويه است وجناب صاحبی ہسیار 
طالب أو بود . 

وی اد اعل موی عادی اعت چان دربیئاازصعالی مروزة ائوزه تواغت 
که حاضرین را بخنده انداخت وبنحو میک سرود که می را ک0 راو دو با کا 
دیگر بزد کە همەراخواب بر زدوخودفرار نمود . 

وچنانچه از روضة الصفا مذ کور شد در ملاقات با قاطمان طرن و قتل او بہمان 
کفیت نوشته وم گوید فقاتل حتی قتل فی سنه ار بعین‌و علاثمائه . 

واہن خلکان تفصیل ابتدای ورود او را در مجلس سیف الدوله ومکالمۂ با علماء 
وغلبهً ہر آٴنہا در آن محضر واینکكە گفت بیشتر ازھفتاد ز بان می دانم وھمین حکایت ساز 
قانون را در مجلس سیف الدولهھ نست دادھ بعد 1ژآن می کوایت : 

ویحکی ان الالة المسماة بالقانون من وضعه وھو اول من رکہہا ھذاالت رکیپ . 

وابن خلکان می گو یذ فارابی را اکمار تک اۓے۹ 

وشیخ بہائی قدس سرہ 5واجلد'اولاکےفکول ا اشعار را ہوی نست دادھ : 


ما ان تقاعد جسی عن لقائکم الا وقلبی الیکم شیق عجل 
و انت نھد ٥‏ معتَاقَتَ یحو کہ الیکم الباعثان الشوؾوالامل 
فان نہضت فمالی غیر کم وطر وکیف ذاك و مالی عنکم بدل 


وکم تعرض لی الاقوام بعد کم یستاذنون علی قلبی فما وصلوا 
و فیالمجلد الئالےٹ عنه ا ضا : 


۲ض( 9 دی 5“ باظطل و کن والحقایق فی حیز 
فما تحن الا خطوط و فعن علی نقطه وقع مستوفز 


یں ما ہو ہوک اتل من الکلم الموجز 
محیط السموات ادلیٰ بنا فماذا - التنافس فی ٴالمر کڑ 


۴۸۴ 





جًے۔و۔-‫-وچجپسشسے طر ایق الحقایق 
وت (لنحلد (غان قال ال رفا 


اسرار وجود خام و ناختۃ ماند دآن کوھر سر شریف نشیا سان 
ال شی رز سر اس ری اہفیل وان نکته ؟٭اصل وکنا اذمته ان 


راقم در از بعضی ازمکاتیب معتبرہ در نظر دارد کە رباعی را بەفخر رای سبت دادہ 
بودند والعلم عندالله . 

ودر محلد راہم می فرمایدللمعلم الثانی اہو نصر الفارابی : 

نطظرت ٹور العلم اودول ظر٥‏ فضت ٤ن‏ ال کوان دارتفع اللبس 

و مازال قلبی لائذاً بجمالکم وحضرتکم حتی فنت فیکم النفس 

فصار بکم لیلی نہاراوظلءمتی ضیاء ولاحت من جمالکم الشمس 

وفْاصٰی نورا الیدالغہیدالٹر یئ در مجالس می فرقائد؛ 

ومخفی نماد کە علماء اھل سنت حتی حجة الاسلام غزالی پیش از نکه نقل ہمذھب 
امامته نماند ابو تص را تکفر ود ان و اھر ای کو نا ٠۰۰۰۰۰۰۰03‏ 
او کە غالب آن ترجمان کلام حکماء یو نان است ذ کر قدم عالم و انکار معاد جسمائی 
وامثال ان دیدەاند 70 ۲ ئا 07 تصانیف مقصود چه بودہ وگمان بردەاند کھ 
امثال آن کلمات رااز روی‌اعتقاد کرد دا 7+1 110 نخصوص کهھ 4 او نست مدھند 
ظاھ دو علاٹ اٹ 

وبالجمله ھرچند از آن حکیمعظیم تصنیفی درمیان نیست کە عقیدۂ او در باب‌امامت 
ظاھر شود از آنجا, 

اما انقطاع وہاز گشت او |ازمیان سایرخلفا وسلاطین ژأمان بسلطان مد ںہ وبلوغ 
فہم وحکمت او دلیل است ہر آنکە شیعه اھل بیت (ع) باشد . 

وایضاً باندك أملی ظاھر میشود کە جائی کە سلطان ولایتیمخصوصا شام ہرجنازه 
چنان حکیمی مشہوز حاضر شود بغایت دور است کهە چنانكه ابن‌خلکان نقل نمودہ ازاھل 
فضل ومردمی که نماز برمیتگز |رند زیادہ از چہار کس نباشد متفطنعالم ہمواضم تقيه 
وتمصبات اھل شام از تبم بنی‌اميه استنباط می نماید که سیف الدوله نخواسته کە جنازه 
حکیم را درمیان جمہور:آزند کە از رویتقیەھمگی بطریقآنہا ہراو نماز گز ازندلاجرم 
خلوت نمودھ وبا مخصوصات خود که ہہذھب اماميه اشتصاض داشتەاند بر او نما 
گزاردہ٭اند بلکكە ظاھر آنست کە اہو نصروصیت بە4آن نعودہ باشدوالل اعلم بسرائرالامور 
انتہی کلامە . 


ذکر عبارات رساله 
مل محمد طاھر 


ومناسب مقام است نقل عصارتمکه محدث نیشابوری در کتاب ميه“ 
از رساله فارسی ملامحمدطاھر قمی کر نمودہ وسابقا ترجمة این 
قمی دو فاضل منااکور شد درضمن -|( کا نک در حیق صوفيه نُحو 


جلد اول 


ٴ ٠‏ کرش ٰ -- م۳۸۵ 
مطلم طاعن ودق زد٭ائند . 

خلاصه مہنای آن زرساله در بطلان طر یقه فلافه 3 بیرون بودن آ نہا از مرا 
و شرایم وزرد برسلسلة بسطاميه و حلاجيه | 





: سمدین 
ز صوفيه وکشثفيه و کرامتيه است بنحو سؤال 

وجواب . می کو ید : 
السوٌال: باز بیان فرمائید که مذھب فاسد٥‏ باطله فلاہغە دج دمان یڈ اس او 
مان اھل اسلام شایم ومتعازف شدہ بسئوا توجروا . 

الجواب: هھوالمعین والموفق. بدان رحمك الل کە فلسفه پیش از زمان‌مأمون الرشد 
درمیان اھل‌اسلام نبودہ . 

در کتاب رشثف النصایحمذ کوراست کەابومرۂ کندی درشا مکتابی از کتا بہای فلاسفه 
بدستش افتاد رٹ عمد الله بن مسعود که ازصحابه بوداورد وعدالل متعودطعت 6طا2 
کدچتان اج اءآکتاب را ہشست کە سوااد مداد:در :بیاض کتاب ظہور یافت تا زمان مأمون 
اثری از کتابہای ایشان ظاھر نبود تا نكە مامون ارسطو را بخواب دید وازذ گفتگوی 
ارسطو محظوظ شد, ایلچی تعیین نمود و بجانب فرنگ فر متاڈوچ دب فلاسفه را از بادشاہ 
فررنگ طلب نمود کتب را ہبلاد اسلام نقل نمودند وفرمود که ز بان دانان کتب وابز بان 
عر نی نقل نمایند وچون درس ‌خواندن ونوشتن آن کتب سبب قرب بخلیفه بود بناہر این‌سنیان 
بطمع قرب وا نعام خلیفه اوقات سبارز صرف فلفه وافاده* و استفادۂ ان ]کرد کے سا 
سنمان ماوراء لئ اک ہی تو فیقی شعار ایشانست سعی بسیاردر تحصیل فلسفه کرد ند ڈوااکٹٌ 
ایشا ن که فارابی وابوعلی باشند در ترویج کفرھای فلسفه سعی بلیخ نمودند و سنیان فارابی 
را معلم ثانی نام کردند وابوعلی وا شیخ الرئیس نامیدند. براھل بصیرت ہوشیدہ نیست 
که اقوال سخیفةً ضعیغةً باطلةً فلاسفه و متفلسفه بسبب خبط دماغ و سقم عقول و فاد 
افکار ایشغانست . 

ومولانائفیسی که از اعاظمافاضل اطباست در کتاب شرح اسباب گفته کە فارا بی مبتلا 
بمرض مالیخولیا ہودہ ونقل کردہ کە بسیاری از فلاسفه مثل افلاطون ونظرای او ہمرض 
017-017 ف5 بودہ اند و ابوعلی چنانكه اھل تاریخ ذ کر کردہ|ندمەروف بشرب خمر 
ود مریدان فارابی گفتەاند کە او ساز را خوش می نواخت ساز دا یعنوانی میزد کەاھل 
بنتا ہے ا رش خی سوا تا رف ای ن‌طر یقهای ‌است کە این فسقرامر یدانش 
ازکمال اوشمردہ اند الی آخرمانقل‌عنە . 

ورجوتن و سے جثات ملا محسد طاھر قمی سی 0غ کر بافت این ع و کلکات از مفذاق 
ایشان بعیدنیست وجواب اجمالی آنستت کەالمرءعدولہاجھ“ 





٦-۔‏ طر ایق الحقایٰق 
ذکرعبارتمولانا وتحقیق کر ا 1سا زیر تک قدس 
یی ہ د ر اد ھے! یك . 
وی ہے ا ا ا ا :2 اختلاف علماء و ببان غرض و 
5ر فائدہ ازعلم کلام وحکمت. بدانکه جنس اختلاف علما در معارف 
الٰپی منحصر:درمتکلمیت وجکیت |است و اختلاف متکلست دز مت لت 5۹-2۷ 
طر یقهُ نصوف قسیماین‌اقسامنیست چەاختلاف این ‌اقسام درسلوك راہ ظاھر وطریقہ نظرو 
استدلالست وحقیقت تصوف نیست مگر سلوك راہ باطن وغایت آن ھا حصول علم استو 
غات این‌وصول عین . 
ودانسته شد که طریقی سلوك باطن مسہوقست برسلوك ظاھر بس صوفی نخست یا 
حکیم باشد یا متکلم و یں زا شکام علم حکمت و کلام و بالحمله یىی استکعال طر بقه 
نظر خواه بروفق اصطلاح علما وخواه بدون آن ادعای تصوف صیادی وعام فر یبی باشد 
وسخن در لفظ تصوف ولغت صوفی نیست بلکە غرض سلوك معذویستوطلب وصول حقیقی 
وفانی شدن از هر چیز غیر اوست و باقی بودن ہدو که حدیث کنت سمعه و بضرہ اشار٭بدان 
مر تبه است و اخلاص و تقوای حقبیقی در شرع عبارت ازآن منزلەاست ومکاشفات علميه 
که صوفيه مدعی آنند نه مراد حصول علم نظریست بی حاجت دلیل و برھان بسبب آنکە 
حصول نظری بیحد وسط محال است چنانچه بباید بلکكه مراد مشاهدۂ نتیجهۂ برھانست 
مد کر اؤ او اوھ یج 
تفصیل‌این‌اجمال ان ئەنفس ناطقه ھرچند آمیخته تر بود باغضبوشہوتسایر قوای 
جسمانيه ادراك عقل مرمعقول را مشوبتر ہود بپردہ ھای وھم وخیال و ھرچند معتادتر 
شود بترك عادت و رسوم و مجردتر از آمیزش محسوس وموهوم مشاھدۂ عقل مر معانی 
مجردہ را بی پردہ تر وروشنتر باشد و عقل غیر مر تاض کە مباشر رسوم وعادات ومزاول 
اصطلاحات وعبارات بود معلوم اوھر آینە مفہومات باشد ومفہومات چون:ازقوالبالفاظ و 
عباراتواوضاع واصطلا<ات درذھن‌حاصلشود خالىازعوارض حليه ووهھميه نتواند بود. 
بس مشاھدہ او حقایق اشیاء را در ضمنمفہومات محفوفه بعوارض جز ئەشله باشد 
بدیدن شخصی مرمحسوسات زا در پس پردہ کە حایل باشد میان بصرومر ئی ولامحالهاین 
دیدن مختلف شود در ظہور و خفا باختلاف پردۂٔ حابل در رقت وغلظت و لطافت و 
کثافت ھرچند پردہ تنکتر و حجابِ لطیف تر مرئی روشنتر تا ببر تبە بی کە ھیج حجاب 
وبردہ در میان حایل نبود و این مثال مشاھد٥‏ عقل عارفی باشد کەمر تاض ہود ہر یاضت تر ك 
رسوم وعادات ومعتاد بتحجر بد وتنز یه معانی از اغشه اوھام وخیالات واین نیز مختلف باشد 
ببب قوت وضعف مراتب ریاضت بس عالمو سمی اشیاءرا کرچه بقین داند اما در 


برده داند 


جلد ا١ءول‏ 





۸۷ 
وعالم محقق متزوی معرض از رسوم وعادات اشیاء را ہی پرده ملاحظه کندو این 


نسبّت باول دیدن باشد نسبت بشنیدن ومعنی کشذف ھمین باشد که اشیاء ہی پردہ مشامدہ 
وملاحظه شود پس روش نشد کە معلوم بکشف بعینه معلوم ببرھانست و تفاوتی نیستمکر 
در جلاء و خفاء و تواند بود که چیزی معلوم شود بکشف پیش از آن کە معلوم شدہ باشد 
ببرھان . 

اما حکم بصحت کشف لامحاله موقوف باشد ببرھان . 

بس ای کسی دعوی کشف بر نقیض مقتضای برھان صحیح کند مستحق تکذیب باشد 
واین که گفتیم سخن در کشف علمی ودای سا 0خت جزوی و اطلاع ہر مغیبات که 
ازمقو لهُ کر اماتست در موضع دیگر لایق بوی بیاید. 

و اما طریقةُ اشراقیان نیز در حقیقت ازطرق تحصیل علم نیست بلکه طر یقه سلوك 
رآم ماطا او مش ون اكلوٴك ز١٭اظامر'و‏ عغفاوئاآیا:تطڑاف ندازد: مگ این آکه1تصوف 
9 ال بے ای رہ ار کک باين سے که ھی کایوعلورگ ۷ایاطں 
بعد از سلوك راہ ظاھری باشد که مقوانین حکمت منطبق است طریقه اشراق باشد و 
اگر بعد ازسلوك راہ ظاهری باشد که بقو اعد کلام مطابق استطر یقهتصوف بودوشناعت 
اشراقی مرمشائی را. 

وھمجنین مذمت صوفی مرمتکلم وعالم رسمی را راجع شود باین که ابشان افتصار 
.ا ا٭ع راہ ظاھر کردہ ا کتفا بتحصیل مفہومات را قدوہ داشتەاند وسلوك راه باطن و 
طلب وصول حقیقی را کە غرض اطّلی مان است ضابم ومَہمل گذاشته“'ؤ مذعت:مشائی و 
مکی 21 ۳۶18ی مو دا3( در "ای باشد کە ایشان تحصیل علم ظاھر و تحقیق طر یق 
برھان نکردہ قدم در سلوك راہ باطن گذار ند ودر حقیقت هر دو طافه انت اذھه آباشد 
0 09 راہ ظا" و لان انت نماؤٹرك! باطن وا كَتفا بظاھر 
تقصیر وغرور است وشیر باطن بیلوك ظاھر ضلال وقصور است . 

ودرمشہورطر یقه اشراؾرا ةسمی از حکمت دائند:وخنکنٹۓ :را منقسم دارند بطر یقه 
اثراق وطریقةُ مَشاء و تصوف نیزطر یقه علیحدہ از طریق 'تحصیل ‌معرفت شمازند . 

7 ؛. ٢‏ وتحقیق ات کہ کت 3379ا بڑ علم کلام باشدوطر یقه 
در فرق‌میان‌حکمت و 1 0 طر بقه نصوف و آن ھردو در سلوك راہ ظاھر 

گاب باشد واین ھردو در سلوك راہ باطن چنانچه بیان‌شد . 

اما فزق من کلام وحکمت آنستکه چون دانشتەشد کە عقل را در تحصیل معارف 
الہیه وسایر مسائمل عقليه اۓاا)( ضا ٦‏ اصل اسٹٴو تو فی :دداین إامو )وت سر بعت 
نداود ۹ش کا ا اه 9ا کات احکام بقنيه برای اعیان موجودات بر ہجی ک 


موافق نفس الامر ہودہ باشد از راه دلائل و راھیِن عقلمه صرفه که منتہی شود سد بہیات 


۴۸ ڈڈھکداڈڈڈڈٹددنددڈددد دہ سس یں 1:0 01 الحقایق 
که ھیج عقلی را در ٹنؤل آن کوتف وا سادا ناشد بی آن ک٭ موافقت بامخالفت وصٔعی 
از اوضاع یا ملتی از ملل را در آن مدخلی بود و تأئیری باشد طریقهُ حکا بودو علم 
حاصل‌شدہ باین ‌طر یق را باصطلاح علماعلم حکمت گو بند ولامحال موافق شرایم حقه باشد 
چهھ حقیقت شریعت در نفس الامر به برھان غقلی محقق است . 

اما این موافقت را در اشات مسائل کا دھاظا مدخلیتی نباشد وثبوت وی موقوف ہر 
آن‌نبود و اگر احیانا مخالفتی میان مسئله حکمی کە برھان صحیح ثابت شدہ وقاعد٤شرعی‏ 
ظاھر شود تأو یل قاعدۂ شرعی واجب بود واگر مبوتش ازشرع بنوعی ہودکە قابل تأوبل 
نباشد وآن.آكە عقلی ازمسائل‌موقوف عليەاثبات شریءت نباشد کاشف بود اذوقوع خللی 
درطریق تہوت آن مسأله وتواند بود کە ھیچ عقلی درچنین مسئله کە موقوف عليه ثبوت 
شریعت نیستاصابت حق نکند . 

اما اگر آنماأًله ازمسائل موقوف عليه تہوت شرع بود حکم بوقو عخللی درطریق 
ان مسئله متعین بود . 

اما اتفاق جمیم عقول درآن وعدم اصابت احدی ہر حقیت آن روا نود و ان 
سدباب اثبات شرع لازم آید . 

مثال اولمألە قدم زمانی عالم چه نقیض وی موقوف عليه وت نبوت نیست بس 
اتفاق عقول در انجایز بود . 

ومثال دوم مسأله نفی علم بجزئثیات چه نقیض وی لامحاله موقوف عليه ثبوت نبوت 
است پس اتفاق علما در آن روا نبود این بود بیان حقیقت علمحکمت . 
اما علم کلام بر دو وجه اعتار شد بیکی کلام قدماو ڈیگریاکلام 
ا متاخرین . اما کلام قدماء صناعتی باشد کە قدرت بخشد برمحافظت 

ومتآخر ین اوضاع شریعت بدلائلی که ملف باشد ازمقدمات مسلمهً مشہورہ 

در میان اھل شرایم خواہ منتہی شود ہبدیہیات وخواہ نە و این صناعت را مشار کتی با 
لیت نبود نه در موضوع ونە در دلائل و نە در فائدہ چه موضوع حکمت اعیان بود نە 
اوضاع ودلائل ان عر اب از عشرت منتہی ہبدیہیات باشد خواه مسلم و مشہور باشثدو 
خواه نه وفاید٭اش حصولمعرفت وکمال قوهٗ نظری باشد نه محافظت وضعی وظاھر است 
که این صناعت ازطرق تحصیل معرفت نتوائد نود 

وقدمای اھل اسلام را حاجت بە این‌صناعتازدوجہت ہودیکی محافظت عقایدشرعيه 
از تعرض اھل عناد از سایر اھل ملل وشر ایم واین حاجت شامل عامة اھەل اسلام است . 

ادنگ انثبات مقاصد ہر فرقه از فرؾق اھل اسلام بخصوص و محافؤظت اوضاع آن 
فرقه از تعرض سایر فرقؾ اھل اسلام واین نسبت بہر فرقه لامحاله مختلف شود . 

واینکە گفتیم دو مسىدأ حدوث کلام بود درمیان اھمل اسلام رفته رفته بر کلام افزودند 


در فرق کلام قدما 





جلد اول ۴۸۰۹" 
و بمجرد محافظت اوضاع | کتفا نکردہ سشوواع دڑ تحر پر و تھر ہر ادله ہر اصول وقواعد دینه 


نمودند وبنای ادله بر مقدمات مشہورة مسلمه گذاشتند واز طریقهُ مستقیمه کمل صحابه و 
تاہمین که تامل وتفکزن و دجوع بعلماء صحاب٭ والںه تابعین بود دست برداشته واین طر یقه 
را طریقةه تحصیل معرفت شمردند بلکه طریقةً تحصیل را منحصردراینکردند واین ‌اندیثه 
ایست:|دضحت و استقامت بسیار دوَنَ تچ4 اعتماد برشہرت و تسلیم در مقدمات دلیل رجوع 
بتقلید است بلکه | کتغا بتقلید محض بسلامت نزدیکتر واز فتنة ضلالت دورتر واین‌طریقه 
ذر اسلام بجھت آنْ شیوع یافٹ کە مردم مه دین (اکە خدای تعالیٰ بجہت ھدایت عبادو 
محافظت بلاد اختیار نمودہ ضایع ومہمل گذاشته نصرت وپیروی خلفای جور وائة ضلال 
نمودنك وآانمسلطان جار سب جہلی کەه واشتند در تمشت امورخود محتاح شدائد بتر ست 
این طبقه از علما کە درحقیقت جہال وارباب ضلالند و بحمایت ایشان اینطر یقه مسلم اھل 
الام کعت نہ 

واین کلام متأاخر بن ‌است واین‌صناعتی است کە قسیم حکمتاست و باحکمت درموضوع 
وغایت مشارك ودرمبادی ومقدمات ادله وقیاساتمخالف ودر تمر یف کلام متاخرین کذەنەاند 
اک عایوےت :تا ال مو جودات ہر نہح قوانین شرع وبە این قید اخیر احتراز نمودە٭اند از 
حکمت چه موافقت قوانین شرع یعنی بنای ادله برمقدمات مشہورہ ومسلمه میان اھلشرع 
در مفہوم حکمت معتبر نیست چه مشہورات و مسلمات لازم نیست که یقینیات ہائند . 

بس اکر بحسب اتفاق یقین باشد آنرا اذ این‌حیثیت بکار برند و الاظنیات را در 
مسائل علميه معتبر ندانند وجماعت کثیری ازجہال بصورتعلمابر آمدہ اند وازاین قیدغلط 
کر دەاند ویا دانسته ہر سادہ لوحان مفغلطه نمودەاند که در مفہوم حکمت مخالف قوانین 
شرع معتبر ات وباب اسب علمت مکبت درصان مسلمانان:دواج بافتورواز آنجه کفختیم 
روشن شدکە مراد از آن قید چیست . 

ونیز روشن شد کھ طریق در تحصیل معرفت بنوعی کەمشوب بە تقلید نبود منحصر 
در طر یقهٌ برھانست وبنای دلایل برمقدمات یقینيه خواہ حتکیت ناکد وخواہ کلام . 

واز اینکه بعضی ازحکما در بعضی از مسائل خطاکردہ بائند مذمت حکت لازم 
نا تتدا:ہلکكه جماعتی کھ عصب اشخاص معینین مشہورین بە حکمت کشند وتقلید اینان‌لاذم 
عداسند وھ دعت ویا ہے کە [زایمان متعول آشدہ' حق ڈآئند الته این جا عم امو اد 
آگۓ ,کک بە تقلید راضی شود چرا تقلید انبیاء وائمه دین نکند کەالبته مستلزم نجات باشد 
> ات کی اھعل استعداد نبود وج ر رکال حقیھی نکردہ باشد ویقین که تقلیدفلاسفه 
کردن کا رر مہ در قل الام ا مان دا ہی ہر یر تس کے 
داشتن محض ضلالت و صرف شقاوت است وش رڈ تس وت 
اٹ کی ا بآم سر و متعلم بودن لازم استونه فلسفی بودن ناچار 





بلکەه مؤمن موحد باید بودواعتماد در عملیات ہر نظر صحِح باپد کرد واعتضاد درعملیات 
جیا امت لله نایدا غکاراک اکپلکتالں حقیقی نباشد تقلید کاملان حقیقی را از دست 
کا با کن اعت : 

و ٹا داننٹ آک> از بدو ظہور اسلامتا اواخر زمان‌حضرت 
امیر مؤمنان علی عليه صلوات الل الملك السہحان مقرر نود کە 
علم کلام وجدال +خابباز تا دد سان الی ناو ناک بت 
بیدا شدن اشعھر ات فو ورسبیل دذرس وبحجحٹ ہدو ین "1 .00 در افادہ و‌ استنائت عاوم 

اعتزال خوض نمابند باکه در زمان حضرت رسالت صلی اش عليه و آلە بنا 
لن نک اہر ایر نطز وفکر وتثدر ونام( در آ یاتانەفسو افان عز صدورمی یافت 
مدار عقلا و مستعدان اھل ساد امن ونظر بود ودرسوانح مشتکارت مقر بانمسندرسالت 


در لان سب حدوث 


را رجوع باستکشاف از ز بان وافی بیان آ نحضرت وسایرمردم واستعلام از خدمت مقر بان 
در گا (سالت متدوراوطش مب کھت ۱ 

وھمجنین عداژزمان حضرت ر(سالت (ص)خواص امت را استفادہ از خدمتحضرت 
امیر المؤمنین عليه السلام وعوام را از غدمت خواص مقرز بودہ ومسلمانانممنوء بودند 
از گفتگو کردن در امور دینی ومجادله نمودن در معارف یقینی وآ نحضرتدر اکثرزمان 
5 ح“ از مقر خلافت و امامت ظاھری اہر مصلحتی که می دانست ومامور بان بود 
ممنوع بود اما در امور دینی و مسائل علمی مسلمیتی نداشت کە احدی را یارامغالفت 
صر بح توائد بود . 

وبعد از زمان حضرت امیر طفیان ارباب عدوان بنوعی بالا نگرفت کە علمای اھل 
یت بیغمبر راکه اوصیای آن سروز بودند میسر شود اظہار علوم دیٗن کردن واجرای 
احکام شرع مبین نمودن باین سبب عوام الناس محروم شدند از تحقیق وتفتیش مسائل 
علمی ومطالب نظری مگر قلیلی از نیکبختان شیعه کە مستعد ہہعرفت ائمةٌ دین و موفق 
بملازمت علماء طاھر ین بودند وخدمت ایشان رابه نفس واھل ومال بر گزیدہ و کمر اطاعت 
وبندگی محکم برمیان اعنقاد صادق بستە و در خفيه تحقیق علوم دین مینمودند و سایر 
مسلمانان کە بسبب اغوإی ائمه جور واقتضای نفس امارہ توفیق اھتدانیافتند محتاجشدند 
که بفکرھا ورایہای ناآزمودۂ نا پروزدہ بمنطق ناسنجیدہ ہمیزان نظر خوض در مسائل 
علمی ومعالم دینی نمایند چه تحصیل معارزف اک نظر بست وعقل عقلا در تحقیق آن 
مستقل لیکن هر آینه ظرصحیح مشروط بشر ایط وموقوف بە قوانین وضوابطی چنداست 
که حا جات پارشاد انبیاء ماضی بتدر یج وتعاب|یام تر ہت آن نمود٭اند اد0 اککتا0ل 
سعیہای بلیغ بظہور رسانیدہ وہبدونممارست آن در یافت حق واصا ہت صواب بغا یت متعسر 
بل متعمذر . 


جلد اول 





"۱ 

وبالجمله چون مسلمانان در تحقیق حقایق رجوع برایہپای ناصواب خود نمودەاند 
از ھز گوشه ناقصی بصورت کاملی سر براورده تا آنکە روزی در مسجد بصرہ دو مان 
حسن بصری وتلامذہ اختلاف بہمرسید . 

نخستین کسی که ازشا گردان وی کمر مغالفت بست واصل بن‌عطابود که درمسالەبی 
از مسائل رای او ڑا مرجوح داشته خلاف آن در نظرش رجحان یافت وبعد از مجلس ‌او 
کو ثه گر فته از صحبت اواعتزال جستودر( پیش ستونیاڑزستونہپای صجد معر کهھ دو ا 
استاد خود آراسته جمعی که درآن رای با او موافقت داشتند بروی گرد آمدہ منگامۂ 
الات +1۰) ۰غ اقہ: 

وبا لجل گفتگوادر اصولوَحیْداوطایر معاّف 'دبْيه فیا وَا نات متطارف تہ از 
گفتن بنوشتن رسید وہتدوین‌اةجامیدومدارسه ومباحثه کنب مؤ لۂە شایم شدؤاصول‌وقوانین 
موضوع شد وفن حاصل شدہ از این گفتگو را مسمی بعلم کلام گردانیدند . 

واتباع واصل بن عطا بہبب اعتزال کور لء مرن شدند واین جماعت تر ٹیب 
رای عقلی نمودہ آ یات واحادیثی کە مضمونش بحسب ظاهھر موافق اراء وعقول ایشان نمی 
نمود بتأویل آن ہر نہج قانون عقلی مبادرت مینمودند وطایعة مخالف ایشان ظاھرأ بنابر 
صرفەبی که منظور بود تمسك بحفظ ظاھر جسته منم تأویل مینمودند وتاأویل ورای معتزله 
را بدعت دردین می دانستند وایشانر! مہبتدع میدانستند وخود را در مقابل ایشان مسمی 
به اھل سنت وجماعت می داشتند ودلیل ہر ضلالت و گمر اھی ایشانھمین بس ‌است کە ایشان 
در مسائل فرعی که شرعی محض است رای وقیاس عقل را معتبر میدانند . 

ودر اضول۔دین کە عقلی محض: اس رای عقل را اعتبار شی کنندٴ نا 'اکثر'ایشان 
بکفر تجسم وعام ابشان مضلالت تشبيه گر فتار شدند و این سکس ان ار 5 رکفت اہواات 
تأویل علی الاطلاؾ نمودہ آٴیيهةُ الرحمن علی العرش استوی وامثال 'آن و حدیث رؤّیت و 
نظایر آن را حمل کرد از یکی تجسمو اذ دیگری تشبيه تولد نمودٴ. 

واین جماعت از ہدایت حال قدرتی بر تقر یر مقاصد خود وتابیدآن بادله وقیاسات 
جدلہه غائ] 8 نواد+ ٹاک بمجرد تمسك بظو!ھر آ بات و اخبار ا كتفا می نمودند تا زمان 
ظہٰوَ ا ئا لحشق اشثعری که از اعاظم تلامذه ١بی‏ علی جبائی که از 'علماء معتزله است و 
قوت عظیم او را از ممارست علم کلاموجدال پیدا شد اونیزددمسآل بی از مسائل با استاد 
خود مخالفت سانح دہ بعد از مباحثة بسیار ترك مذھب اعتزال نمودہ طر یقه اھل جماعت 
وسنت روا اختیار نمود ودر تقریر 1ای ظا یک بغایت ہی رونق بود سعی بلیغ بجای 
آورده ىاذاء هر قاعدہ و اصلى از اصولمعتزله اصلى وقاعدہ٭ یی وضم کردہ واین‌جماعت 
کے از او بە او منتسب گردیدہ باشعر یه موسوم شدند . 


وجون جمود ظاھر یت 7 کے طباع غالب است مطالب ظاھہریه بسعی اشعری در 





۳ُ۔ _ے۔۔ ١۔.-.-23-ححس‏ سے تس 
تحت ضوابط نظریه مندرح شد و خلفای ائمه جور نیز در اغلب ہثاپر ابنکە قواعد مذھب 
ابنان موافق مصالح آ نان ہود حامی این طبقه بودند : 
لہذا مذھباشعریت درمیان اھل اسلامشیو ع تمامیافت واکثر علما اشعری بر آمدند . 
اماقواعد اعتزال بنا براینکە مبناش ہر اصول عقلیهاسٹوا کثر ہر قوالب حقر بختەتر 
وبطربق صواب نزدیکتر است اگر چه دلایلشان جدل وقیاساتشان غیر برھانی است و 
وسببش آٴنکه ایشان را مطالعه کتب فلاسفه کە بسعی خلفا از عبری پعربی نقل شدہ بوڈ 
اتفاق افتاد ومطالب آ نرا بە تخصیص در علوم الہیه موافق خود یافتند واز ہر اھین آنکە 
مقدماتش بنا برعدم مسلمیت یاعدم شہرت در میاناھل اسلام رواجی نداشٹ اعر اض نمودہ 
مقاصد آن قوم را بدلایل متبینه ہر مسلمات ومشہورات تقریر نمودند وھر آٴینه معتز لەرا 
از مطالعة کتب حکميە قوتی تمام وقدرتی مالا کلام حاصل شد وطایفةً اشعریه ہرابن‌معنی 
مطلع شدہ ٹا إبر نک ھر چه در صدر اسلام معمول نبود بدعت دانسته بودنے مطالعة 
اکب حکخت وتصدیق ایشانرامحظوروحرام شردندو بسعی آن جماعت مذمت حکت 
در میان اھل اسلام بنوعی شیوع یافت کە عاقبت بعلماک معتزلە سرایت نمود . 
ال ۱ وبالحمله تدین بعداوت حکمت دواسلام از اشاع,ہ ناشی شد واگر نه 
ثی کر علم 7 کت فی الحقیقه دراسلام بغبر اسا شر یمت واسراز فر آنوحدث 
عی چو الاب نیست توھممخالفت میانجکعۓے ور یعتمبنی برجہل وعدم اطلاع 
والفرق لینه و9 لین است برحقیقت ھردو ومیتواند ہود کەحقیقت این دعوی درتضشاعےیف 
الحکمهة این رساله مفہوم ارباب انصاف گردد عونالل و ازسخنان گنٹ 
مفہومشد که کلاممشہور کەمقسماشعر یتو اعتز ال است بسہب| بتنای آٴن ہر غیر یقینیات در تحصیل 
معارف یقینیٰ معتبرومودی بصواب نیست وطر یقه حکمت مؤٌدی بصوابست چونمبنی ہر تحقیق 
وتدقیق بسیاروتمیز کامل میان‌معانی کلیەوجزئیە ومفہوماتمعقوله وتصوراتموھومه وامور 
نفس الامریه واعتبارات محضه است مقدور ومیسر اکثر مردم نیست بلکه اھتداء بە آن 
مخصوص خواص است . 
پس واجب شد در حکمت الہی وضع طریقة دیگر کەتمسك بان ہر اکثر مردم آسان 
بود وآن طریقة تمثٹیل یعنی تصویر حقایق معقوله است بصوراعیان محسوسه و تبیین معانی 
کلیە بتعبین امثلة جزئيە . 
واین طر یقة انبیاء واوصیاء انبیاء است بتعلیم الہ ی‌مرعامہة مردم را وطریقه حکمت 
طریقة حکمای محققین وعقلای کاملین است بە ترتیب نظر عقلى مرخواص‌ومستعدان نظر 
را وھرحکیمی تشیلی تواندفہمید اما جەیع معانی را تمثیل نتواند کرد واگر دربمضی 
تمثیل تواند کرد تمثیل او حجت نتواند شد برای دیگری بلکه منشثل تا مصدؾ ہمعجزہ کە 
تصدیق :الہی است نباشد چنانچه در انبیاء یا منتہی نشود ہه تصدیق الہی چنانچه در 


جلد اول سی انت اقب 

اوصیاء بطریق نص انبیاء تثیل او حجت بردیگری نشود پس مقدما 
از معصوم بطریق تمثیل ہمنزلە اولیات باشد درقیاس برھانی . 
وچنا کک قیاس برھانی افادهٔ یقین‌می کند دلیلی کە ملف باشد از مقدمات مأخوذہ 
از معصوع افادہ یقین تواند کرد باین طر یی که این مقدمه کفتةه معصوم است وھرحه ػفتةً 





۴۴۳ 
7 كهافز|اگر فتة شود 


اماثبوت مقدمه از معصوم باید که یقین باشد واین وقتیتواند رود که وجود مءصوم در 
ھر زمان واجب بود چنانچھ مدغٹ اعامےة اٹ جتھ کا معصوعم مو ےوک ہو دہاےحسدل رفا 
در وت مقدمه از معصوم مقدور بود اما ا گر موجود نبود وجوداو در زمان پیش کافی 
نتواند بود چه ثبوت مقدمه ہر این تقدیر ممکن نبود مگر بطریق تواتر وحصول تواتر 
مقدور کسی نک اود اك اؤد جوا اتفاق افتد مقدمه ثات شود والٴ فارئو ادتکشں 
در ثبوت وی نتوائد بود . 

پس این قس م کلام یعنی تحصیل معارف بدلیلی کە منتھی شود بگفتهُ معصوم کلام 
موُدی بصواب باشد ومشارك بود باطر یقة حکمت درافاده یقین وفرؾق‌ھمین باشد کە طر بقه 
حکمت افادۂ یقین تفصیلی کند واین‌طر یقه افاد٥ۂاجمالی‏ واین طر یقهُ قدماء متکلمین اماميه 
است مثل ھشام ہن الحکم ونظرای وی . 

ودراحادیٹ ائمۃُ معصومین ثابت شدهہ که کلاميکه ازامامأاخغوذ باشد ممدوح استو 
غبر آٴنمذموم وص اد مہ دا مت اکه سان اد دے مو 

وجون ہقصود 4 کان مہ کٹا بلکكه منظور جواب مؤٌلف حديقه ود 
با نج4 اشارہ شد اکتفا نود وشاید درذ کر معاصرین اقطاب سلسلهً عليه باختصار ترجمة 
بعضی را نمایدچنانکە شیخ الر ٹیس دوضن معاصرین جناب شیخ ١‏ بوالقاسمم ذ کو رگردد. 

و شیخ بافضا؛ل حکميه نمط نہم اشارات را در مقامات العارفین عنوان نمودهہ واز 
آنجمله ذکری از تمثیل بسلامان وابسال فرمودہ 

وابن خلکان دروفیات می نویسد که شیخ را کتابیست ہنام سلامان وابسال . 

ومحقق عليه الرحمه در نمط نہم اشارات توضیح این مل را ےه نحو نقلنمودہ. 

وھمچنین شیخ را با اہو سعید ابوالخیر ملاقات ومکاتبات ہودہ . 

ودرمحال'الومتں حکلتااز مکاتب مولانا قطب‌الدین شیرازی نمودّہ کە عین 
القضاءٗ ھمدانی در مدح ٹ شیخ ابوعلی اطراء ومبالعغة بسیار داشته . 

واز جمله فلاسفٰ4 ٭ فقیه کامل میر مسحمد باقر الشہیر بد|ماد است که بواسطه 
/[ائنکة بر بر اگو ار :داماد متحقق :کز کی۔بود پسں نیڑ :بدان القب شہرت یافتع . 

واز جملهٗنہا صدر المتألہین است وغیر این اعاظمکە تمام باتوغل درحکمتمتوصل 
شد٭اند ہمکاشفات صوفِان صغوت نشان بلکە خود از مشایخ بودہاند حتی ا نکە صاحب 


۴۴ 
لو درباره اخغیر می ویسد صوفی بحت . 
غلاب یا مر وآ کک انت محققی فقیه وفیلسوف سب گمراھی مردم ش٢دّہ٢؟‏ 
وبالحمله از ادله واصحه نن ا در اول عثوان مڈ کور غذ کە کاب حدیقه الشیعه 
از محقق اردبیلی نیست یکی ھمین است کە شخص‌متدین خغصوص اھل علموخصوص ٭حةقق 
چنئین نألیغی کە موجب تضییعماھل علم واراقهً دمآ٭ مسلمین گردد نمی ویسد . 
۱ 4 ے قال ذ حدشةالمعه فصل دوم درداک سو 'ازد وم جج 
07یہ غرم مل 1 ابس ہس اس4 
است از آئجمله بذ کر قلیلی ازعقاید بیست ویبکفرقه ازذایشان در این کتابا کثفا میٰ نماید, 
راقم گوید ظاھر وروشن کر دید کە علماء اعلامصوفیۂ صافیه را یك فرقە بیشٹرذکر 
نفرمود٭اند کە شیعه حقیقی ایشائند وذ کر احوال ھریك مفصلا سبق ذ کر یافت : 
چنانچهە شہید در وقف دروس می فرماید والصوفِه المشتغلون بالعبادة المعرضون 
عن الدنیا الخ . 
خغلاصه هر کس که تعریف مذ کور بر وی صادقست صوفیست والا بیدین بسیار و 
عیار سی شمار است درھرطایفه مخصوص متشبہین بعلموعلماء سوای و آنجه گفت که سسمت 
ویك فرقه غطایى محض ومحض غطاست لکه جعل وافترااست . 





طرایق الحقایق 


قال فی الحدیقه فرقه اول وحدتیەاند وایشان بوحدت وجود قائلند وھمه کس وهمه 
چیز را خدا می دانند الی آخرماقال . 

وچون مطلب علمی بجز پریشان نویسی سخنی ندارد بذ کر آن عبارت مبادرت ننمود 

وتقر یروحدتوجودباصطلاححکماء وعرفا وتحقیق درابن باب موافؾ اخبازرمشروحا 
گذشت ٹکزار لزومی ثداشت اوخلاصه آنچە در فصل دوم ٴا توشته انت بضوفان وت 
نشان دادہ تماما جعلیات و ہذائیست ویا نفہمیدن کلمات بزر گان اما بذائی جواب ندارد . 

ودر کازائل1زگر اکر 0ف4ان 2 ۷۷ صادؾ‌علی٭السلاممر وی 
است که فرمودازعلامتہایر کت شبطان کە ھیچشك ددان نمی روداینست که مردفحاسی _ 
باشد وباك نداشته باشد به آنجه بگوید وآ ٴنجه ہاو گفته شود . 

در خبر دیگر از جناب امیر المؤمنین عليەالسلام مرویست کە رسول خدا صلی الل 
عليه وآ لە فرمود که بدرستیکە خداوند عالم حرام کردہ است بہشت زاہرھر کس کەفحاش 
باشد وقلیل الحیاباکی نداشته باشد بآنچه بگویذ وآ ٴنچهە به اوگفته شودیس اہدرستیکە 
اگ ز تو تفتیٹ لی کنی اسیا بن کئ ز امک 207 ز0 5 2 00ف ۷ئ صساات 
کسی بجناب رسول عرض کرد کە در آدمی همشرك شیطان ھست فرمود ک٭آیانخواندہ یی 
کلام حق تعالی راکە فرمودہ وشار گھمفی الامو الو الاولاد : 

ور ھوداکه حوالا ٹودھ دی نقیہی را کە آبا در مردم 50 ھست کم اك نداشتہ 





جلداول _۔ 
باشدبآنچە به او گفته 





سے کے سے ك۳ 
شود جواب گفت کسی کە شتم وفحش بگو ید به مردم واومی داند کە 
ایثان رھا نمی کنند او را این چنین کس باك ندارد باآنچه بگویدوآنچه بە اوںگوبند 


و املع اہ ا نپ ہی سس و ا من بن خلدون المغر بی فی المجلد الاول من 
خلدون المغر بیو کیا ف وت رہ و ا بعد تمجیدہ 
الجواب عنھا علم التصوف و کونە من علوم الشریعة و توصیفه قدماء الصوفیة 


ثم ان ھوّلاء المتأآخر ین من المتصوفة المتکلمین فی الکشف وف ما 
وراء الحس توغلوا فی ذلك فذھب الکثیر منہم الی الحلول والوحدة کما اشرنا اليه و 


ماوا الصحفمنہم مثل الہروی فی اکتاب المقامات له وغیرہ و تبعہم ابن‌المغر بی وابن‌سبعین 
وتلمیذھما ابن الەفیف وابن الفارض والنجم الا اتل یی قصائدھم و کان‌سلفہممخالطین 
للاسماعیلیة المتأغرین من الرافضة الدائنین ایضا بالحلول و الہیة الائمة (ع) مذھبالم 
بعر ف لاو لہمفاشرب کل واحد من ‌الفر یقین مذھب|لاخر واختلط کلامہم و تشا بہت‌عقائدھم 
وظہر فی کلامالمتصوفة القول بالقطب ومعناہ رأس‌العارفین یزعمون انه لایمکن انیساویه 
احد فی مقامه فی المعرفة حتی یقبضەالل ثم یورث مقامه لاخر من اھل العرفان . 

وقد اشار الی ذلك ابن سینا فی کتاب الاشارات فی فصول التصوف منہا فقال جل 
جناب الحق ان یکون شرعءة لکل وارد او یطلع عليه الا الواحد بعد ااواحد . 

وھذا کلام لاتقوم عليةً حجة عقلیة ولادلیل شرعی وانما هو من انواعالخطابة وھو 
بعینه ماتقوله الرافضة ودانوایه . 

ثمقالوا بترتیب وجود الابدال بعدھذا القطب کا قاله الشیعة فی النقباء حتی انہم 
لا اسندوا لاس التصوف لیجعلوە اصلا لطر یقتہم و تخیلہم رفعوہ الی علی رضی الله 
عنه وھو من ھذا المعثی ایض والا فعلی رض اللہ عنه لم یختص من بین ‌الصحابة بتخليه ولا 
لا ا 0ن لاس ولا حال ہل کان اہو بکر وعمر رض اللہ عنہما ازھداالناس بعد رسول اس 
صلى الله عليه واله وسلم و اکثٹرھم عبادة ولم یختص احد منہم فی الدین بشیء یؤثر عنه 
7 الخصو بل کان:الصحابة کلہم اسوٰة فی الدین والرعد والہجامدة یشہد لذلك من 
کلام ھولاء المتصوفة فی امر الغفاطمیوما شحنو | کتبہم فی ذلك ممالیس لسلف المتصوفه 
فه کلام :بنفی او اثبات وانیا هو مأخوذ من کلام الشیعة والر افضةومذاھبہم فی کتبہم والل 
بہدی الی الحق. 

اقول قد ظہر مما اسلفناہ حقیقة القول فی نفی الوحدة والقول بالحلولوسیظپر 
من ااضل:الثالك !معن إلولایة الکلیة:و:تخققہا لعلی عليهاالسلام او "کو نه قظب: العالم عق 
ونقلا واتصال تمام السلاسل به وانه اخذ ولیس الخرقة من رسول اللهصلى اللہ عليه وآ لە 
وسلم وا الله عزوجل والقول تحقیق النقباء والتحداوالابدال والمفردین والر جبیین. 

ودرظل لع افامل انی اکا ١بخ‏ ااعلبوت ان تعصب بل تنصب تم قال ان کثیرا من 





٦‏ --_. ...سے ..__-١ے‏ .٠س‏ س۔۔س_سسے طر ایق الحقایق 
الفقہاء واھل الفتیا انتدبوا لارد علی ھولاء المتأخر بن فی‌ھذ٭المقالات وامثالہا وشملوا 
بالنکیر سایر ما وقع لہمفی الطر یقة. 

والحق ان کلامہم ممہم فیه تفصیل فان کلامہم فی اربمة مواضم : 

احدھا الکلام علی المجاهدات ومایحصل من الاذوان والمواجد و محاسبة النفس 
علی الاعمال لتحصیل تلك الاذواؾ التی تصیر مقاماً ویترقی منە الىیغیرہ کاقلناہ . 

وانیہا الکلام فی الکشف والحقیقة المدر کە من عالم الغیب مثل ‌الصفات الر بائنة 
والمرش والکر سی والملكکة والوحی والنبوة والروحوحقایق کل موجود فائب اوشاھد 
ویسلاکت ال کوان فی صدورھا ءن مولجدفاؤکڑی نتا)کافی ۱ 

والہا التصرفات فی الەوالم والاکوان بانواعالکرامات : 

ووا 2 کا الفاظ موهمه الظاھر در تو من الگ سن ائمة القوم یعبرون عنہا ٹی 
اصطلاحہم بالثڈطحات تستشک(بظو اغراما فمنکرومحسن ومتأول فاماالکلام فی المجاھدات 
والمقامات وما یحصل من الاذواؾ والەواجد فی نتائجہا ومحاسبة النفس علی التقصیر فی 
اسبا بہافامر لامدفم فیه 2 وادواقہم فِه صحیحه والتحقق بہاھو عین السعادة . 

واما الکلام فی کرامات القوم واخبارھم بالمغیہات و تصر فہم فی الکائنات فامر صدحیح 
غیر منکر وان مال بعض العلماء الی انکارھا فلیس ذلك من الحق وما احتج بە الاستاد 
اہو اسحق‌الاسفراینی من‌الائمة الاشعر یةعلی انکارھالالتباسہا بالممجز ةفقد فرؾ ‌المحققون 
من اھل السنة بینہما بالتحدی وھو دعوی وقوع المعجزة علىوفق ماجاآء بە قالوا مان 
وقوعہا علی وفق دعوی الکاڈب غیر مقدور لان دلالە الممجزۃ علىی الصدنؾ عقلیة فان‌صفة 
نفسہا التصدیق فلو وقعت مم الکاذں لتبدلت صفة نفسہا وھومحال ھذا مم ان ال۔وجود 
شاهد بوقوع کئبیر من هذہ الکر امات وانکارھا وع مکارة وقد دفوع للصحا به وا کاپر 
السلف کثیر من ذلك وھو معلوعم مشہور . 

واما الکلامفی الکشفواعطاء حقایق العلو یات و تر تیب صدور الکائنات فاکثر کلامہم 
فیه نوع من المتشابه لما انه وجدانی عندھم وفاقد الوجدان عندھم بمعزل عن ادواقہمفِه 
و اللغفات لانعطی دلاله علی مرادھم منه لانہا لم وضع الا للمتعارف واکثرہ من 
المحسوسات فینبغی ان لاتتەرض لکلامہم فی ذلك ونتر کە فِما تر کناہ من المتشابه ومن 
رزقه الل فہم شیء من ھهذ٭الکلمات علی ااوجه الموافق لظاھر الشر یعة فا کرم بہا سفادة , 

واما الالفاظ الموھومة التی یەبرون عنہا بالغطحات ویاخذھم بہا اھل الٹرع" 

فاعلم ان الانصاف فی ثأن القوم انہم اھل غیبة عن الحس و الواردات تملکہم 
حتی ینطقواءنہا بمالایقصدو:ہ وصاحب الفیيه غبر مخاطب والمجبور معذور فمن علم منہم 
فضله واقتدائه حمل على القصد الجمیل منھذاوانالعبارۃ من الموادصسة لفقدان الوضع 
لہا کما وقم لابی یزید وامثاله ومن لم بعلم فضله ولا اشتہر فمواخذ ہما صدر عنەه من 


خلاقاباق جک سے مت ہیں 
ذلك اذا لم یتبین لنا ما یحملنا علیأویل کلامه . 

واما ەن تکلم بمثلہا وھو حاضر فی حصەولم یملکه الحال ‌فمؤاخذ ابض] . 

ولِہٰذا افتی:الفقہاء 3ا کابر المتصوفة بقتل ‌الحلاج لان تکلم فی حضور وھ و مالك ایال 
لە وارَ اعلم . 

وسلف الامتصوفه من اھل اار ساله اعلام المله الذین اشر ناالیہم من مال کر 7 
حر ص على کشف الحجاب ولا مذا النوع من الادراك انما مہم الاتباع و الافتداء ما 
استطاعو او من عرض لە شی. من ذلك اعرض عنه ولم یحفل بە بل یفرون منە ویر ون|نه 
من العموائق والمحنلانه ادراك من ادر ا کات النغفس مخلوؾ حادثوان الەو جودات اید 
فی مدارك الانسان وعلم ال اوسم وخلقه ا کبرو شریعته بالہدایة املك فلاینطقون بۓء 
مما ید کون بل خطروا الخوض فی ذلك و منعواءەن یکشف ‏ ە الحجاب من اصحابہممن 
الخوض فيه والوقوف ‏ عندہ بل یلزمون طریقتہم کما کانوا فی عالم الحس قبل‌الکشفمن 
الاتباع والاقتداء ویأمرون اصحا بہم بالتزامہا وھکذا ینبغی ان یکون حال المر بد وا 
الموفق للصواب . 

: یں جا ادرا کاتآدمی بردو کو نه است یکی آٴنکهھ ادراك می نماید 
تا ا تی عاوم ومعارف را بنحو یقین وظن وشك دوھم ونوع ا 

ادراك می نماید مراحوال آن چنانیکه قائم ہاو است مائند فرحوحزن وقبض وبسط ورضا 
وغضب وصبر وشکر وامثال آ نہا وروح عاقل ومتصرف دربدن پیوسته در ترقیست بسبب 
ادراکات وارادات واحوال وباینہا تمیز دادہ می شود آدمی . 

وبعضی ازاین ادراکات ناشی وحاصل میشود از بعض ادراکات دیگر ھمچنانکه 
علم ناشی میگردد ازادله وفرح وحزن عارض می شود از ادراك مولم وملتذ . 

بس ھمچنین مرید محاهد در محاهدہ وعبادتش ناچار حاصل میشود اڑ رای او 
درم ا6اک تہح4 آن محاهدہ است واین حالت یا نوع صادثت کە حاصل 
شدہ وملکە راسخ وری گردیدہ این را تعبیر بمقام نماینهے از برای مرید . 

ویا اتک از قبیل عبادت نیسٹ بلکه می باشد صفت حاصله از برای نفس مانندحزن 
وسرور ؤنشاط وکسل وغیر اینہا از ٭قامات وحالات ومر یدھموارہترقی میکند ازمقامی 
یت 0ی وس رات ںانک پا ا مو ے2 
تعبیر ازمقامات وحالات واطوادھم نمود٭اندکه وقد خلقکم اطوارا پس مرید آٹارید اس می 
۳ ا ا یا 
وعرفات ات وت ان اصل ات نانكەه واصل شود : : 


سالك خلل وقصوری درحصول ٹہ حه بافت با یك بد| نددر مقدمات فصور اکا شٌد“ھ ۔ 














کی ۳ت کا( در خواطر نفسا نيه ووارداتقلبيه. بس از ین‌جہت است کە مرید 






۸" طرایق‌الحقایق 
محتاجح محاسبة نفس ومراقبه است در تمام اعمال واحوالوھموازە نظر رحقایق اعمال باید 
نماید زیرا کە وصول نتیجه اڈھر عملی ضروریست‌وعدمحصول نتایح کاشف است ازقصور 
درعمل واین نیز بدیہی است ووجدان حصول نتبجھ وعدم آنرا ہڈون سلیم وعقل مستقیم 
مرید سالك دریاہد در عمل خود بعد از محاسبە و کسی مشار کت در فہم آن ندارد مگر 
خغداوند خبیر وقلیلی از مردم عیبر . 

وب این بیان معلوم می شود که نظر متفقه بصورت ظاهر عمل است ومقصود متصوفه 
نتیجه وحقیقت عمل آاست وازاین جہت است کە طایفهُ اول‌را ارہاب ظاھر وقشر وفر قەدوم 
سیسات را 

مثالی از برای تو ضیح گفته شود وضو بحسب ظاهر عمل وفقه وبس اڑژنیت واباحة 
آب ومحل غسلتان ومسحتانست واین وضو مسقط امر وتکلیف ونظاھروصورت ماموره 
را مکلف حا آوزدهہ است 17 نظر ارباب حقیقت بعد آزادای ظاھر تحقبقت و نتحة 
آٴنست وچنانچه شستشوی ظاھر جلد رانئمودہ وغبار صورت وروی را زدودہ اگرازوجہ 
قلب غبار اغیار را رفته وآینهُ دل صیقلی گردیدہ البته قابل تجلی دلدار دہ قیام از 
تا اذاقمتمالی الصلوةفاغسلو! و جوھکم و ایدیکم الی المر افق و امسحوا 
بر ؤسکمو ار جلکم الی الکعہین دا گر ہنماز ایستاد وحضور قلبحاصل نشد وحجاپ از چہرۂ 
مقصود برد|شته یا تو بقین کند که عدم حصول نتحه ىواسطه تصور در مقدمه است که 


وضو باشد . 


نماز در خم آن ابروان محرابی کسی اکند ک4 چون جک رظ ارت کرد 

وھمچنین فرمود ان‌الصلوۃ تنھی عن الفحشاء والمنکر والصلوة قر بان کل تقی 
واگر مرتکب فحشاء است ومنکر پس نە متقی است و نە مصلی والمصلی مناچ ربە وبر 
این قیاس است سایر اعمال وظاھر شد از این ببان کە اصل طر یقت محاسبيِه است . 

ومن خطبة لە عليه السلام حاسبوا انفسکم قبل ان تحاسبوا ومتصوف چنین کسی زا 
گویند چنا نکە در کتاب وقف دروس در م٭أَلهُ وقف برصوفیِه فرمودۂ شہید اول ذ کرشد 
سابقا کە الصوفیة ھمالشتغلون بالعبادة المعرضون عن الدنیا. 

وآنچه در حدیقة الشعه تقل از کاب اعقاد گ۱٢0‏ ۹7 ئک 5 اسان 
فرمودہ تدینہم بترك الصلوة وجمیع الفرائض ونز نقل از مفضد نموده آئه فرمودە اشت 
دینہم ترك الفرائش والمستحات وارتکاں المناھی والمحرمات بر تقدیر صحت این ‌اسٹاد 
منافی نیست با آنچه محققین فرمودەاند زیراکە در ھرقومی نيك‌وبد بسیار است چنانچه 
مشروحاً در اول مطلب گذشت وا گر تشیم ثابت باشد ممکن‌است کە بدان‌را بە ینکان ہیخشند 
وفی الکانی عند باب الدفم عن الشیعة ہاسنادہ ءن|بیعبدالل عليه السلامقال اناللہ عزوجل 


ڈرلواووڑوواح جس کےچههھے ےچ 


ہے سکم ۔حسے ہے ہحسح-ً ْ 





ہک ۳۳ 
لیدفع بمن یصلی من شیعتنا عمن لایصلی منشیعتنا ولو اجمعوا علیترك ااصلوة لہلکوا 
و ان الل لیدفع بمن یز کی من شیعتنا عمن لایز کی من شیعتنا ولواجمعواعلی ترك‌الزکوۃ 
لہلکوادان الل لیدفع بمن یحج من شیعتنا عمن لایحج من شیعتنا ولو اجہموا علی ترك 
الحج لہلکو! . 

وھوقول اللعز وجل و ٹو لاد فع الإ+الناس بعھم ببعض تفسدت الا رضو لکن 
الله ذو فضل علی العالمین فو ال ما نزلت الا فیکم ولاعنی بہاغیر کم : 

وفی المجمع قال عند لغة عصی وفی حدیث القدسی علی ما رواہ الزمخشری لادخل 
الجنة من اطاع علیاً و ان عصانی و ادخل النار من عصاہ و ان اطاعنی قال الزمخشری 
وھذا رمز حسن ود لك ان حبعلی ھوالا یمان | لکام لو الایمان الکامل لاتضر معه السیئات قو له 
وان‌عصانی فانی اغفر لها کراما وادخل الجنه بایمائ٭فله الجنة بالایمان‌وله بحب علی العفو 
والغفر ان ‌قوله وادخلالنارمن‌عصاہ واناطاعنی وذلك لانەان لم یو ال علیا فلاایمان‌له وطاعته 
ھناك مجاز لاحقیقة لان طاعة الحقیقة ھی الیضاف ا لیہا سائر الاعمال فمن احب علیا فقد 
اطاع الل ومن اطاع الله نجی فمن و 6ا نجی فعلم ان حب علی ھوالایمان وٴبغضه کفر 
ولیس یوم القيمة الامحب ومبغض ففمحبه لاسیئة لە ولا حساب عليه ومن ‌لاحساب عليهەفالجنة 
دارہ ومبغضەلا|یمان لە ومن لاایمان لە لاینظر ال اليه ہعین رحمته وطاعته عین |المعصیته و 
ھو فی الناز فعدو علی هالك وان جاء بحٹات السادو محه ناح و لو کان فی الِذ توب غارقا 
الی شحمتی اذنیه واین‌الذنوب ممالایمان المنیرام این مس السیئات مموجودالاکسیر فمبغضه 
من‌العذاب لا قال ومح 4 ہو قوف ولابقال فطاو بی لاو لیائ“ وسحقا لعد| >4 

ودر باب معیشت ازفروع کافی کلینی می فرماید باب‌دخولالصوفیة علی١بی‏ عبدالل عليه 

واین حدیث طولانیست حاصلش نک چون جناب صادق علہه السلام در لباس و 
طعام متکلف ہودند بعضی از متزھدین ز بان اعتراض گشودند ودرآن حدث حضرت آ نان 
را ملزم فرمودند : 

و بعضی این کلام را دڑ فدح عموع صو فہه خواسته شاهد ساورد والته این دلیل نمی 
شود ا اوک معەدود انبا تفہیم بودہ وبرفرض کهھ آن چند نفر رص داشته مدح عمو م ر 
از کجا جنانکكە در ذمعلماء سوء اخباربسیار است . ٰ 

[0۷ان حع یی الکافی عندباب حب الدنیا ہاسنادہ عن ١بی‏ عبداتك رانا 5 
٤ - 7:‏ کک ان یرصب 0 لگ ےا للاڑے ٭ وات 
ین وی صلی دی اعم ئوہ شض کل یس ا 
لاترزقون فیہا الابسل ویلکمعلماء السوہ الاجد تخل ہے ہے و 
ان یقبل عمله ویوشكث نج اون سی الاھااف کس مہ ا 3 22 
العلم من هو فی مسیر٭ الٰی آخرتە وھو مقبل علی دنیاہ ومابضرہ احب الہ لقمهھ . 





را _ تسس سس سسیت۔ سے 'طر ایق الحقایق 


فی تحقیق العشق الاول قال إلمحقق‌المجلسی رحمەالل مولانامحمد تی فی شرحه 7 
الحقیقتی و المحازی الز یارة الجامعة عندتوله (ع) وہموالانکم تقبل الطاعة المفترضة 
تنبیھات ولکمالمودة الواجبەوالاغبار ہوجوب المودة متواتر ةواقل مر اتبہا 
انیکونوا احب الینا من انفسنا واقصاھا العشق انتہی . 
وقال الئیخ احمدالاحسا می اعتر اض علی المجلسی فی شر حه ایضا للز یارة المذ کورۃ 
قوله واتصاھا العثؾ فان ھذا الاقصی اقصی‌صوفی اذلا معنی للعشق الا الجنون الشبطانی 
لاالجنون الالہی کمازعموافان ال تعالی لابنسب اليه الجنون‌وائنما ینسب اليه العقل وھو 
ھنا الحب و کمال الطاعة زین لہم سوء اعمالہم . 
فان‌قالوا انه شدة المیل الىالہحبوب فی الحبة قلنالہم ھل یعرف قوۃة عیل فی الحب 
من مخلوؾق لشیء اقوی من میل محمدو آ ا فی المحبة للعزوجل ممائە لم یردعنہماستعمال 
عشقہم لل تعالی فی شیء من اخبارھم لاحقیقة ولامجازاً الامن طرنؾالمخالفین‌الڈی اسسو| 
ذلك مع انہم لایستعملونە ولا غیرھم الا بلحاظ النکاح . 
ولہذا مایقال اعشق المال والدنیا ولا اعشق الجوھرة وانما یقال احب . 
والحاصل ان هذہ عبادة صوفیة یتعالی قدس‌الل سبحانە عن اطلاقہا لە و بکرم عقام 
محمد واھل بیته عليەوعلیہمالسلام عن‌استعمالہا لہم اومنہم والصوفيه ھمالذین قالوا فیہم 
الائمة ہانہم اعدائہم کما رواہ الملا احمد الاردبیلی فی حدیقة الشیعة . 
ثم ذ کر بعض ما نقلناہ واجبنا عنه الی ان قال ولاشك اناستعما( المەق فیهتعالی 
انما ھو منہم حتی انە سئل الصادؾ (ع) عن ذلك قال قلوب خلت من ذ کر اللہ فاذاقہا الله 
حلب خی ر2 فقال خلت ا کر اف فدال عل ا ما ےق 0 0اد .ت5 
ھووالل کماقال. 
وقالحب غیرہ ولم بقل عشق‌غیرہ لانەما احباجر اه علی لسانه اما مطلقالانه مقتدی 
فی ‌اعماا> واقوالەاولانه فی صدد مانسبوہ الی الل تعالی فکرہ ان یقولعش قغیرہ فیتوصلون 
بہذا القول الی ان یقولوا . 
وان کان العاثؾ انما عشؾ الله تعاای الله ءما یقولون علواً کببرآ ولثلایتوھم من 
یمیل الیہم الی ان الامام لمالم یتحقق عندہ صدن العاشؾلل تعالی فیعشقه لعدم معرفتہ بە 
تعالی قال ان قلبه خلا من ذ کر اللہ ای ماصدن فی عشقه لعدم معرفته . 
ولٰذا قال اذاقہا اللہ حب غیرہ فلم یذ کر لفظ العشق فی الموضعین ہل قال اذاقہاالل 
حب غیرہ یعنی انه لو صدن المحب لل تعالی فی حبە لمعرفته بە کان ذا کرأ لل تعالی فاخلی 
قلبه عن حب غیرہ فافہم انتہی ما اردنا من نقل کلامه ولا استعجاب من جنابه فی امثال ما 
اوردوہ علی السمجلسی رحمه این واضراب٭ فانه لیس خبیر ا باصطلاح|لمعقو لو لا بصیر ا بالمنقول ۰ 
اقول العشق لغه فرط الحپصرح بذلك الجوھری . 


جلد اول 





س-ے--۱٠-ے-سسٹسسے‏ و60 
وفی المجمع فی حدیث ذ کر العشق وھوتجاوز الحد ہ ا 
باب "ا رن 0ت ا 2 علمه و کی بی 

وعن الغزالی معنی کون الشی٭ محبو با ھومیل النفس اليه فان‌قوی المیل سے عفقا 
وقال جالینوس الحکیم العشق من فعل النفس وھ یکام:ة فی الدماغ والقلب والکبد وی 
الدماغ ثلاث مسا کن التخیل فی مقدمه والفکر فی وسطه والذ کر ف یآخرہ فلایکون احد 
عاشقاً حتی اذا فارق معشوقه ولم یخلمن تخیلەوفکرہ وذ کرہ فیمتنممن الطعام والشر اب 
باشتغال قليه و کبدہ ومن النوم باشتغال الدماغ بالتخیل والذ کروالفکر للمسشوؾ‌تکون 
جمیم مسا کن النفس قداشتغلت بە ومتی لم یکن کذلك لم یکن عاشقا . 

وقال محمد بن الہذیل المکنی بابی الہذیل شیخ الءعتز لة وکان یحیی بن خالدقد 
اجتمم عندہ جماعة من اباب علم الکلام فسئلہم من حقیقة المشق‌فتکام کل واحد بشیە و 
کان ابوالہذیل فی جملتہم فقال ایہا الوزیرالعشق بطبم علی النواظر ویختمعلی الافئدة 
مرتبه فی الاجساد ومشرعه فی الا کبادو ھوجرعة من نقیع الموت ونقعة من حیاض الٹکل 
ع ارت کوٹ فی الطبع وطلاوة 7وجد فی الشمایل وصاحبه جوادلایصغی ال داعیة 
الىنع ولایصیح لباذل العدل . 

٭ و کان المتکلمون ملائة عثر شغصا ولولاخوف الاطالة لذکرت کلام الجمم و کان 

مسلادہ سنة مائة واحدی وثلاثین . 

قال المسعودی فی الروج توفی سنة سبع وعشر ین ومائتین وقیل سنە خمس وئلثین 
ومأتین بسر من رای . 

وقال شیخنا البہائی فی المجلد الاول من کشکولە العشثق انجذاب القلب الی 
۲.2 لی' وجب عذدزالاجذاب لامل ےم آنی االاظلام علی حقیقتہاآوانتا بر عم 
بعبارت تزیدھا خفاء کا لحسن‌فی انەامر یدرك ولایمکن التعبیرءنه وقال فی المجلدالثانی . 

قال الجنید العشثق الفة رحمانیة و الہام شوقی اوجبہا الل تعالی علی کل ذی دەوح 
0 الا انی التی لایقدر علی مثالہا الاتلك الالغة وھی‌موجودة فی النفوس 
مقدرة مراتبہا عند ارہا بہا فا احد الاعاشق لامر یستدل ےپ ا وا 
لذلِك کان ماف [00ت فی الدنیا مراتب الذین زھدوا فیہا مع کو نہا یه و 
ا( الخر د مہ کوٹھامخبر] لہ م عیابصوزة لفظ ٍ" ۶ 
لی ٦‏ 9 2 ا سحانە عل یکل ذی روح لیتحصل لە بەما 
لایمکن حصولە بغیرہ٥‏ . سا فا رے ساٹ 

۳ مر ا اھ را 
ان العدق لبختص بنو ع الانسان بل هو سارفی جمیم الموجد* تج نہ 1 
٦0ھ‏ الیعدنیات والنباتات والحیوان . 


۰۳٢‏ سے کعکےۓعکًک دکٗ-__ مم کژکک ےس“ ےے۔-سھ طر ایق الحقایق 

وقال فی الہیات الشفا فی الفصل الاہم من المقالة الثامنة فالواجبالوجودالذی 
هو فی غایة الکمال والجمال والبہا٭ الذی تعقل ذاته بتلك ااغایةوالبہاء والجمال وہتمام 
التعقل وبتعقل‌العاقل والہەقول علی انہماء واحد بالحقیقة تکونذاته اعظمعاشق‌ومعشوتن , 

مم قال بعد اسطر فالواجب الوجود معقول عقل اولم یعقل و معشوق عشق اولم 

فظہر من ذلك کلە ان قوله اذلا معنی للعشق الا الجنون الشیطانی الی اخرہ لا 
بوافق اللفة والاصطلاح . 

واما قوله انہم لایستعملونە ولاغیرھمالا بلحاظ النکاح ولہذا مایقال اعشؾالمال 
والدنیا نفيه انعلیاً(ع) انصح المرب واستعمله فی خطبمة له(ع) کما فی نہجالبلاغة منعشق 
شیئا اغشی بصرہ والشیە٭ یعم المال والدنیا وغیرھما . 

واما قوله ویکرم مقام محمد واھل بیته علیہم السلام عناستہمالہا لہم اومنہم فانہ 
لم یطلع علی ما نقلناہ عن النہج . 

والحدیث المروی فی الکافی عند باب العبادة رواہ الکلینی باسنادہ عن١بی‏ عبدالن 
عليه السلام قال قال رسول الله صلی ال عليه وآ لە افضل الناس من عشق المبادة ولا 
شك انہم علیہم السلام افضل الناس فہم |کمل العاشقین وافضلہم . 

وفی الحدیث القدسی من طلہنی وجد نی ومن وجد نی ءر فنی ومن ‌عر فنی احبنی ومن اجبنی 
عشقنی ومن‌عشقنیعشقته ومن عشقته قتلته ومن قتلته ۂملی دیته ومن علی دیته فانادیته . 

فبان ان قوله ھذہ عبارة صوفة یتعالٰی قدس اللہ سبحانه عن‌اطلاقہا لە خلاف ماقال 
ال تعالی . 

واما قوله حتی سئل الصادؾعليه السلام عن‌ذلك قال قلوب خلت من ذ کر الللایخفی 
اولا ان الروایة قلوب خلت عن محة اللہ فابتلاھا الله بمحبة غرہ . 

وانیاً ان الال عن حالعءشاؾ المجاز مثلەجنون و کثیرو وامؾ وز لیخا وامثالہم 
ولایکون السؤال عن معنی‌العشق وحقیقته الاتری ان (ع) قال قلوب خلتوالاکانیقول 
خلو القلب و اما قوله فدل علی ان مدعی العشؾ لل تعالی انما یذ کرغیرہ وھووالل کماقال 
فیسئل عنە ایية دلالة من الدلالاث الثلاث تدل عليه بل‌یدل علی خلافه . 

فان قولە عليه السلام قلوب خلت من ذ کر الل اذاصح روایته صریح ببان العاشق 
المجازی لمالم یذ کر الله اذاقہا محبة غیرہ . 

واما من یدعی العشق لن فدعو اہ العٹق له کرو عین ذ کر٥ایاہ‏ فوجب علی الشیخ 
کفارۃ یمین الکاذب لایقال ان مرادہ ان من یدعی عشق الحسان لل انما یذ کر غیرەفانہ 
یقال هو خلاف المفروض فان زلیخا ما قال احب یوسف لل . 


جلد اول --ے ۳َ۔ 

آن زلیخا از سپندان تا بمود نام جمله چیز یوسف کردہ بود 
و كکذلك غیرھا من العاشقین الموصوفین باحوالہم . 

والثاً انە معارض بحدیث من عشقفعمعف وکتم ومات مات ص10 

وھذا الخبروان نوقش فی طریقه الا انه منجبر بعمل الفریقین . 

ورواہ الخطیب فی مسندہ عن عایشة عن رسول ال صل‌الل عليه واله والدارقطنی 
عن ابن عباس عنه (ص) و قال اہو عبدالل محمدبن ١بی‏ بکر الشامی فی کتاب دواء الداء 
ان فی سندہ سوید بن سعید وقد انکر الحفاظ عليه . 

ونقل الصفدی فی شرح اللامیه عن یحیی بن معین انه قال لو کان لی فرس ورمح 
لاقاتله سب ھذا الحدث . 

ولعل نظرابن عدی فی الکامل والبیہقی فی الذغیرة وابن‌طاھر فی التذکرة وابن 
جوزی فی طردھم الخبر الی ذلك . 

واما الشیخ محی الدین النووی عمل بمضمونه وعد فی باب الشہید الڈی لاغسل لە 
من مات بسبب العثق مطلقا کتم ام لا 

وفی کتاب دیوانالصبابة عن الرافعی ایضاً مثل کلام النووی ودو اوین‌فقہائنارضوان 
الله علیہم مشحو نة بذ کر العشق مثل المر تضی والرضی وابن الشہید و مولانا البہائی و 
مولانا الغیض والئر اقی وغیرھم الی ماشاء الله . 

قال فی امل الامل ان عبدالعز یز بن ١بی‏ السرایاالحل کان فاضلامن تلامذة المحقق 
نجمالدین جعفر بن ‌الحسن الحلى وقدکنت انظرفی دیوائه مرۃ فرأیت لە شعراً کثیراً فی 
التغز ل بالعغلام الامردو وصف الخمر فنظمت ھهذہالابیات . 

یا صاح طال تعجبی من عالم یرضی التغزل فی غلام امردا 


وقال شیخنا الیہائی ققدس سر٥‏ فی الجلدالاول من کشکولە لکاتب الا حرف من 
سفرالححاز . 


علمنبود غیر علم عاشقی مابقی تلبیس ابلیس شقی 
ہے بج متلای ماە روی ناماو از لوح انسانی بشوگ 
دل که فارغباشداز مہر بتان لت حیضی غون |غشته دان 
سینه فارغ ز مہر گلرخان کہن٭ا نبا نیست ہر از استخو ان 
کل من لم یعشق الوجه الحسن قرب الجل اليهە و الرسن 
یعنی آنکس را کە نبودعشقؾ یار بہراو بالان و افساری بیار 


وفیه ایضًوله فی البدیہة بکاشان: 
آنان که ٹی آرزو در بزم عق افر وختند 
7 ع9ا سی تد 


-۰۴ 











یارب چه فرخ طالعند آ نانكە در بازار عشثق 

دردی خریدند و غم دنیاو دين بفروختند 
در گوش اھمل مدرسه یارب بہائی شب جه گفت 

کامرؤز آن بیچار گان اوراق غودزا سوغتند 
ومحقق کامل ملا احمد نراقی دراشعار تخلص بصفائی می فرماید از آن‌جمله درعشق 

مسالغه فرمودہ ودرخزائن از اشعار خود بسپیاردرج نمودہ . 
منھا 

تو به و دین داری و عقل است یارانرا قرین 

می کٹی و عشی بازی و جو ثادا خی 
چون در این کشور متاع عشق رابود روا 

رختخود باید برون بردن صفائی زین دیار 
دراستقبال عذری وحافظ فرموده* : 


عشق آمد وشدر ملك دل شاہ 
مءشوقه افکند ازرری جون ماہ 
دی توبە کردم از عشق خو بان 
سودای جانان از یاد من بےرد 
گمشد صفائی از راہ مقصود 


زھد و خرد رفت الملك بن 
برقم بە یك سوی الحمدلل 
از مجنونتھةھ دی اح اش 
درس شٹانگ ورد سحر؟ ا 
بنمای راھی ای مقصد راہ 


و ازاین بیان ضمنا معلوم می شود آنچه مرحوم آقا محمد در رسالۂٗ خیر اتيه ازشیخ 
شبستری ر باعی نقل نمود* وابراد کردہ واردنست. مر دو ند شیخ رسالە بی داردشاھد نامه 
درشرح حال عاشق ومعشوت بنامیکی اذ اقربای او شیخ اسمعیل بستی که تعلقی ہاو بہم 
رسانیدہ نوشته جماعتی وی را از عشق آن جوان منم کردند این رباعی رادرجواب نوشت: 

جز آتش عشق دردلم سوز مباد جزعارض او شمم شب افروز مباد 
روزی که دلم شاد ناشد ز غمش در گر دش ایام من 9(1 روز ماد 
اگر نظرشبستزی بحدیث موضوع من عشق است می بایست کە کتمان کند که کسی 
مطلع کک دج 
فی معنی العق 


والتحقیق انیقال العشق باصطلاحالاطباء من الامر اض 

قال القرشی و ھومرض وسواسی یجلبه الانسان الی نفسه بتسلیط 
فکرتە علی استحسان بعض الصور و الشمائل التی تکون لە ای 
للمعشوق وان‌لمیکن فی نفسہاحسنة مر ہمایعیله عليه شہوتەو رہما لمیعن وقال ارسطاطالیس 
هو عمی الحس عن ادراك عیوب المحبوب وسببه ھیام النفس بالمحبوں و علامته البہوت و 
الاطراق وحالة شہیپة بالمالیخو لیاوعلاجه ترطیبالمزاج واشتغال ال:فس بالاشغال الشاغلة 


جلد اول 





: جو+_آ 
التی ینسی المحبوب والجماع بغیر العشوؾ ینقص من‌العشؾ انتہی . 
5 ا کا نقل‌عنه فی الکشاف زعماقوام علی عہد رسول اللہ صلی ال عليه و 
ا نہم یحبون الفەفار اد ان یجمل لقو لہم تصدیقا من عمل فمن ادعی محبتە و خا لف سنةر سو لاڈ(ص) 
فہو کذاب و کتاب اش یکذ به . واذا رأیت من یذ کرمحبةاللہ ویصفق ےد یه مع ذکرھا ہش 
وینعرو یصعق فلاتشك انەلایمرف ماالل ولایدری مامحبةالل وما تصفیقه وطر بىه وصقته الا 
انه تصور فی نفسه الخبیثه صورة مستملحة معشقة فسماھااللہ بجہله وزعارته ثمصفق وطرب 
ونعر وصعق علىی تصورھا ورما رات النیقدملاء از ارذذلك الحب عند صعقته وحمقی العامه 
حوله قدملوا اردائہم بالدمو ع لمارققہم من‌حالە . 
فی معنی العشق واما باصطلاح (ط(ا وٹ الحکماء الرراسخین لیس مذا الیعنی ۔ 
باصمطلاح اد مر وی ہوا دی بے رو ات 
: الخمسین وخمسمائه فی معرفەالاسماء الحسنیالتی لربالعزة من - 
الفتوحات المکیة ماھذا لفظه الثریف الودود حضرتالود یدعی صاحبہا عبدالودود ٴ 
قال اللہ تعالی فی اصحابھذہ الحضرة یحبہمویحبو نە وقال فاتبعو نی یحببکمالل . 
وفی الحدیث الصحیح اذا احبالل عبد٭ٴکان سمعه وبصرە ویدھ و رجله وقواہ مثابتةلەه 
لاتزول وان کان اعمی واخرس فالصفة الموجودة خلفحجاب العمی ‌والخر سوالطرش فہو 
ثات الیٰٗحبة من کو نہا ودا فان ھذہ الصفة لہا اربعة احوال لکل حال اسم تعرف بەوھی 
الہویوالود والحب والعشق . 
فالارل سقوطه فی القلب وحصوله لە یسمی ھوی من ھویالنجم اذا سقط . 
ثمالود وھو ثباته ثمالحب وھوصفائه و خلاصه من ارادته فہو مم ارادة محبوبه تم 
ااعشق وھو التغافه بالقلب مأخوذ منالمعشقة للبلابةالمشو کة التی تلتف علی شجر ة العنبه و 
امثالہا وھو یلتف بقلب المحب حتی یعميه عن‌النظر ال یغیر محبو بە . 
.- قال بعد اسطر العالم کلەانسان واحد عوالہحبوب و اشخاس العالم اعضاء ذلك 
الانسان وما وصف المحبوب بمحبة محبه وانما جعله محبوبا لاغیرثم ان من رزقه ان یحبه 
کیحه ایاہ اعطا٭الشہود وتعمه بروّیته فی صورالاشیاء فالحبون لە منالعالم بمنزلە العین 
من الانسان فالانسان وا ن کان‌ذا اعضاءکثیرة فما یشہد و یری منە الاالعینان خاصه فالعین 
بمنز لة المحبین منالعالم فاعط الشہود لمحبيیه لماعلم حبہم فيه و ھو عندہ علم دوؾ ففمل 
مع محبيه فعله مم نفسه ولیس الاالثہودفی حالالوجودالذی هو محبوب المحبوب فماخلق۔ 
الجن والانس ‌الالیعبدوہ فما خلقہم من بین‌الخلق الال۔حبته فانه مایعبدہ ویتذلل اليەالا'محب 
وماعداالانسػان فہو مسبح بحمدہ لانه ماشہدہ فیحبه فما تجلی‌لاحدمن ‌خلقه فی اسم٭الجمیل 
الاللانسان وفی الانسان فی علمی فلذامافنیالانسانوھام فیحبه بکلیته الافی دبه اد فی من 
کان مجلی ر یه فاعین العا لم المحبون کان‌المحبوب ماکان فان ال۔خلوقین منصات تجلیالحق 


٦‏ -طر ایق الحقایق 
فودادھم ابت فہمالاوداء وھو الودود والامرمستور بین‌الحق والخلق بالحق والغاق , 
ولہذا اتی معمالودود الاسم الغفورلاجل‌الستر فقیل قیس احبلیلی فلیلی عین‌المجلی 
و کذلك بشراحب ھنداو کثیر احب عزة و ابن‌الذریح احبلبنی وتو؛٭احبالاخلیلیة وجمیل 
احب بثینه وھولاء کلہم منصات تجلی الحق لہمعلیہا وانجہلوا من احبوہ بالاسماء فان 
الانسان قدیری شخصاً فحبه ولابعرف منھو ولابعرف اسمه ولاالی منینتسبولامازلە و 
یعطيه الحب بذاته ان ببحث عناسمه ومنزله حتی بلازمه ویعرفه فی حال غیہتہ باسمه ونسبه 
ہکا عنه اذا فقد مشاهدته . 
وھکذا احبنااللہ تعالی نحبەفی مجاليه وفیھذا الاسم الخاص الذی ہو لیلی ولبنی او 
من کان ولانعرفانەعین الحق فہنانحبالاسم ولانەرف العین وفیالمخلوؾ نعرف العین و 
نحبه و قد لانعرف الاسم ویابی الحب الاالتەریف بە اعنی بالمحبوب فمنا من بعرفه فی 
الدنیا ومنامن لابعرفه حتی یموت محبافی اەر مافینقدح لە عندکشف الفطاء انه ما احب‌ الا 





الله وححيه اسمالمخلوت کما عبدالمخلو ؾھنامن‌عبدہ وسا عبدالااللہ منحیث لایدری ویسمی 
معبوده بمناة والعزی واللات فاذامات وانکشف الفطاء علمانەما عسدالاالل تعالی فالل یقول 
وقضی ر بكایحکم الاتعبدوا الا ایاہ , 

و كکذلك کان عابدالوئن لولامااعتقدفیه الالوهیة بوجه ماعبده الا انه بالستر ۔ 
السدل فو تول عالی انور اود دالہ ور 097 ات600۶ 5 
الحقیقی فی نفس الامرلما اضافوا عبادتہم الی المجالی والمنصات قلسموھم فاذ١اسموھم‏ 
عر فوھمواذاعر فوهمعر فواالفرؾ بین الله وبینمن سموهە کما تعرف المنصة منالمتجلی فیہا . 

فنقول هھذہ مجلی ھذا فتفرق فما اعجت القران فی مناسبةالاسماء بالاحوال فہہو۔ہ 
الغفور الودود ذوالعرش المجید فعال لما یرید فہوالمحب وھوفعال لمایرید فہوالمحبوب 
لان ‌المحبوب فعال لمایرید بمحبه والمحەب سامع مطیم مہیئی لمایرید بە محبو ہےه لانه - 
اللحبالودودای الثات علی لوازم السحبةه و شروطہا والمین واحدة فان الودود ھنا هو 
الفعال لمایرید فانظر فیھذا التنبيه الالہی ما اعجبه وقل رب زدنی علماً والل بقولالخق 
وھویہدی ال۔بیلو بعدالتامل فی‌ھذا التنبيه یظہر لك سر قولہم المجاز قنطرۃ الحقیقة , 

وقوله من عشق و کتم فمات مات شہیداً والقدسی من عشقنی عشقته وامثالہا . 

ومناسب مقام و ترجمة کلام است عبارت فخرالدین ابراھیم ھمدانی الشہیر بالەر اقی 
کک در شاهد بازی یکتای بیھمتاست و بخدمت صدرالدین قونیوی رسیدہ و ازویاسرار 
کلمات شیخ رر مبنتی 

در لمعةھغتم کتاب لمعات می فرماید وجامی شرحی بر 'آن‌نو غته عشثق با طلان ذاتی 
خود درھمه موجودات چەعلمی غیبی و چه وجودی شہادی ساری است زیرا کهە اول بصور 
شثون ذاتيه خود برخورد تجلی کرد اعیان ثابته کە ماھیات اشیاء اند در مرتة علم 


جلد اول 








۴۰۷۷ _- 


وثانیا منصبغ باحکام و آثار اعیان ثابته درعین‌ظاه رگشت موجودات خارجیظاھر 
شدند و مراد بسر یانوی درھمه عموم تجلی اواست مرموجوداترا ظاھراً و باط:اً پس ھیج 
چیزرا درھیچ مر تبه بیوی تحقق نتوائد بود لاجرم ناگزیرحمله اغیاء است ‏ وکیفینکر 
العثق ومافی الاو جود الاھو یعنی چون ناناخته ماند عشق و حال آآن کە در وجود ٹیست 
مکاوغقیقی ٹج 
رباع 
در کون ومکانھیج نبینم جزعشق 
حاشا که زسرعشؾ فافل مانم 


ذ پیدا و نہان ھیچ نبینمجز عشق 
درھر دوجہانھیج نبینم جز عشق 
واولاہ ماظہر ما ظہر وا گرعشق نبودی ظاھر نشدیآنچه ظاھرشدہ است زیرا کە 
حقایق اشیاء صور تجلیات او است وظہور ایشان بتجلی وجودی او بعد از حصولشرابط 
که آنھا نیز از صور تجلیات او است پبسوی در ھرمر تبه از این‌مر اتب کە مفقود بودی 
ظاھر نشدی ا نحه ظاھر شدہ است و ماظہر فمن الحب ظہر وانحه ظاھر شدهہ از عشق 
ظاھر شدہ و این اشارہ بمبدئیت او است مراشیاء |ولحب ظہر یعنیھرچه ظاھر شدہ بمشق 
ظاهر شد واین‌اشاهہ بە نوریت وی ا نٹ کہ وی بذات خود ظاھر است و ظہو رسایر اشیاء به 
اواست والحب سار فیه یعنی عشق ساریست در آنچه ظاھر شدہ چنان سریانی کە دانستی 
بلھوالحب کله یعنی بلکه آ نچه ظاھرشدهہ ہمه عشق‌است چنانکەه تحقیق پبوست . 
نظم 
ترا ز دوست بگویم حکایتی ہی پوست 
همه ازاوست و کر نی بنگری همه اوست 
جمالش از همه ذرات کون مکشوفست 
حجاب تو همه بندار ھاگا تو بر ثوست 
لا ای و َ ص۷٤‏ رت ۶ا 6۰ نے مے است بآن ذات محب 
ا ین ۰ 7 سدت : وی داز یں ماك ددائ 7ئ 
پچ ا ٌ 7 نت ات کە ازمحب مر تفع شودزیراکەھیچکس 
سک طض سے ات می ری بامعنوی غالی باشد بس اصلمحبت اڑھیوچکس 
ےک ازم تام ئا خی ٦‏ را ہے و . نر اَلحَفة متعلق آن‌حہدر 
یت یع ٭ ور 23 )۵ ا کو اے و ک ئا 
سر سید سے مگ رس ڑا 2 ا الیحب الا للحبیب الاول 
نقلفوادكت حبیث شّت من ای رب یک وی در ہب 
آگر یه دل خودرا بہر مر تبه ار مات دی رٹ 
می آو۔ 





۴۰۸ - سے طر ایق الحفایق 


نظم 


با آىكه نخست قبله کاہ دل تست فان کل نشود رابطةه عشق ٹوسست 
صدجای کئی گر سَبق عشق ذرمنت عشقتو بود درھمه با .یار نت 


هر کە را دوست داری و بہرچه روی آری اوباشد | گرچه ندانی. 

یعن یھر محبی کە شیفته وفریعتةهُ محبوبی شدہ است فرمان برداری اومی کند اڑھر 
جنس که باشد آنمحبوب جمیم آ نمحبان بحکمفرمودہ وقضی ربك الاتعبدوا الا١یاء‏ 
فرمانبرداری توم ی کنند وبندگی تو بجای میارند ونمیدائند . 


نظم 
اک کائ ارت کا کن کجا در دین خودگمراہ کشتی 
ر باعی 


آنان کە بعشق این و آٴن‌ساختەاند غافل ز تو عشق بابتان باختە|ند 
حقا که ندیدہ اند در روی بثان جز رویتر ا اگر جه نشناختهە|اند 
ودیگری میگوید : 

میل خلق جمله عالم تا ابد گر بدانند واگر نیسویتست 
جز تر اچون دوست تو ان داشتن دوستی ذتگران بر ہوی تست 


غیر او نشاید که دوست دار ند بلکەمحال-ت زیر | کە ھرچھ رادوست د[|ر ند بعداز(محجبت 
ذاتی کە موجبش معلوم نبود یعنی دوست میدارند ونمیدائند کە چر ادو ستمیدار ند وآن‌ائر 
مناسب باشد میان ذات محبوب ومحب ہی انضمام امری دیگر از اوصاف وافعال بس متعلق 
محب ذاتی جز ذات نتواند بود وشك نیست کە ھرذات ظل وفر ع ذات حقست سبحانهپس 
محبت آنھم راجم سحبت ذات حق سمحانه باشد , 
وھمانا کە شیخ مصنف رجوع ذاتی را بمحبت حق سبحانە ظاھر داشتەو لہذا اثبات 
آن‌نکردہ والادر تعلیل اڈ اٴن‌چاز٭ یی نیست یا بہر حسن دوست دارند پیا بہر احسان واین‌ھردو 
غیر او را نشاید چە حسن خوبان پر تو جمال اواست بلکە عین آن ہملاحظۂ اتحادالظاھر 
والظر وباب شا ۴000۱2 
نظم 
فکل ملیح حسنه من جمالہا معار لە بل حسن کل ملیحة 
یعنی ھرخوب رو کەپیر ایة حسن را سرمایةً بازار دلر بائی کرد٭آن پیر ایه ازخزانه 
بیکرانه جمال مطلق پیش او عاریتست خواہ بر سر بازار ظہور وذ کورت باشد وخواہ 
در زاویه خفا وانوثت. الا نستکە این‌حسن واحسان بس ہرد اسباب وچہرء احمابمحتجب 


جلد اول 





سم شا ےج . ٦‏ ظا ْ ٦‏ ٰ ۱ " ۱ ۱ ۴۰۰۹ 
است قله نظر مجتون بحسب طاشر هر چند جمال لیلی است .اما ےس اش ۳ برح فا اع وف 
سے .- ۳٥‏ _ جےثےل ۱ ْ .- 

بث زمست کے کش خمال مطلق در ۱ .8 نمودہ , 7 ٰ یی می 


ولہذایعنی اذ برای آٴنکەجمال مجازی ھمان‌جمال حقیقی است 
کیا عخی انا بشرط عفت و کتمان قدری بلند 
حدیث وارد است کە من عشق و کتم وعف ومات 


کک درصورمجازی مود 
نہاد٭اند ومر تە شہادت دادہ چنانکە رر 
مات شہیدایعن یھر کە محبت وی مرجمال 
کروی 7 بےحد عدق انجامد ودر آن عشثق بوادیہای نفس نیارٴمدو آ تر ایقصد جارەسازی 


بااغیار در میان ننہد واندوہ آنرا ال انمت ودرڑی ا پدظ من 0 فدہ 
ھر آينھ از سعادت شہادت بہرہ گیرد و شرط عفت و کتمان برای انستکه عفت دلیل 
71 ئک شت مخت کں اد ان مساساتے )کی در مقدمات مک دیو رع اه شس 
طبیم شہوانی ہو کثمان ىر آن دلالك کر کر کی محبت مضاف ا آن سروجودنت ”ک4 
مکتوم وباطن است نە بنفس وطبیعت تا بافشا و اظہار بغیر چارہ جوگ یکند نظر مجنون 
در حسن لیلی برجمالیست یعنی جمال مطلق که ھرچه جز آن جمال مطلق نماید قبیحاست 
زیر| کە ظاھر در مظاھر هھمان جمال مطلق است متعین بتعینات عدمی وتقیدات اعتباری 
بس آٴنچه در مظاھر مغایرجمال مطلق استجز تعینات وتقیدات کە روی درعدم دارند امر 
وایگی نست وھر چھ روی در عدم دارد قبیح اآست واگرچه مجنون نداند کە ان اللہ جمیل 
یعنی خدا یتعالی جمیل است وچون درادای مقصود اثبات جمال مر آن حضرت را کافی نبود 
بلکه کے ان ذراوی جارہ نیشت غی'ر ا اور ا تشاید آکه جال ود '. 


آن راکەز خود وجود نبود او را ز کجا جمال باشد 
و ھو بحب الجمال چه جمال در هر مرتبه کە باشد محبوب لذاته است چه حق 
او است کهھ بچشم مجنون نظر بجمال خود می کند در حسن لیلی و بدو خود رادوست 


می دارد . 
داد شی ہو موی کە وی ذائیا ار شال و تر ان 
بس بر مجنون کە نظرش در آئینهُ حسن لیلی ہرجمال مطلق بود قلمانکار نرود 
7 س'"ھَاغی' ؟کەه می طلیٰ در همه آفتاب گردش نبست 


هیہات ھیہات . 
دعوی عشق مطلق مشنوز وہ آنحا کەشہر عشق استانان‌چه کاردارد 
بعنی مادام کە بهە بشریت کر اد است واز گر فتاری بود رھائی نیافته حا کە 











-۰٤۶‏ تپ ٰٴ سے ے-۔طر ایق الحقایق 
لطینة فی العقل و قالالشیخ فی ا( و چان مرم کرد وک وماهو 
۹ عین الاشیاء فی ذواتہا سہحانه وتعالی ہل هو هو والاشیاء اشیاء . 
لیا اما فہم ھر کس اینجا نرسد . 
قال بعض المحققین النغفوس جواھرروحانیة لیست ہجسم ولاجسمانیة لاداخلةفی الہدن 
ول١‏ خارجه عنه لہا تعلق بالاجساد تشيه علافةالعاشق بالمعشون . 
و نقل عن امیرالؤمنین (ع) انه قالالروح فی الجسد کالممنی فی اللفظ قالالصفدی 
وما رأیت مثالا احسن من ھذا . 
لطیفة -۔ با ٘نكە عقل‌دراول وآخرعشق همراہ است دویست وھفتاد مرحله از وی 
دوراست واگر عقال از بای بردارد وقدمی ٤ح‏ ا ا یعنی لام شین و 
خاك 11ل کرو 


7 و ذر جامسمالشتات مق قمی درجواب انسالەه فرمودہ ۓ سؤال: 
اکاام 'محدق قمیٰ سحنون اعامڑیٰ گ14 اتا ': 


ما اتوب اليك ما رحمن مما بی مور ا ا 
مجنون عامر امام ھوی لاب ا و نکی زیارتہا فانی لااتوب 


جح“ معنی دارد عطف ترك ز یبارت برھوای لیلی ؟ 

جواب ۔ علما معانی متعددہ گفتە|ند واظہردر نفار حقیر اینستکە مراد مجنوناینستکكە 
خداوندا من ازھر گناھی توبە میکنم بغیر محبت لیلی کە آنرا گناہ نمیدانم بلکە خوب 
میدائم وتر کی زیارتہا گویا جواب سؤالی است کە گویا کسی باو ٭یگوید کە هر گاہ 
عشق لیلی ومحبت اوخو بست پس چراترك زیارت اومیکنی باقدرت ہر آن‌جواب میگوید 
کە من ترك زیارت تراھم خوب میدانم ومنافاتی نیست ماہین کثرت محبت وخوب دانستن 
ترك زیارت ومن اڑھیچکدام ازاینہا توبه نمیکنم واین چند وجه دارد یکی طر یقه عرفاء 
است کە محبت مجئو نر ا بە لیلی عشق! 'ہی میدانند کە او گویا مظہر جمال الہی شدہ پس 
مجنون محومعنی لیلی است نە صورت لیلی پس میلی بزیارت کە تواہم ملاقات حسی است 
ندارد وھمان بمطالعه معنی میکوشد : 

و بعضی حکایت کرد٭اند که شخصی رحمش 0+ بحال مجنون وسعی اد تالیلی را 
عای ود ود درنزد او ومجنونرا عو ڈئد مجنون گفت من دزرھر لب4 بی هھستم کە محتاج 
نیستم در آ نمر تبه نلقای سیب جنانکە شاعری گفته ا[ست : 


گفت روزی که آنچنانم من که بجز عشق تو ندانم من 
عو بر ای ٹکار ڈ ردان آنچنان کرد در دلم خانه 
که ترا ھم نماند گنجابی بعد ازاین خوشدلم بە تنہایی 


وممکن‌است که مراد اواین باشد کەلقای ادسوء أآدست ومن بمعبت اوا کتفامیکنم : 


حجلداول سے 
چنانکھ 





مشہوز است کە عبدالل مسکا نک ازاعاظم اصحاب ائےه 
کے اما (ع) مہ من ودوات و از امام الا نادری |١‏ 
اد نگاہ ندارد ومیتواند شد که آنچه حکایت کر 
اظلہارعدم حاجت او ملاقات وجه دیگر باشد : 





۴۱۹"ژ 
است بسیار کم ں4 
زجھت خوف اینکە میادا باس 


دیم از مجنون و حاضر کردن لیلی و 


وتوضیح آن اینست کە درم ر تب عشق غیرمحبوب در نظر نے ۔ 


اما در مرتػة لقا و وصال‌استلذاذ عاشق بوصل درمیانست وا 
سار این تثبيه راہڈ کرچند فردک از 


یممعنی دقیق است و ختم 


اول درضمن حکایت بردن طبیب غیبی ہرسر بیمارمیفرمابد : 


عاشقی بیداست از زاری دل 
علت عاشق ز علتہا جداست 
عَاشَقى گر زین سرو گر ز ان‌سر است 
ھرچه گویم عشق را شرح و بیان 
گر چه تضیر زبان روشنگر است 
چون قلم اندر نوشتن میشتافت 
عقل درشرحش چو خردر گل بخفت 
لسانالضب میفرماید : 
درازل پرتو حسنش ز تجلی دم زد 
جلو٥٭‏ یی کر درخش دیدملك عشؾ نداشت 
مدعی خواست که آید بتماشا کە راز 
عقل میخ٭واست کز انشعله چراغافروزد 
جان علوی ھو سچاہ ز نخدانتوداشت 
دبگران قرعةٌ قسمت همه برعیشزدند 
نظری کرد که بیندبجہان ‌صورت خویش 
حافظ آٴنروزطرب نامه عشق تو نوشت 


بست ابیہازی چو ؛بماری, دل 


عشق اصطرلاب اسرار خداست 
عاقعمت مارا بدان شه زھبر است 
چون بعشقآٴیم خجل کردم از آن 
لیك عشق بی ز بان روشن تراست 
چون بعشق آمدقلم برخود شکافت 


شرح عشق وعاشقی ھم عق گت 


عشق پیدا شد و آتش بہہه عالم زد 
عین آ7 ششد ازاین غبرت و برآدم زد 
دست غب آمدو برسینه نامحرمزہ 
برق غیرت بدرخشید وجہان برھم زد 
دست درحلقه آن زلف خماندرخم زد 
دل غیدیيد٥‏ ما بود کەه ھم برغم زد 
خیمه در آب وگل مزرعۂ آدم زد 


: التنبيه الثانی ان من جملة الموائیق التی بأخذو نہا عند اخنمم 
ٹی معنی السر 


البیعةالو لو یه کتمان‌السر عن‌الاخوان والاخیار فکیف عنالاغیار 
و کتمائھ 
والاشر ار . 


اقول ۔السر لغة کماصرحالجوھریالذی‌یکتموالجمم اسراروالسریرة مثله والجع 


سرائر . 


وفی المجمم قوله وم تبلی السر اثر ای تختبر والسر ائر ما اسر فی القلوب والعقاید 


والنیات وغیرھا وماخفی من‌الاعمال . 








۴ _۔_۔_۔_. ت ت۔تسسٹسسطرایق| لحقایق 
والعقل یحکم بکتمانالسر ضرورۃ واماالئقل نکمافی الکافی عند باب علامات المؤمن 
و صفاته باسنادہ عن‌الرضا عليەالسلام لا یکونالەؤمن مؤمنا حتی یکون فیه ثلاث خصال 
سنة من ربه وسنة من نبیه وسنة من وليه . 

فاماالسنة من ربه فکتمان سرہ قال الل عزوجل عالمالغیب فلا یظہر علی غیبه احدا 
الا من ارتضی من رسول . 

واماالسنة من نبیه فمداراة الناس فان اللہ عزوجل امر نبيە ہمداراةالناس فقال الل تعالی 
عایث 20 پاداک': 

واماالسنة من وليیه فالصبر فی البأساء والضراء . 

و فیه عند باب قلة عددالمومنین ءن ابن رأب قال سمعت اباعبدالل عليهالسلام یقول 
لابی بصیر اما والل لوانی اجد منکم ثلائة مؤمنین یکتمون حدیثی مسا استحللنا ان 

و فیه عند باب‌الکتمان قال قال ابوعبدالل عليهالسلام امر الناس بخصلتین فضیعوھما 
فصاروا منہما علی غیرشیءالصبر والکتمان 

و فی ھذاالباب عن معلی بن خنیس قال قال ١ہو‏ عبدالل عليەالسلام یا معلی من اذاع 
امر نا ولم بکتمه اذ له الله ں4 فی الدنیاالحدیث ۰ 

وعن عمارقال قال ابو عبدالل (ع( اخبرت ہما اخبرتك ب٭ە احدا قلت 770للھلیيھظ8ە 
عإِل قال انت اما ست'تولالشاء ' 

فلا یبعدون سری و سرك ثالثاً [لایرکن سرجاوزذ اثنین شائع 

و فیه عن غالدبن نحیحعن ابی عبداللہ (ع) قال ان امرنا مستور مقنم بالمیٹاق فەن 
ھتك علینا اذلەالل . 

وروی فی عدةالداعی انە قال اہو عبدالل عليهالسلام للمفضل بن صالح ان لل عباداً 
عاملوہ بخالص من سرہ فعاملہم بخالص‌من برہ فہمالذین تمرصحفہم یومالقیمة فاذاوقفوا 
بین یدیە ملاھا من‌سرما اسروااليه قال‌فقلت مولای ولم ذلك قال اجلہم ان تطلم الحۂظة 
علی مابینه وبینہم . 

تال شیغنا البہائی فی کشکولە بعد نقلالرواة و قیل قر یبا بہذاالمضمون و 
اظنه باباففانی . 
باکە در دل تنک مر ازغر‌نه عخقت امانتی است کەروحالامین نبود٭امینش 

و فی ‌الکافی عند باب ماجاء ان حدیثہم صعب مستعصب باسنادہ عن ابی بصیر قال 
قال ابوعبدالل (ع)یا ابا محمد ان عندنا والل سر امن ‌سر اللہ وعلماً من علم اللہ والثلابحتمله 
ملك مقرب ولانبی مرسل ولامؤمن ‌امتحن اللہ قلبه للایمان والل ما کلف الل ذلكَ احدأغیر نا 
ولا استعبد بذلك احداً غیر نا و ان عندنا سراً من اسرار اللہ و علماً من علم الله امر نا الل 


جلد اول -ےے 
بتبلیفه فبلغنا عن‌الل عزوجلما امر نا بتبلیفه فلم نجدله 
حتی خلق ال لذلك اقواما خلوا من طینة خلق 





ِ‪ ۴۰۰۴۳ 
موضعا ولا اعلا ولاحماله یحتملو: 
منہا محمد واله وذرته . 
ومن نوز خاق ال منه محمد وذرته وصنعہم بفضل صنم دحمتەالتی صنم منہامحمدا 
وذریته فبلغنا عن‌الل ماامر نا بتبلیغه فقبلوہ واحتملو اذلك فبلغہم ذلك عنانقباوہ و احملوہ 
و بلفہم ذ کر نا فمالت قلؤ بہم ای معرفتنا و حدیثنا فلولاانہم خلقوا من ھذا لما کانو|کذِك 
لاوالل مااحتملوہ . ۱ 

ثم قال انال خلق اقواما لجہنم والنار فامر نا ان نلفه کیا بلغناھم و اشمأزوامن 
ذلك ونفرت قلو بہم وردوە* علیناولم بحتملوەه و کذہوا به و قالوا.ساحر کذاب فطے الن 
امو اس 03ت تم اطاق ال اسنانہم ,ہم الحق ہم ینطقون:بهو یل و بہم مِکرة 
لیکون ذلك دغفعا عن اولیائ٭ و اھل طاعته ولولا ذلك ماعبدالل فی ارضهە فامر نا بالکف 
عنہم والسروالکتمان فا کتمواعمن امر اللہ بالکف عنہم واسرواعمنامر الل بالسر والکتمان. 
ثم رفع یدہ و بکی و قال اللہم ان ھولاء لشرذمة قلیلونو اجەل محیانا محیاھم و مماتنا 
مماتہم ولا تساط علیہم عدوأً لك فتن چنا ہم فانك ان افجعتنابہم لم تعبد ابداً فی ارضك 
وصلى اللہ علی محمد وآ لە وسلم تسلیما کثیرا . 

وفی ھذاالباب باسنادہ عن جابر قال قال اہوجعفر (ع) قال رسول اللہ صلی الل عليه 
والە ان حدیث ال محمد صعب مستعصب لایؤمن بە الاملك مقرب او نبی مرسل او عبد 
مؤمن‌امتحن الله قلبه للایمان فما ورد عليکم من‌حدیثًآل محمد فلانت لە قلوبکم وعرفتموہ 
فاقبلوہٴ وما اشمأازت منه قلو بکم وانکرتەوہ فردوہ الىالل والی رسولە و الىالعالم من 
آل محمد وانما الہالك ان بحدث احد کم بشیء منە لایحتمله فیقول والل ماکان ھذا واللہ 
ماکان ھذا والانکارھوالکفر . ۱ 

وفیه عن ١بی‏ عبدالل عليهالسلامقال ذ کرت التقیة یوما عند علی بن‌الحسین علیہماالسلام 
نقال والل لوعلم ابوذر مافی قلب سلمان‌لقتله وقداخا رسو لالل بینہما اکم سا لق 
ا ا ا ا تی ا کا 
قلبه للایمان فقال وإنوا ماریا( نات مرن مرہ مو سا ا 

وفیه عن ١ہی‏ عبدالل عليهالسلام ان حدیثنا صصعب : 
7 ہت ہے 
وج . : : 7 بالجنة ومن ابعضنا ولم بؤد الینا حقنا نفغی‌النارخالد] مخلداً . 
دی رہ 6پ ف2 0 ۱ ات سا ات جعلت فداك مامعنی 

کل ا و سے ۱ : 39 تی للا یمان 
ول ادن سرک رای مان مویہ چس ا ری و 
فجاءالجواب انما معنی قولالصادق ای لا۔ جب 0 نبی غیرہ والہؤمن لابحتمله 
حتی بخرجه الی ملك غیرہ والنبی لایحتمله حتی یخرجھ الی نبی غ 


۴ _٭ ورعحو“سحفحط -طر ایق الحقایق 
حتی بخرجهھ الی مؤمن غيرە فہذا قول جدی . 

وقیل ورہما |رید بە من فتواھم فی الاحکام الالہیة اواوصافہمالکر یمة و اسر ارالل 
المخزوئه عندھم . 

ُمثله الدیٹنا يك مَسضٌاذاکزا0ن امردمقنم . 

قال الراوی فسرلی ذکوان فقال ذ کسی اہداً قلت امرد قال امرد ابدا کان المعنی 
لاہتشر عرحالحق ابد فلت مقنم قال مستور . 

و فی حدیث علی عليیەالسلام امر نا صعب مستصعب قیل لعله اراد بە امامته و امامة 
اولادہالمعصومین لان المخالفین لایقبلون‌شیئاً من ذ لك[حسداآً و بغضا وسفہاوقال فی المجصم 
عند لفة |مر و فی الحدیث امرنا صعب مستصعب لایحتمله الا عبد مؤمن امتحن اللہ 
قلبه للایمان ولایعی حدیثنا الا صدورامینة واحلام رزیئه قیل ‌المراد ہامرھم شا نہمومالہم 
منالکمال الخارج عن کمال غیرھم کالقدرة علی ما یبخرج عن وسم غیرھم والحدیث 
عن‌الامور الغائة کالوقایمالمستقبلة لزمانہم التی وقعت وفت اخہارھمفان ھذاالثأان صب 
فی نفسه لا یقدرعليه الا الانبیاء والاوصیاء و مستصعب الفہم علیالخلق ممجوزعن حمل 
ما یلقی منه من الاشارات ولا بحتمله الانفس عبد امتحن اللہ قلبه للایمان نفمرف کمالہم و 
کیفیة صدور هذہالفر اب عنہم ولم یستنکر ذلك ویتعجب منه ویتلقاہ ہالتکذیب کما فعل 
ذلك جماعة من جہال الصحابة بل یتلقی مایصدرعنہم بالایمان بە اولئثك هماصحابالصدور 
الامنة والاحلامالر زینە . 

وقال عند لغة سر والسرالذی یکتم و منه ھذا من سر آل محمد ای من مکتوم آل 
محمد الذی لایظہر لکل احد", 

قال بعض شراح الحدیث اعلم ان سر آل محمد صعب مستصعب فمنە ما یعلمة المِلكکة 
والنبیون و ھوما وصل الیہم بالوحی ومنه مایعلمه ھم ولم بجرعلی لسان مخلون غیرھم 
وھوماوصل ایہم بغیر واسطه وھوالسرالذی ظہرت بە |انثازالربوسىه عنہم فار تاب لذلكث 
الہطلون وفازالمارفون فکفر بە فیہم من انکروفرط ومنغلا فیہم وافرط وفازمن ابصر 
وتبمالنمطالاوسط . 

قال مولانا محمد صالح فی شر حه على‌الکافی قولە صعب مستصعب اذ کہاان للقر آن 
ظاهراً و باطنا ومحکہاومتشا بہا ومجملا ومفسرا کذلك ماصدر منہم ومن نسبہمالی ‌الکذب 
نقد کفر باللالعظیم . 

وند اغارامی]الؤمئین ع ا 020 ال ذلك ان ول 001 50 0 تے 
کنب الا ملك مقرب او نبی مرسل اوعبد مؤمن امتحنالل قلبه للایمان فاذا انکٹف لکم 
ا ووضح لکم امراً فاقبلوا والا فامسکوا تسلموا وردوا علمنا علی الل فانکم فی ‌اوسم 
ما بین‌السماء والارض . 





وقال مولانامحمد تقی المجلسی رحمەالل فی شر حه على‌الز بارة الیحامعة عند قوله (ع) 
اصطفیکم بعلمه وارتضا کم لغیبيه واغتار کم لسرہ و ورد فی الاخبارالکشیرة ان سو ل ار 
صلی الل عليه وآ لە ممن ارتضی لغیبه و کل علم کان لر سو ل اللہ فانه وصلالینا مم انەیسکن 
التعمیم فی الرسول بحیث یشملہم کما یظہرمن اخبار آخر و اخبادھم بالمغیبات اظہر من 
الئمس ویمسکن ان یکونالمر اد بالغیب الاسر ارالالہےة اوالاعم فح یکون قولەواختا رکم 
لرہ للتاکید اوالتخصیص بعدالتعمیم انتھہی . 

وفی حدیث کیل اولست صاحب سرك قال بلی . 

وفی ‌الاحتجاچ روی عنسلمان |نه قال فلوحدثتکم بکل ‌مااعلم من فضایل امیر المؤنن 
عليهالسلام لقال طائفة منکم ھومجنون وقال اخری اللہم اغفر لقاتل سلمان . 

و فی الجمم وھومن اعظم اصحاب امیر الم منین واصحاب سرہ . 

قال شیخنا البہائی قدس‌سرہ فی المجلد الرابع من کشکو لە قو لہمان‌سر الحقیقة مما 
لایمکن ان یقال لە محملان احدھاانه مخالف لظامر الشر یعة فی نظر العلماء فلاییکر: قولە 
وعلٰی ھذا اجری قول زین‌العابدین (ع) . 

یا رب جوھر علم لوابوح بەه لقیل لی انت ممن یعبد الوثنا 

ولاستحل رجال مسلمون دمی یرون اقب مایأتونہ حسنا 

والثانی انالعبارات قاصرة عن ادائه غیر وافیة بہیانه فکل عبارة قر بته ال النھن 
من وجھ ابتعداته عنه من وجوہ . 





مصرع 

کلمااقبل فکری فيك شبراً فر میلا 

وعلیھذا جری قول بعضہم نظما: 

وان جا خط من نسح تسعه : 

و عشرین حرفا ءن معاليك قاصرا : 

ومن ھذا ةولہم یظہران افشاء سرالر ہوبیة کفرلە محملان ایضا . 

فعلى المحملالاول یراد بالکفر مقابل الاسلام . 

و علی المحمل الثانی براد بالکفر ما یقابل الاظہار اذالکفر فی اللغة السر اوت 
معنی الکلام ان کلما یقال فی کشف الحقیقة فہو سبب لاخفائہا و سر لہا فی الحقیقه ونعم 
ماقالهالجامی فی مطلمالانو ار : 


حر ف ا لہی جو س آرد عام زھرہ قلم را کک کک دد قلہ 
ٰ 082221 ٰ وو ود یٹ جکحار 
معر قت ار جو یك از بن ور ٹ ٭ بار سح“ صقر ف ٰ - 1 
گند - ی ساست زنئد(ضس تم قںیڑزڑ 
ورگند اندیشه 'براین درسٹیز دست۔۔ بن 


ز 27 
بل کالئ زاز, خطہ. کبڑیا ما زدهھ اب دخشصنٴ اتب 
رہ ٰ : 


۲> نے سے ٠ر‏ _۱کسک ۔سے 
با| صفتش پردہ :شینندہ تر کورٹر آنچشم که بینندہ تر 

قال صاحب منازل السائر بن اصحاب السر ھمالاخفیاء الذین ورد فیہم الخبر وھم 
ثلاث طبقات علی ثلاث درجات . 

الطبقة الاو لی طائفة علت ھمتہم وصغت قصودھم وصح سلو کہم ولم یوقف لہمعلی 
رسم ولم ینسبوا الی اسم ولم تشرالیہمالاصا ہم او لئك ذخایر اللہ عزوجل حیث کانوا . 

الطءقەالثانة طائفه اشاروا علی امر دھم فی غیرہ و ودوا بامر و هھم لغیرہ ونادوا 
علی شان وھم علی غیرہ بین غیرہ علی تسترھم وادب فیه یصو نہم وطرف یہدھم . 

الطبقةالثالثة طائغفة اسرھمالحتؾ عنہم فالاح لہم لا٤حاً‏ اذھلہمعن‌ادداك ماھمفیه و 
ھیمہم عن شہود ماھم لە فاستترواعنہم مم شواھد تشہد لہم بصحهھ مقامہم من‌قصد صادق 
بہجه غیب وحب صادق یخفی علیہم علمه ووجد غریب لاینکشف لہم موقدۃ . 

از مجموع اخبار مذکورہ ودیگر اخبار بسیار که ہمضی از آنہادر تلبيه بعد ذکر 
میشود وئیڑ از کلمات اخیار ظاھر میگردد کە مقصود ازصعب بودن احادیث واخبار ایشان 
علیہمالسلام نه احادیث مصطلحةً متعلقه باحکام ظاھرہ است کھ عارف و عامی مکلفند 
دراخذو فہم آنہا وعمل نمودن بان احکام دااک جن باشد که ایا تحمل نتوانند نمودن 
احادیثرا سایرمردم بطریق اولی نخواھند فہمید وآ نچھ ضروری عقل و نقل حا کم است 
انبا واوصیا کە حافظ شرع ومبین احکاماشاند در کلمات متعلقه بامورظاھرہ باید ہنحوی 
کت اک رک پیر ز نان ودوشیز گان هم بفہمند والا تبلیغ ننمودہ باشند . 

بہر طفلی نو نود وخد کرچه فہمش ھندسة گیتی کند 

وھماارسلنامی رسول الا بلسان قو مه حتی آٴنکه ہمضی از اصولیین بر آن رفته 
کەحجیت ائمة طاھر بن فقط درتبلیغ احکام است | گرچەاین سخن‌خلاف رأی او لواالالہابست 
واہشان حجت نالفه مخند ہر تمام مراتب موجودات نس آآنجه ر|اکه فرمودەاند کاآعادٹ 
آل محمد وامرایشان صعب است که تحمل آٴنہا را جزملايك مقر بین و انبیاء مرسلین و 
مؤمنین ممتحنین نتوانند نمود یا[ نکه آنہا نیز نتوانند تحمل نمایند مراتب ولایٹ کلیه 
الے ر اط ار رٹ رت انان 9ا0ت ۰:25 

چنا نچەدرز یارترجبیهە کە منسوپ ہذاحیه مقدسە|است میفر مایدوعند کممانزدادالارحام 
وما تغیض آئی بسر کم مؤمن ودرزیارت هفتم جناب امیر(ع) است السلام علی منزل‌المن 
والسلوی السلام علی شس اللالقائمة بالسنن . 

ودر بعضی زیارات آ نجنا بست السلام علی ذات الل٭الملیا . 

وفی حدیتالنورانیة وغیرہ کثیر امثال ذلك واین‌مقاماتست کە چون بعضی ازملائکە 
وانپیا ہر بعضی از آنہا مطلم شداند یا نکه خواستند ادراك نمایند خداوند ]اتا را ملا 
نمود وتحمل نتوانستند کرد وضمناً معلوم شد که اصحاب سرھرولی زمانی‌اندکند چنانکە 





جلد اول 





کہ حدیث ابی بصیر مذ گور شد اللہم ان ھولاء شرذمة قلیلون و اجعل محانا محیامم 


ود رکافیست کهھ مؤمن از کوگرد [حب سا تراست . 
چلاکٹا ڈذککہ کتمان سر | نہارا توانشتثد نمود و آنجه را کک مشاهھدهہ کردند تحمل 


نمودئد با در سابه“ جنون غنودئد مبتلا نشدند : 
جو ممصور از مراد١‏ نانكه بردارند بردارند کک با این درد اپ در بد درمانند درمائند 


وبرخی که کتمان وصبرنتوانستند نمود گرفتار قتل ولمن وتہمت حلول و اتحاد و 
غلومبتلا شدند چنانچه درجدیث معلی فرمود ایمعلی كسیکه کتمان نکند امر ما را باین 
ود تا ہا ئ0 د الک داد 
گفتآن یار کزو گشت سردار بلند مہا ار رود کی اکا ارھ دم فک اد 

مو نٹ کا نچہ عرڑفاء عامین 7 موَیان گنوت آئئی 3ا ھ ودک 
نمو دەاند ازطریق مجاهدہ وریاضات ببان راہ وصول ہمعرفت ایشانست کە مستلزم معرفت 
حق |است که من عرفکم فقّد عرف اللہ نە اظہاراسر ارائمه است زیر ا کە کتمان سراز خویش 
وببٰگانه یکی اذشرایط وآداب دخول دراین امرٴاست درنزہ ایشثان 

مکی اتراز حق آاھوغتند مر اکردند و دھاش دو ضتں 
وباین سبب اس ت کە اگر از برخی افشای سری بشود طرد و منعش کنند ھرچند بە 
اختیار نباشد زیرا کە حقایق درقوالب الفاظ نیاید وموجب زحمت خود وشنوندہ است 

و آنچە مذ کور شد تا باینجا ضعف آٴنچه محقق قمی فرموده در جواب از سؤال 


روشن مد دد 
سٌال: بعضی متمسك میشو ند درعدم جواز لعن بامثال محی‌الدین و با یزید و امثال 
ایشثان بحدیثی کەدرعلل‌الثر ایم روایت شدہ . 
قال الصدوق رحمەالل باسنادہ عن| بی جعفر عليهالسلاماذ| کان ‌الر جل علی یمینك على رآی 
3 تحول علی یسارك ولایقل فلاتظہر منەالاخیرا ولاتبرء منه حتی تسمع من ماسمعتوھو 
علی یمینك فان القلوب بین اصبعین من اصا بع الله یقلبہا کیفشاء ساعة نذا وساعة کذا وان 
العبد رہما وفق للخیر . 
مراد ازایِن روات چەچیز است و بەان میتوان استدلال کرد ہر این مطلب یانه ؟ 
0 جواب ۔ این ‌روایت خبر واحداست وحالسند اومعلوم نبست و در( 
نقل کلام محقق قمی عداد احادث ضصفه محسو بست و ہر فرض صحت سند ظاھر ان 
درمعنی حدیث معارض با اجماع و اخبار بلکەه ضروری دینست و بمداز تفاصیل 
انت کا ممفرماید واینگفتگوھا کھ تا ایذ:جا کردیم جوابستاذاین 





ِ ٰ ٰ ےحکًحعو_وسىےۓ -طر ایق الحقایق 
کک شدہ وھ نت آ 68-2 وامثال آنہا ہر ںہ ۷ 
لمنو تبری آیا هستند یانە و ہرفرضی که آن کلمات باعث این معنی بادآ یا جواب از آن 
حدیث چە خوأاھد بود ومقتضی آن خددبٹ ]ٴ نست کھ شآبد آنہا قل اڈ ەر دن از مقتضی 
آن‌سخنھا تو به کردہ باشند اما باید دانست که آن شخص ھ۔واداری کە باین حدیث 
استدلال کردہ است یا بی وقوفستو خبراز مذھبآن اشخاص ندارد و گمانمی کند کە1نہا 
مراد دیگر دارند و این کلمات از آٴنہا بغلط سر زدہ وخدا آنہاراعقومیکند یا نکە نا 
وقوفست وخواستەاست رفع سخنھای ملاھای ظاھر را ازایشان بکند کەچونحدیثی چنین 
واردشدہ شماہآ نہاسخن‌مگوئید وآ نہارا بد مدانید, 

و اما سایر محبان وھواداران ١اشان‏ کە ازجمله دانشمندان و با وقوفانندنست غاط 
بآ نہا نبیدھند وبەھمچون حدیثہا متمسك نمی‌شوند بلکە میگویند که آنچه این اشخ_اص 
گفتەاند که شا کفر میدانید از اسرار ائمه معصومین است و ائهُ ما آنہارا ببعض‌خواص 
خودمثل کمیل بن زیاد واویس قر نیوجاہر جعفی تعلیم کردہ اند و استشہاد میکنند ہراین 
مطلب بحدیث لوعلم اہوذر مافی قلب‌سلمان لقتله اولکفرہ و باحادیثی کە دلالت میکند 
براین که احادیث ما صعب است و تاب نمی آورد و ملك مقر بی یا نبی مرسلی با مومنی 
کەامتحان کردہ است غخدادل اورا برای ایمان . 

و بحکایت کمیل بن زیاد کە در نہجالبلاغه مذ کور است آنجائیکكە میفرماید ھا ان 
۷ 0 20ع الیصدرہ لو اصبتلە جملە و اینہا ھیچیك دلیل نمیشوند براینکه 
مراد ائمة طاھرین ورسول رپ‌العالمین اذ:آن اسرار اینہاباشند که این‌جماعت میگوبند 
اید این‌را ائات کنند و دیگر اینکەھر گاہ بر فرض تقدیر کە اسرار ھمینہا باشد پس 
از کلام رسولخدا معلومشد کەه آنسر را ناید کفت وھر که بگوید آن راقتل ‌اولازماست 
راک کن نفہمدو حرجی‌ھم ہر قاتل نخواهدبود بجہت آٴن که شکی در 01 
عظمت وجلالت هیچیك ازسلمان واباذر نیست بلکە دراحادیث‌ھر دورا ازاھل بت شمردہاند 
کا سلمان سر زا فاش میکرد و اباذر میشنید پر اباذر لازممیشد کە اورا بکشد 
وا در از رت ئ0 خود بیرون :میرفت بلکه اطاعت و بند گی او ظساہرتر می شد 
اما سلمان اڑ مرته سلمانبت ذدرمی رفت و معصیت بر او لازم ھ شد ۹ص0 خود را 
بکشتن دادہ 

وھمچنین تکفیر کردن |بادر اورا بجامیبود و براو چیزی نبودوسلمان مخالفت 
شر عمقدس کردہ بود و خودرا درموضع تہمت درآوردہ بود . 

س‌شما کن ممدائند کە این اسرار است ہس چر | دایمدر کتابہا می نویسید سا 
جامع ومدارس از برایھر ناعقو ناھق میخوانیدو با وجوداین که بزر کان شمامی کوینداین 
شر کت ازراہ محجاھدت و ریاضت حاصل نمیشود ونهہ اکا علمای شما اھل آن ھستند 


جلد اول ۔-ے 
پس این حدیث شریف ائثبات کفر این‌جماعت یا فسق آنہا میکندہجہت آٴنکەه اگر 


مخالت ببغمبر کردەاند وفاسق شدہاند . 





و تعداز چندسطری میقرماید : 


اماصعو بت فہماحادیث ایشان کە ا آن اخباز معلوم میشود پس معلوم نیس تکەمراد 
از آنہا این اسرارمخصوصه باشد کە اینہا مدعی ‌|اند و بعداز کلمات بسیاری کە ذ کر نمودہ 
کا اک لکوا یع رہل اذ این علغ َبادنكک ہم امیں ال ومن علیعرالیلام ,می رفر مود 
کە در سینه من‌است و اھلی از برای ان نمی یابم مسائل حیض و نفغاس است یا مسائل 
تیرانداِی و اسب دوانی که در کتاب ھایفقه نوشتەاند . 

بس می کو میم اولا کە استخفاف کردن مسائل حیض و نفاس کەاز شر١‏ بط صحتنماز 
است که ستون دینوتالی معر فتاللہ است باطن شر یعت مقدسه را امداد کردہ می گو میم بلی 
مسائل حیض و نفغاسی است ا می خواھی اڑ برای توشاھد بیاوزم آن صحیحةه خلف بن 
حماد است و حاصل مضمون آن این است که شخصی از حضرت کاظم:عليه السلام سژال 
کر د ار ما اد کے ون نکاواک ون تا اومت ےش و داینب تخود رابودارد و 
زمانی صبر کند وھعوارہ بیرون بیاورد وھر گاہ خون بر پنبه طوق زده است معلوم است 
کیلااز کات اۓۓ وز(اگر نە را فرووکرفته خون‌حیض است و در آنحدیث مذ کوراست 
سی آن عض رت نگاه کر دند در میاناخیمە' بجا نٹ :چپ:ق آزاسٹ از زس[ نکكە کسی کلامآن 
حضرت را شنود پس فرمود ہا خلف سرالل فلاتذیعوہ ولانعلمواھذا الخلق اصولدین 
اث ہل ارضوالہم مارضی الله لہممن ضلال و احادث سیاری که وارد شده است در مم 
نات رد ڈں اضار واحادیث ائمه اکثر آنہا محمول ہژزھمین معنی یا .ہز تقيه و بنہان‌داشتن 
دین است و بعد از آنغر دع نمودە٥اند‏ برداوپزموؤئن اخباری که امر بکتمان فرمودەاند 
الی آخر ما قال . 

و نچەمحقق قمی فرمودہ اند بنحو اعتراض ہر خود آنجناب وارد است زیرا کە 
ای‌دلیل نمی شودہر ایشکة مزاآد:ائىة طاغر یلا ومُتولَربَالمالمین از آن اسراد اینواباغا و 
7 تید کک اشرار ھمینہا باشد بس از کلام رسو[. خدا معلوم اشد که این سر رانبایه 
کی رمرکی کرد خی ان ا ا ا ال انا 
ا ا ا حا کے کے تو کے کەمی 
ای اون ا بر 1 0+0۰ سپ ال الین ہگ 
کو بند بس کافر ند و اگر ھمانست پس باید ن : 


کردہ|ند وفاسق شدە٭اند . 


۴۳۲۰ 





۔ -->>۔طر ایق الحقایق 
واما روایت خلفدر مورد تقيه است ازاینکەه ام نبرد حضرت رانزد ہبگانگان و‌ 
بگوبد کە امامچنین فرمودہ قرینةٔ ہر اینمطلب فرمایش آٴنجنابست ولا تعلموا ھذا الخلق 
اصول دین اللہ و الاممکن بود ںفرماید احکام ان وشکیٰ نیست کھ آن بزر گوار اصل‌دین 
است و ماحدیث رابتمام عبارا:> ذ کر مینمائیم : 

قالفی الوسائل عن‌خلف بن حمادالکوفی فیحدیث قال دخلتعلى ١بی‏ الح-نموسی 
بن‌جعفر الکاظم علیہما السلام ہمنی وقلتله ان رجلا من مواليك تزوج جاریە معصراً لم 
تطمث فلما افتضہا سال ‌الدم فسکٹ سایلا لاینقطع نحواً من عثرة ایام وانالقوایل‌اختلفن 
تقال ہمضہن دمالحیض و قال ہشپن دمالمذرة فا ینبنی لہاان:صنم 'قال(ع)فلتدق:الژنان 
کان من دمالحیض فلتسك عن‌الصلوة حتیتری ااعطہر ولمسك عنہا ہعلتہا فان کان من - 
العذرة فاتتق اللہ ولتستوضاً ولنصز و بأتیہا بعلہا ان احب ذلك فقلت ‏ ە و کیف لہم 
انیعلموا ماھو حتی یفعلواما ینبغی قال فالتفت یمیناً و شمالا فی الفسطاط مخافة ان یسمم 
کلام زاعت: 

ثم نہد الی وقال یا خلف سرالل ولاتذیعوہ ولا تعلموا ھذا الخلق اصول دین اللہ 
ہل ارضوالہم ما رضی ال لہممن ضلال . 

قال ثم عقد بیدہەالیسری تسعین م قال تستدخل القطنة ثم تدعہاملیا ثم تخرجہا 
اخراجارققا فان کانالدم مطو تا فی ‌القطنه فہومنالعذرة وان کان مستثقعا فی القطنه فہو 
من إِلِخش', 

قال خلف فاستخفنی الفرج فبکیتفلاسکن ہکائی قال ما ابكاك قلت جعلت فداك 
من کان بحسن ھذا غبرك . 

قال فرفع یدہالی السماء وقال انی والٔما اخبرك الاعن رسول اللہ عن جبر ئیلءن الل 
عزوجل قولە م عقدبیدہالیسری تسعین . 
قال فی المجمم التسعین‌من الاعداد و ھی بحساب الید عبارۃ عن لفالبابة و وضمالابہام 
بحیث لابہقی بینہما الاخلل یسیروکانە کنایة عن حفظالسر حفظاً محکما کاحکامالقابضش 
علی تسعین لان ماقبله منالکلام ھکذائم نہد اىٰی‌فقال یاخلف سر الل فلا تذیعوہ ور بماکان 
العقد علی تسعین بیانا لکیفیة ادخال‌القطنة وقر ینةالیسری تدل عليه . 
التنبیهالثالٹ ان من آدابہم ادمان‌الذ کر والفکر اماالذ کر. 
قالالجوھری‌الذ کر والذ کری الکسر خلاف النسیان ویقال ذ کر تہ 
بلسا نی وقلبی انتہی واستعمل بمعنی ‌الصیت والثناء والشرف‌والصسرة 
والقعران والصلوةوالحدت والتدریس ومناظرةالعلماء وقر اءةالقر آن والتسبیحوالتہلیل 
والتحقیق انالذ کر حصولالمعنی فی النفس و استساله فی القول ہملاحظة ان من ثأنه 
تذ کر المعنی قال ال سبحانه اقم الصلوۃ لذ کری ان الصلوة تنھی عن الفحشاء 


سے چو ساوک چو ے ۔-۔ٌ':: ستات ات سا ےس الا 


فی ادمان‌الد کر 
والنکر ومعناھما 





جلد اول 


جےے مچحسے أ ۹ژ 
والمنکر ولذ کراللہ اکر جعلتالصلوة و سیلة |اا-۔ی ذ کر القلب والمقصود اشرف 
من‌الوسیله وحقیقةالذ کر رسول الله واھلالذ کر اوصیا٭ وخلفائه وشعته 
فی الکافی باسنادہ عن ١بی‏ عبدالل عليەالسلام فی قولالل عزوجل و انە لذ کر لك 
ولقومك فسوف تسئلون فر سو ل الثالذ کرواھل بیتهالمسؤّلون وھم اھلالذ کر . 
قالالشیخ فی ‌البابالخامس والثلائین وخسمائة منالفتوحاتالمکكیة فی معرفة حال 
قطب کان منزلەالذین یذ کرون الل قیاماً وقعوداً وعلی جنوبہم . 
الڈاکڑون) اکنل حال ر بہم 


لایشہدون سواہ فی اعیانھم 





ھەم اھل کل فضیلة فیالعالم 
فہمائملوك علی ال وجود الدائم 
قاموا بحقؾقالل لا بحقوقہم فی راقد اوقاعد او قائم 
حاذو االکمالفام یکن لسواهم هذاالمقام من الاله الحا کم 
لہمالتغکر فی تعلق وصفه ہوجودھم و وجود کل العالم 

فمن حاز هذہالاحوال الثلائة فقد حازالوجودفالایەالتی تعم جمیعمالاحوال فی الذ کر 

قو لهتعالی وھومعکماینما کنتمھذاھوالذ کر العام الذی یعمجمیم الاحو الو بقی ذ کر التخصیص. 
فذ کر القائم الر حمن‌علی العر ش استوی . 

و ذکر القاعد ءامنتم من فی السماء 

وذ کرالر اقد وفی الارض الہ وھذا کله فیه خلاف اعنی فی تأویله بین‌العلماء فاجمع 
همك علی امرواحد حتی یزول عنكالتبدید فان شثت راقبتالرحمن علىالعری استوی و 
ان شثت ٭امنتم من فیال۔سماء و کونە فسیالسماء یقول ھل من تائپ ھل من مستغفر هھل 
من داع : 

وان شئت راقبت وهھوالل فی السموات وفی‌الارض یعلم سر کم وجہر کم ۱ 

وانکان طعامك ث رید اقب وھومعکم اینما کنٹم ویکنڑاٹتنا تعمحسا ومعنی فبالحس 
حث کنا من‌الرض وحیث نحن فيه من‌الشفل بالجوارح . ۱ 

ومعنی حیث کنا بالہمم والمقاصد والخواطر فنشہدہ فی الشغل فاعلا وفی‌القصدقاصد' 
انا آفنشکر ۸را :فتکوں بث ھو فقاما بحیث ھا نحن عليه و لیس الا ھو و ھذاالقدر 
من‌الایماء نصحة الہية لمن کان‌لەه قلب اوالقی السعم 3ے : : 

وقال فی الباب الثامن والار بمین وخمسسائة فیمعرفة حال قطب کان منزله وھجیر٭ 


نا5 0509ی 


من ىف کر الله ھی ا۔واله ابد زئئ گر فمہا فلا نف ىذ کرہ 
فان ذ کرك ذ کرالحق لیس سوی ماقلته و کذا فیالکشف تبصرہ 
الحق عیِن جو دالکون فاعتبر وا العین نشہدہ والوھم سحصر> 


قال الل تعالی ھوالذی یصلی علیکم فوصف نفسه بالتأغیر فی ال ذ کر عن ذ کرالعبد 


۳> -ے ۔ --.-.-ےعکعککے۔ے۔ سے ہے ےس سے 
وھنا کان ال بعط رط ائغس الل الد کر الفلنہ کا وك 7 ما١‏ ای از 
من هذ٭الحضرة ظہرتآئیر الکون فی ااوجودالحق فاذاکانالڈا کر صحیحالڈ کر و هو ان 
مم بذکرە المڈکوز و هو صادن فی انه یذ کرہ اذا ذکرہ عبدہ فلابدان یسمعه ذکرۂ 
لصدقه فی قوله فن لم یسمع ذ کر ر بہ ایاہ عند ذ کرہ فیتہم نفسه فی ذ کرہ وا:٭ ما وفی 
بشرطالذ کرالموجب لذ کر وبەه ایا و ھنا شر لایسکن کشفه من اجلالدءوی و هو انال 
قد اعلمنا ہما نذکرہ بە من تکبیروتہلیل وتسبیح وتقدیس وتحمید وتمجید کل ذلك معلوم 
مقرز وماعلمثاسمایذ کر اب٭ فاذاذ کرہ صاحبھذاالذ کرووفی الشرط منالاخلاص والحضور 
فەلامته ان یسمع مایذ کرہ بە وب فیعلم مایذکرہ بە کما اعلمه علی لسان الرسول مایڈ کر 
بە ربه فاذا لم یعلم ذلك فماھوذلكالذا کرولاصاحب ھجیرۃة فیلزم ماقلناہ فائه لاعلامة لە 
علی صحة ذ کرہ الا ماذ کر ناہ خاصة . 

واما الفکر قال الجوھری التفکر التأمل والاسم الفکروالفکرة والمصدر الفکر 
بالفتح وافکر فی الشیء وفکر فيه وتفکر ہمعنی . 

وفی الہجمم التفکر التامل والفکر بالکسر اسم منه وفی الحدیث تفکر ساعةخیر 
من عبادة ستین سنە . 

وتحقیق ذلك انالفکر بوصلك‌الی الله والعبادة ت:وصلكالی ثواب الله والذی یوصلك 
الی الله خغیر ممایوصلك الی غیر اللہ . 

او ان الفکر عمل القلب والطاعة عمل الجوارح فالقلب اشرف من الجوارح . 

وفی ہاب التفکر من الکافی ہا سنادہ عن الحسن الصیقل قال سئلت ابا عبدالل عليه 
السلام عمایروی الناس ےا سا مال دہ فی الخربة 
او بالدار فیقول این ساکنوك این بانوك مالك لاتکلمین وفیه ہاسنادہ ءن ١ہی‏ عبدال(ع) 
قال افضل العباده ادمان الفکر فی اللہ وفی قدرته . 

وباسنادہ عن اہی الحسنالرضا (ع) انه یقول لیس العبادة کثرة الصوم والصلوة انما 
العبادة التفکر فی امر اللہ عزوجل . 

زناعیادہ2 مر ا لوت مل العلام ان اکر ا اہ ار 5 یلست 
عنه ایضاً قال نبەه بالتفکر قلبك وجاف عن اللیل جنبك واتؾق اللہ ربك . 

وفی الحدیث من تفکر فی ذات الل تزندؾ لانه طلب مالم یطلب ولمیصلاليه نبی 
ولا وصی ولا ولی ومن هنا قال ابن ١ہی‏ الحدید . 

فيك‌یا اعجوبة الکونغدا الفکر کلیلا ‏ انت حیرت ذوی اللب و بلبلت العقولا 

کلما قدم فکری فيك شبراً فرمیلا ‏ ناکصایخبط فی عمیاہلانہدیالسیلا 

وباصطلاحاھل منطق فکر عبارتست از تر تیب اموریعنی تصوردات یاتصدیقات معلومه 
تا حاصل گردد مجہولی . 








جلد اول 





۴۲۳“ 
شود تصدیق نامفہوم مفہوم 
و بمضی کفته اند تفکر تصور نفس مدرك است مرصورتی از صورتہای ذھنی یا 
غارجی را. 
و بمعنی دیگر سیر باطنی انسانی بود از مبادی بمقاصد . 
و بعضی گفتەاند تدبر تصرف قلب است در امور نظر بعواقب آن و تفکر تصرف 
قلب است در امور بنظر کردن دلایل عقلی . 
وباصطلاح محققین فکر سیر معنی از ظاھر بباطن وازصورت بعنی یعنی رفتن‌سالك 
ات بضشیر کشفی اذ کئرات'وتعینات ک٭_بحقیقت عغاند . 
ری ]کریں: 
تفکر رفتن از باطل سوی حق 
بود فکر نکو زا شرط تجرید 
مل تس را کە ابزد راہ 
مولانادر دفتردویم فرماید : 
0ڑ بان اذیبالےٗ وزاض ۔(زمان 
حیله آم۔وزان جگرھا سوختند 
صبر وایثار وسخای نفس وجود 
فکر آن باشد کە بگشاید رھی 


شاء آن باشد كه از خود شه بود 


بجزو اندر بدیدن حق مطلق 
پس آنگه لمعەبی از برق تآبید 
ننمود ز استعمال منطلق ھیج نگشود 
بر فزودہ خویش بر پیشینیان 
فعلہا ومکرھا [موختند 
نان دادی کان بودزا اک ڑٴںسود 
راہ آن باشد کە پیش آید شہی 
نی بە مخزنھاو گوھر ثه شود 
ودر دفتر ششم فرماید : 

نیستی چون ھست بالائین طبق 
خاصەدرویشی کەشد بیجسم ومال 
سائلآن باشد کە جسم او گداخت 


از شم4ه نر دند درویشان سق 
کار ھر جسم دارد نی سؤال 
قانم آن باشدکە مال خویش باغخت 


بس : درد اک نشکات برمدار 
انقدر اقم باقی فکر ‏ کن 
5 آرد فکر را در اھتزاز 


کوست سوی نیست اسبی راھوار 
فکر اگرجامف شود ووذکر کن 
ذکر را خورشیداین افسردہ ساز 


وبابد 6 ےہ ا علامت در شناسائی صاحب اکر وفکر مدام چبست . 
تال الل تعالی رحال لا تاھیھم تجارة ولا بیع عن ذ کر الله . 


سی مل 
وت جنه آَبه مبارکە نے کھ مردانیکە مشغول ,نگرداند ایشان ذا, ھیچ مہ 


سودمند وھیچ خرید وفروختی از یاد خدا. 





و 1)7 النلاف منے کواز اث کم خی ثت ای "الا بت ۱۹5۔ا 
فہ علامة ادا وو ٠‏ مذ کور حضرت امیر المؤمنین ای کی 
سا ا یٹ در نزد تلادت ابن آیه کلامی فرمودہ وچون مشتمل برمعنی ذ کر 
ما 7 وعلامت اھلذ کراست بسبارات فصاحت آیات آن جناب ہا ترجە 

4ن نھج البلاعه آن ذ کرمی‌شودتاطالب را آ گاھی حاصلآ ید وفزیب ھزداکانداری 
نخورد وہر ہی خبران روشن گردد که مقصود صوفهة صافيه ازذ کر ھمان فرمودۂ مقتدای 
اتفائت '. 

قال عليه السلام ان اللہ سبحانه جعل الذ کر جلاہ للقلب بدرستی که حق سبحانهە و 
و تعالی گردانید یاد خود را زدودن زنگ دلہا تسمم بەه بعد الوقرة وتٹصربہ بعد العشوٰة 
می شنو ند دلہا سب ذکر بعد از داگینی وگران ہودن کوششان وا می بینند ا بتتبل 'ذ اکر 
بعد از تَارْیِك شدن دید٤'‏ آنہا: یعنی ذ کز الہی موجب آششت کە دیدۂ بینا و گوش شنو إی 
دل کە ىواسطۂ غفلت بسته شدہ بود باز میشود وتنقاد ب٭ بعدالمعاندة ومطیع ومنقاد می 
قوائف ڈلپااائشٹ[ؤاکو لوت اہ ستیزہ کردن وعناد ورزیەن ہا اھمل ذ کر ومابرح اللہ 
عزت |الائه فی البرهه عدالر هه وفی ازمان الفترات عماد ناجاھم فی فکرھم . 

چون خاصبت دک رافرمود شروع در بیانآنكە هعوارہ اوقات اھلذ کر کە حججح 
بالفه میناشند در میان عباد ھستند می فرماید وھمیشه مر خدای را کە عزیز است نعمتہای 


سے سے ےہر ۔وہھچڈش ا سوڈوانشسہ 0 .ں. رر _ سہ3 ےگ ٍِِِ تج 


او در مدت ھای درازڑ پس از مدت دراز ودر ایامیکه در:میان ذو رمنول است بٹذ گانیند 
که راز گفت‌ایشان را بالہامدر اندیثه ھای ایشان و کلمہم فی ذات عقولہم وسخن کردہ 
با ابثان در خردھای ایشا نکه نغوس ناطقةه ایشانست فاستصبحوا بنور بقظه فی الاسماع 
والابصار والافئدة ہپس چراغ افروختند بنور بیداریدر گوشہا بادراك فایدەھا ودردیدەھا 
بدیدن عبرت ھا ودر دلہا بیافتن معقو لہا . 

یذ کرون بایام اللہ وبخوفونمقامه بیاد میدھند روڑھای کرد گار را برای غنیمت 
شمردن کردار ومی ترسائند از مقام حقتعالی کە موقف حسابست . 

ہمنزلة الادلة قی الفلوات این بی م کنند گان ہمنزلە ومثابهٌ راہ نمایانند در بیابا نہا. 

من ‌اغذ القصد حمدو|الیه طر یقه وبڈروہ بالنجاۃ کسی کە گر فت‌راہ( است راستایش 
کردند ہبسوی او زاہ راست اوڑا وبشارت دادند بر سیدن او ببہشت . 

ومن آعذبَیّت) وشالا وا اله الطریق لد رو0 0 "01ل 29 ک ار 9 ا کرت 
جاثج راست وج ڑا که جا اف آطاو تغر بط است مذدمت دکردنٹ وی 5۹1٢2۱۰١9۱‏ 
وترسانیدند او را از معلرِشدن درا بڑاؤںخو کر فا ر ندمت ما لك آدوزخ , 

وکانوا کذلك مصایح تلك الظامات وادلة تلك الشبہات پس بودند و هستتد آن 
بند گان ھمچنین چر اغہای آن ظلمتہا و راہ نمایان آنشبہه ھا . 

وان للذ کر لاھلا اخذوہ من الدنیا بدلا وہدرستہکه 77 5 غدای تعالی رااھلی 











خلتائل 3 -< ےہ سش ھ وو ا ای 
نے گے یی ...ےس ھت نف ہے _ کیا 
است کھ فرا گرفته ائد ذ کر را بل ازدننا وڑخارف0 1ر1 ۴۳۴۵( 


ا ا و وا ہے :ہن امعخولرنکرہ ایفائا موم ری وہ 
فروختی اذ آن ذ کر . کی 
ون٠‏ بە ایام[لحیوۃ قطع میکنند ہاکر و میگڈذرائند روزگار ز: 
ْ سْ کل : : یں : ۱ رور نار زنیوگان| ے 
اندك چیز قناعت مہ ٰ وشرا(ز د رر نمیبردازند . وہہ 
و بہتفون بالز واجر من محارم ال سبحا نه:فی اسماعالغافلین و.آواز مسدیند _. 
کنندەھا وبازدارندەھا ازحرام کردەھای خد] دواد می غا لہ 2 شا 
۱ 5 02 ہا ن ہریشان رو ز گار . 
ویامرون ب ویاکٹرون آبه ؤامز عیفرمایند مژادماترٴا بندل وداد و ود ف ما 
میبر ناك آنرا بەون رب عباد . وت 
: 912۔۹ تنا ا ۲ : : مو 
وینہون عتث منکر ویتناھون عنه وبازمیدارند مردمانرا از کار ناشایست و خود 
بازمیایستند'ادآن امر نا ہایست . 
فکانما قطعوا الدنیا ال الاخرة و ھم فیہا پس گویا بریدەاند راہ دنیا را بسوی 
آخرت وایشان در آخرتند . 
ودبد٥اند‏ احوال بہشت ودوزخرا - 
فکانما اطلءوا غیوب اھلالبر زخ فی طول الاقامة فیه بس گوئیا مطلع و دیدہ ور 
شد٥|ائند‏ بربوشیدەھای اڑھل برڑخ دردرازی لی ا دراو 
فکشفوا غطاء ذلك لاھلالدنا بس کشف کردہاند وبرداشتەاند ہردەھایآنرا از 
برای اھمل دشا ۰ 
حتی کانہم برون مالا یریالناس و یسمعون مالا یسمعون تا آنکە گوئیا می بینند 
چیزیر| کە نمی بینند مردمان این‌سرا ومیشنو ند چیزیرا کە نمیشنوند مردمان . 
فلو مثلتہم لعقلك فی مقاومہم المحمودة ومجالسہم المشہودة بس ارکرسل کی و 
و اہر اعتان ابشانرا درعقل غود درمقامہای پسندیدہ ایشان ومجلسہایشایستەه 
ایشا ن کە مقامات عبادتست . 
قد نشروٴادؤاویْن اعمالہم و فرغوالمحاسبة انضہم عل یکل صغیرة و کبیرة امروا 
بہا فقصروا عنہا او نہوا عنہا وحال آٴنکه باز کردەاند نامہای کردار خودرا وفارغ شدہ 
و مہنا گشتەائند برای انکئیدں نفسہای حودو بر ھر کاری خرد و زرگ کەه مامور 
گشتەاند بس بازماندند از آن یانہ یکردہ شدند از آن . 
گرانی گناھہای خودرا بر ہشتہای خود . 








وضعفوا عن‌الاستقلال بہا بس ضعیف شدہاند از برداشتن پخودی خودبەآن . 
فنشجوا نشیجاً وتجاو ہوا نجیباً پس بەآواز بلندگر یستەاندکریستنی مقرون بغصه و 
|ندوہ وجواب گفتەاند یکدیگررا جواب شافی متضمن نال وافغان . 
بعجون الی ربہم من‌مقام ندم واعتراف آواڈذ برمیدارند ہزاری دردر گا٭ پرورد گار 
خود ازہشیمانی ومعترف ان بارتکاں انواع معاصی . 
لرایت اءلام ھدی ومصا بیح دج یھر آ بنه ببنی ایشا نر | درآن تمثئیل وتصویر نشانہای 
ھدایت وراستی وچراغہای تاریکی . 
قد حفت بہمالملشکة 7 ک در آمدہ ىابشان نرشتگان : 
وٹنز لت علیہمالسکینة وفرود آمدہ ہرایشان سکون وآرامش دل بامن وامان, 
وفتحت لہم ابوابالساء وگشادہ شد برای ایشان درھای آسمان . 
واعدت لہم مقاعدالکر امات فیمقام اطلم اللہ علیہم فیه ومہیا گردانیدہ برای ایشان 
درمقام کرامات کە مراتب وصو لست ہدرجات عالیات درمقامیكەه مطلع است حقسبحانه و 
تمالی ہر ایشان درمقام باہر کات . 
فرضی سعیہم و حمد مقامہم بس راضی و خشنود باشد از سعی ایشان در اعمال 
صالحات وستایش کند مقام معہود ایشان را بانواع کر امات ۱ 
یتنسمون بدعائه روحالتجاوز در آٴنحال کە ہوئید بواسطۂ خواندن آفریدگار و 
اطاعت :سم روح وراحت دراکاغ از گناھان : 
رھائن فاقة الٰی فضله واساری ذلة لعظمته ایشان گروھای فاقەاند و احتیاج ہسوی 
فضل آفر بد گار واسیران خواریند برای بزرگواری حضرت ملك جبار . 
جرح طول الاسی قلو بہم جراحت کردهہ درازی اندوە و بسیاری آن دلہای آن 
اخبار را. 
وطول الیکا عیو نہم وریش کردہ درازی گریە وبسیاری آن دیدەھای آن‌مردم را 
لکل باب رغبة الی ان سبحانە منہمیدقارعه ھردر رغبتی را بسوی‌خدای غفارازجاب 
ایشان دستی است کو بندہ واین کنایه است ازدعاھای اجابت آ ار درطلب اشیالیکه راغب 
ساخته ایشائرا بدر گاہ الە ستاراز افاضات وعطیات سیار . 
یسئٹلون من لاتضیق لدیەالینادح سؤال میکنند از جوادی کە تنگ نیست نزد او 
امکە با وسعت . 
ولابخیب عليەالر اغىون و بہر* وناامید نمیشوند بردرگاہ اورششت کنند گان ۰ 
فحاسب نفسك لنفسك فان غیرھا من‌الانفس لہا حسیب غیرك پس حساب‌فرمای نفس 
خود رادردنیا از براینغفس خود درعقبی بس ہدرستی کە غبر ان نفس رااز نفسہای دنگ 
شمار کنندہ ایست غیراز تو وآ نہا حفظەاند و کر امالکاتبین . 


جلد اول 





قال فیمنہاج السا قا کر رہ ب زا جج 
نقل کلام منچاج التفکر طلب اقآ ا ا 
کہ ری اووچود]عنی ان الفکر ل"یکون لا عتد 
السایرین ھی آك فقدان المطلوب لاحتجاب القلب ا 7 ا ٰ 
و التفکر یں گاب بصقات النفس فیلتبس البصرة 
)اڈ کر فہوعند رفع|لحجاب وَغلٰص: غلاصة 'الانسائیة :ءن‌تشور صفاث النف 
والرجوع الٰی الفطرة الاولی فیتذ کر من طبع فیہا فی الازل من التوحید و الہعارف بعد 
النسیان سبب التلبس بغواشی النذشاء کما قال ار تعالی ولقدعہدنا الی ادم ؤ" 
لم نجدله عزماً وقدیکونلتذ کر للمعانی التی حصلت بالفکر بعد نسیانہا . 
واقال ایت فی المنہاج الم اقبة:فی الذ کر ملاحظة المقصود و ھوالحق تعالی . 
وقالالشارح المر اقبه من افعال القلب وھی دوام ملاحظةالحق بالقلب . 
قال الغزالٰی ھی مراقبه الرقیب و انصراف الہم اليه ونعنی بالمراقبة حالة للقلب 
یٹیرھا نوع 'من‌المعرفة واتشر تلك الحالة اعالافی الجوارح وف القلد . 
در بحرالمعارف است که از جمله شرابط که ہسیار اھتمام باو می باشدو ر کن‌اعظم 
شرابط است مراقبت است . 
یك چشم زدن غافل اذ آن‌ماہ مباشید شایدکه نگاھی گند آگاہ نباشید 
انتہی وتحقیق آٴنست کە تذ کر وتفکر ومراقبت| گرچه بحسب مفہوم متفاوتندولی 
بحسب تحقق مستلزم یکدیگراند زیراکە ذکر چٹانچه معلوم گردید حضور معنی است در 
نفس و این <ضور حقیقت ذ کر است چنانچھ فرمؤدالذ کر رسواالل و ھمین معنی فکر 


است که گفت : 
:کر ٹن از باطل سوی حق بجزو اندر بدیدنحق مطلق . 
ومولاناگفت: 
فکر آن باشد کە پیش آرد رھی رای نبا کی اد شویٰ 


ود رکتاب فقەالرضا میفرماید کە دروقت گفتن تکبیرةالاحرام تذ کر رسولالل و 
اجەل و احدأمن‌الائمة نصبعینيك و این‌مراقبت ‏ ذ کراست و ازاین جہت است کە از جمله 
شرابط صحت ذ کر حضوز ور[ اکٹ ائد یعنیصوردت روحانی نورانی شیخ اک مکخلن 
ومظہر رسول ان است چه رسول ظاھر ھیکل رسول باطنی است که السلام علی ھیا کل 
التوحید . 

در حر المعارف اسٹ: ای عزیز ازجمله شرابط ذکر حضور پیر پت در قلب و 
04-7 شرط. از شرایط دیگر بیشتر است و اھتمام در این که در مکتوب اول اذ 
کردا یک اقم تام ل کرد ھیج تن دا چنان اقم پر حفظ 
|ہمانکە ربط قلب ہمعلم بر ھرچند ر بط قلب واعتقاد وانقیاد اشد استآ ندم ایمان امن تر 


۴۲۸ 
اسٹاڑ ژوال . 

وید راف لیا ےتا نی الاصل تی ا لات 30 کتوب اہ اد کت 
سىحان الله ملاحظهُ صورت ہر کمتر اڈصورت سنئین مرش لخواھد بود . 

آورد٭|ائند کە چون فرھاد کوہ بیستون کندنرا بیش گرفت اول صو(ت‌شیر بن تر اشید و 
اڑ 5گ توق فجاءاکرنٹ صورٹت ویرا ملاحظه میکرد وکلاك میزد و از کوہ ریزہ 
ملنگے میں بخت: دز | ندكغ! فرصت ااافہٰمگار 1ب (مد: 





ظا الختاہۂ 


ایعزبزغرض از ذ کروحضور فناء فیالٰذ کور است وخود اینہامقصود بالات نمی 
باشند بلکە تلقین ذکروفکر اذقبیل تعلیم الف وباست مر اطفالراو مرحوم حاج محمد 
جعفرھمدانی درفایدۂ سیم ازفصل ھفتم کتاب مر اة میفرماید بدانکه ھمگیمشایخ از ھمة 
سلاسل از برای مبتدی‌لازم میدانند کەدل خویش را پبوسته بادل شیخ‌میدارد تاباینوسیله 
قلب اومورد نسیم نفحاتالطاف الہی گردد زیرا کە مرید در اول وھله حجب ہسیاردارد 
در ستمتو جه حصرت عز جلشانه نستواند شد چەاوخو کردۂ عالم شہادتست با یب صرف 
آشنائی ندارد و صورت شیخ ازعالم شہادتست پس صورت او اعانت می جوید ہر ذ کر 
صودرت آفرین چنانچه مجالست و مصاحبت باصلحا و اتقیاء بحسب ظاھر تآئیر دد انسان 
می نماید و بطاعت وعبادت وامی دارد ھمچنین است معاشرت باعانی بلکه تأثیراتی بیشتر 
ازاوست. مؤبدقول ایشان‌است آیيە شر یفه و اصبر نفدكث معالذین بدعودر بھمبالغداةۃ 
والعشی چەتوجه جناب‌مقدس نبویگ(ص)از جہت افاضه وافاد٭است وازمر یدین‌جہت استفادہ 
واستفاضه است و آيه مبار کە یاایھا الذ ین آمذو ااتڈو اؤ کو نو امع الصاذقین . 

و کلامحضرت عیسی(ع) درجواب حوار بین کە فرمود محالست نمایبید بہااشخاصی کە 
دبدنٴٴنہا باعث لد کر ما میشود جناب اقدس الہیٰ راکه این اشتغال باعث صفای ذات و 
ضباء صفات او گردیدہ چه رؤیت این اشغاص ومعاشرت آ نہا باعث اقبال اباموداغرویە و 
اعراض از شواغل دنیویە می گردد با اینکە مقصود حقیقی ازسلوك معرفت نورانیت ائمه 
اطہاز می باشد ٠‏ 

چنانکە سیداوصیاء عليەوعلى اولاد٭لاف التحیة والثناء درحدیث نورانیت میفرماید 
لابکملالمؤمن ایمانه حتی بعرفنی بالنودانیة فاذا عرفنی بذلك فہو مؤمن‌ممتحن امتحن ال 
قلبه بالایمان وشرح صدرہللاسلام وصاد عاوفا بدینه مستنصراً ومن‌قصر عن‌ذلك فہوشاك 
مرتاب یا سلمان پاجندب معرفتی بالنورانیة معرفةاللومعرفةاللہ معرفتی وھوالدین‌الخالسص: 

ونورجناب نبوی و اولاد اطہار اونظر باحادیث ابتدای خلقت موجودات مادہ 
الہواد ھمگی آٴنہا میہباشند و نور ایشان درقلب مؤمن‌خالص ظاھروھویداست . 

چنانکھ در کتاب حجتکافی ردات نمود٭است ازا١بی‏ خالدکابلی قال سثلت اباجعفر(ع) 
عن قول الله عزوجل فامنوا ىالل ورسولە و النورالذی انز لنا فقال پا اباغالد النور والل - 


جلداول ۔ے سے سے 
الائم> من آل محمد الٰی یوم القيمه وھمو الله نورالن الٹی 
رض والل یا اباخالدلنود الامامفی قلوب المؤمنین| 


ینورون قلوب المومنین و یحجب ال 






رت سے ۴۲۹ 
انزل وھموالل نوراڈ نی الےو ات و 
وزمن‌الشمس| لمضیئة بالنہاروھم وا 


. : عزوجل نورھم عمن‌یشا٭ فیظلم قلو بہمالحدث. 
بس مقصود اصلی از توجەصاحب اجاز٭آنستکە بلک بتدر یج یی : قلب 
اح وف را در لے 


ملاحظه ای و ا تک ضر از جال جنان نمود٭|ند که اھل سلوك آنصورت را “۸ 
مینمایند محض جہالتست چه ھیچ ذیشموری صورت مصنو پر سس 


۷ عیتے عی خودرا سزاوار پرستش : 
0 وئمی کندك و ظاھرشدن انوار درقلب اھل‌سلوك با نک و 
|بىخالدھم شاهد است. جربورواییت 


ومحقق مجلسی یم یب وو امت ودبھرات:ادمٹرمائو ری ازامل عصت 'مے 
ارد است چنانچه دز مناجات شعبانيە استکە ار ابصارقلو بنا بضیاء نظرھا اليك.وسلوم 
است که مراد ازنور نورحسی مائند نور شمسو کوا کب ونارنیست بلکە مراد نور عقلی 
مجرد ازمادۂجسمانيه است وھر گاہ مرادنور حسی نباشد ونور مجرد باشد نور در اینجا 
مرادف باروح است ونوزانیت مرادف باروحانت است چنانچە تعبیر |زحقیقت خود 2 
دوعبارت فرمودہ کەاو ل‌ماخلق اللہ نوری واول ماخلق اللہ روحی, 

ودرحدیث عقل فرمودہ اول ماخلق الله العقل پس‌مراد ازمقام نورانیت مقام روحانی 
تجردی کلی آ نچنانی است کە مقام اول مبدعاتست ودر | نمقام ھمگی متحدند . 

جنا نجھ فرمودہ است انا وعلی مننور واحد . 

وفرمودہ است کلناواحد وامرناواحد وسر نا واحد ونحنشیء واحدعندارن. 

ورر حدیثنورانیت فرمود* است انا آدم وانانوح واناابراھیم وانا موسیو انا 
عیسی وانا محمد انتقل فی الصور کیف اشاء من رانی فقدراھم ومن ‌راھم فقدرانی ولوظہرت 
للناس فی صورة واحدة لہلك فی ‌الناس وقالوا ھولایزول ولاپتغیروانما انا عبدمن عبادارل 
اتسمونا اربابا و قولوا فی فضلنا ماشثتم فانکم لن تبلغوا کنە ما جعلەالل لنا ولا معشار 
ات7 لانا آ باتالل ودلامله و حجج الله و خلفاعه و امناءالل و ائمته ووجەالل وعین الل و 
لان الله | لحدیث . 

ومحمدبن أبی جمہوراحسائی در آخر کتاب مجلی فرمودہ است که وژصیت میکنم 
غما را دربارۂ مشایخ إینکه باشی دربارۂ آ نہا بشکر و نا وحمد و حمل نمائی کلمات و‌ 
رموز ایشانرا ہرمحمل صحیح اگر حه دور باشد از عبارات ایشان چه ہودند ایشان اذ اھل 
جذوٴاجتہاد و باسلامت دین واعتقاد ومتوجه ساز نفس خودرا درا کثراوقات ہملاحظ٤ایشان‏ 
ا ان ذات غود دا آٴبینەییکە صافی باشد از کدورات اوھام محاذات آیینه ایشان *٭ 
7 اعتصام کەه خالی ہاشد ازشك درایشان چرا کە نفوس ایشان بب قطم کردن علایق 
بالکلہە زایل شدہ است ازاہشان حجاب پس گردیدہاند محل تجلی حقایق الہیه وھر گاہ 


ھ '0کگاڈکس-ُورگطظنسُ‌ص]طج-- 
آ٘یينه تومقابلآٴ بین ایشان ہاشد سزاواراینکە فایزشوی بقرب ایشان ومستعد وی برای 





ادراك معارف وحقایق ایشان بس قبول نمائی ہواسطۂ ابناستعداد کمال امداد راچه قرب 
حقیقی او عبارتست از تخلق بصفات و موانقت ھیات چنانچه كکفته است بعضی اکاہر کہ 
دوری صوری ضررندارد ہا قرب معنوی بس میدرخشد بر توازشعاعات آیینه نەفوس ایشان 
اعثراقات بسیاری ومیگڑژاود :ننس تو بواسظۂزاٹئس] ہا ايغان ا باصنا ود0 دو کمتاو کا 
یافتم اذ این قرب معنوی ائرعظیم . 

ومولانا عبدالرحیم دماوندی (زسالە بی تصنیف نمودہ نامش را موافق تاریخ اتمامش 
مفتاح اسر ارالحسینی نہادہ وچون درایام مجاورت عتبات عالیات باین فیوضات نایل شدہ 
بنام نامی واسم گر امی آنحضرت مسمی کردہ ومشتمل برسی وھفتمغتاح است دز آن کتاب 
دربیان مرشد شناسی شرحی متین میفرماید ودر آغر کلام میگوید کمل عرفا رضوانالل 
علیہم مسکوائن تا جذبةٗ حق بروجود سالك وارد نشودواو رااز خودی خود ستانداز 
تفرقه خلاصی ندارد وراہ علاج تفرقه وجہم شدن خاطر سا لك ھمین‌است کە کفتیم . 

ولہذا عرفا نا گذاک ثٹت٭اند کەه سالكَ باید صورت مرشد را درنظر نگرد و مشغول 
کارشود این امر برای رفم تفر ة4 وجصم شدن خاطراست . 

و جمعی از بزر گان که از دنیا رحلت نموذەاند از ارواح ایشان:در باطن استمداد 
خواستن وایشانرا در نظرداشتن سبب قو٥ٗ‏ قلپب سالك میشود وروح سالك را انصالمعنوی 
با ارواح اارة [آکا؛: عاطا میشود و فیوضات الہیه بواسطه این ارواح بروح سالك وارد 
میشود تا آخرالامر روح سالك ہمر تہەبی قوی میشود کە نظر ہاستعداد خودش ازحقتعالی 
بلاواسطه قبول فیض مینماید . 

ودید٭ ام بە٭ضی علما تو كته انٹاک صورت مرشد رادر نظ کرفت بت پرستی اٰاست 
وااکے خلق ھم کا5 دارند لہذا تحقیق امر را میکنم ان ‌شاءالل 

بدان ای سالك که نفس انسان یك لحظه فارغ نیست وھمیشه از حالی بحالی واز 
صورتی بصورتی منتقل می شود وازجائی بجائی میرود وھمیشه در تدبرامور نشاء مت 
وصور این نشأہ درنفس قرار گرفته است وبرای آنکه از این نشاہ ہعضی اوقات فارغ 
گردد وازحدیث نفس ووسوسه شیطان خلاص شود ومہدہ خود را یادنماید صاحب شرایع 
بامرہ تعالی وضع انواع عادات نمود٭اند واز جملە عبادات شرعيه نمازوحجاست وزیارت 
انبیاء واولیاست وغرض از نماز اینست که در آنوقت نفس متوجه حق بشود ومتذ کر حق 
شود ہواسطۂ اوصاف واورادی که در نماز میخواند بہیأت قیام ورکوع وسجود و سلام . 

وغرض از حج اینستکه درآن موضم شریف ہوقت استلام حجر الاسود و در وقت 
طواف ببیاد آورد حق را. 

7 - 90 اللہ عليه وآٴله وانما شرعت المناسك لاقامة ذ کر الل ویادآورد کە 


جلد اول ٦‏ ۱ سست ٰ ۱٘ 
در آسمان ملائکەه طواف بیت المعمور وامینمایند ومشغول بندگیندو 


ات ٍ غرض از از یارتداعۓ 
اگ رت اٹ مرقد نبی یا ولی بایستد صورت صاحب مرقد را در خیال آوردو ہا اومکالےه 





وا وا مو ےی ات راپ نذإید تا بواسطۂ 'اوقلب زایں امت گرود, 
وھمچنین بمساجد رفتن و بحهة خاسص متوجه شدن وحال]نکە |زصفات 


۱ تح اینماتو لوا 
فام وحه الله است وھومعکماینما کنتم است ویا من لاتحویه مکان ولایخلومنه مکان‌است . 
وحکماھم تصریح نمودەاند بانچه ذ کر شد ومجموغ مراتب مذکورہ درخال ات 


که تا خیال مقید بحق شود وجای دایگوی نرود تا قلب ملاحظة جمال حق نان 

طف و اك رہہ تراہ وان‌لم تکن تراہ فانه یر اك واو لیاء اش حسب 
الشارہ نبی مااالۃ او نا گذ|اشته|ند کە سالكے دراوایل امر صورت مرشد رادر نظر کت 
تا إز تغفرقه ووسوسة شیطان خلاص‌شود . 

چنا نکكه پیش از این فصل ببان اک ردام و‌ آن اشارہ اسشست ۶۶ا قال الصادؾ عليه 
اللام ومن لم یکن لە قرین مرشد تمکن عدوہ من علقه : 

ومشہود این فقیر شدہ اسٹ که ھر فدر مرشد کام ل تر است خلاص اڑ تفرقےه بہشتر 
ا 6ر ا 0 و 7ا 

وممکن است کە بعضی اذ بی بصیرتان ہگوبند وقتیکە مرش د کل باشد چەاحتیاح 
ا" وت اعد اردد نظرۃاکر نٹ اجوایش اینست/کە این مرح طامرءکین اموشد کل 
است ونور قوی نوز ضعیف دا تمکین نمی‌دھد تابواسطۂً مرشد ظاھرروحسالك تقوی شود 
بان وەانوقت میتوان که ازمر شد کل بقدر استعدادرش فیض ہرد 

وازاخبار بکه در فصل تعءریف عرفا مذدکور شد معلوممی مود کە مرشد ظاھر عکس 
مث 5زج است لاتغفل انتہی کلامه : 

واز جمله مؤبدات مطلب مذ کور است ما فی تفسیر الصافی عند قولە تعالی اھدنا 
الصراط المستقیم . 

عن الصادؾ عليهالسللام ان الصورة الانسانیة ھی الصراط المستقیمالی کل خیر و 
والصر الممدود ہین الجنة والنار وفی المجلی والکلمات المکنو:ە و غیرھما عن مولانا 
امیر المؤمنین ‌عليه|للام انه قال الصودة الانسانیه ھی | کہر حجج ال علی خلقه وھی‌الکتاب 
الذیكکتبه بیدہ وھی الہیکل الذی بناہ بحکمته وھیمجمو عصود العالمین وھی المختصر 
من اللوح الہحفوظ وھی الشاھد عل یکل غائب وھی الحجة علی کل جاحد وھی الطربق 
المستقیم ا کل خیروھی الصر اط المعدود بن الجنەو الناردو دیگن ا نكە در احادیث 
سیار وارد شدہ است کهھ بر روی عالم نگاہ کردن بسیار ثواب دارد . 
وم حد نگام بردیو اد خانه:عالم کردن ثواب ادادہ . 


وقال لے مشابعنا العاصرین فی تضترہ عندقو له تعالی :و بالوالڈین حشاتااقدفٹز 





۴۳+ کس کسے سس س۔ے_سس۔سسے ےس طر اق الحقایق 
المعصومون الوالدین فی القرآن بسند (ص) وعلی (ع). 

ویسمی ‌الصوفیة مظہر العقل بالمررشد ومظہر النفس بالدلیل و بحسب تفاوت مظہر یتہما 
و تصرفہما یک۔ون احدھما مظہراً لاسم اللہ اوالرحیم و الاخر مظہرالاسم الرحمن و 
باعتبار ھذہ المظہر یة و الائلینیة قال الل تعالى قل ادعواالله اودعواالرحمن والدعوۃ ھی 
طلب المدءو للورود علی الداعی والحضور عند٭امالان‌المطلوب منە حضودفانه عندہ اوامر 
غیر ذاته بحصل٭ن‌حضور ذاته ولیس‌معناھامسئله شیء من المدعوحاضرأ کان ام غائبا . 

وبہذا وامثالهاستشہد الصوفیة علی انالمطلوبمندعاء اللاودعاءمظاھرہ ھوحضور 
الد عو عندالداعی ویسموئه حضوراً وفکر . 

و بعضہم یقول لابدان یجعل السالك صودة الشیخ نصب عینيه و یسمی ھنہه الجعل 
والتصویر حضوراً وھو بعید ءن الطر یق المستقیم فان الحضور ھوالاتصال بروحائیة الشیخ 
وظہور مثاله لديك لاتصویر صودة مثل صورته وجعله نصب العین‌فانه مردود اليك ونوع 
کفر وشرك وبعدما یقال انه کفر یقولون هو کفر فوؾالکفر والایمان کما قال المولوی: 

چون خلیل آمد خیال یار من صورتش بت معنی |وبت شکن 

لکن تقول تصویر صودة الشیخ بالاختیاروتقبید ااخیال بە منقبیل عبادة الاسم دون 
الیسمی وتشبه بعبدة الاصنام وحجیم عاجل ینبقی للعاقل العہورعنه کما قال المولوی : 

جملەدانسته کە این‌ھستی فخاست ذ کر وفکر اختیاری دوزخاست 
لکن لابد للسالك من العبوز عليه . 
و در مقدمة کتاب سعادت نامةُ خود می فرماید و آٴنچه معروف شدہ است از طایفه 
ماف کا یورت 7ر2 را در تمام احوال نصب العین خودقرار میدھند دور نبست!كە مراد 
از صورت مرشد صورت عقل باشد کە مرشد باطنی قلب‌است وا گرمر ادصورت مر شدظاھری 
باشد منافات باھیج یك از اوضاع شرعيه نخواھد داشت و لازم نمی آید که صورت شیخ 
مود باشد چنانچھ هر گاہ صورت معشوت را در آٴینه نظر انداز ند لازم نمی آیدکە آینه 
منظور و مقصود باشد آنتہی . 
کی ما وو ومناسبمقاماست| گر چەطول کلام است ذ کر سؤالی کە ازمحقق می 
ت7 ہیں شی نمود٥|اندوجوابی‏ کەایشانفر مود٭اند. صورتمکتؤب- بعر ض‌مقدس 
کا لے سی اج مبرساندہ کہ درخصوص ذ کر وفکری کە در صورت اجاز٭ی 

ات و ا کے ک٭ استفتا میشود جمعی متصدی شرعی وجواز آنشدہ و بمضی‌مدعی 
حرمت وتشریع بودن آن میباشند مدعی جواز می نمایدکە اجازۂ مزبورە رابدأعن ید 
ہمعصوم اگر برسانند آن ہمنز لەهُ حدیث بلکه حدیث است ودرادله سنن اینقدر کافیست و 
صورتیکهە معصوم بودن آن ثابت نباشد سبب جمعیت خاطر وحضور قلب در ذکر میشودو 
مقدمة عقليه می باشد تحہت کمال رک بس جایزمی باشد ومدعی حرمت می نماید که عادت 


َوقیفی است ونص دراین باب در کتب معتبر٥‏ نمیباشد ومسئلۂ مزبووہ محل انظا رکر 
٠‏ ۱ ]۹ی سد سے ٘ ٰ ۱ ۔. رت بنھ 
الیک اکا سا صلی ج سا حکممذ کور دا بانضمام ادلهشفقے ۂ 
یعط شریف نوشته وسر بمہر ارسال دارند , ۱ ات 
ؤال - چە میفرمائیددرصورت اجاذۂ ذکروفکریکە ازعارف ر 

رسیدہ وکیفیت آٴن اینست کە بعد از تو به کامل | 
حضور قلب تحصیل نمودہ کە حین ذ کر یاد 


۱ ۲ بانی شاہ نعمت ام 
( جمیم مناھی بتلقین استاد بودہ یعنی 


جناب اقدس الٰہی نمایند واز یاد مذ کور و 
ٰ غافل نشود صورت استاد ومجیزخود را کە واسطۂ ذ کر و وسیله قرب بخدا میداند ور 


قلب خود مشثاهدہ نماید چون سالكث ذر بدو سلوك الغت تمام بمحسو سات دارد و صورت 
مز ہور, نیز |ز جمله محسوسات است اك را مشغول وم |قب قلب خودگردائیدہ با ذکر 
ائش والفت دھد از افکار فاسدۂ دئیویەووساوس شیطانيەمنم نماید وہواسطهة این‌مراقت 


چنا نکە ازواردات غیبيه و نفخات الہیه ومعانی دینیه چیزی دردل وخاطر سالكطلو ع نماید از 
ادرأاك و مشاهھدۂ ان غافل نماند و مادام 4+٦0]:‏ مزبورهہ حاصل باشد التفات بد نا 
0 ا 9ی می شر یہ از سالت ایل شود و در رغبت بامور باقيه و عالم آحرت 
روی در تزاید واشتداد نہد ومعرفت ال دردل وقلب سالك حاصل شود و بعد از ذکر و 
فکر مز بور اوراد و یاتقرانی چند درعقب صلواة خس بخوانند بیان فرمائید کەمشاھدۂ 
صورت مز ہورہ بقصد مزبور در شرع انور مباحست یا حرام ودر اخبارنصی در تحریم یا 
اىاحدآن وارد است یانه - بینو احکما ودلیلا وقفکمالل تعالی. 

ٴ جواب - بسم الله والحمدلل والصلوۃ علی اولیاء اللہ مستدل دراین مطلب معقل و 
نقل استدلال کردہ وحاصل استدلال عقلی کە اذ مجموع صورت مکتوب و صورت استفتا 
مستفاد ممشود اینستکه استحضاز صورت شیخ درحال ذ کر موقوف عليه کمال ذکر اعنی 
:ذ کر خدا یاحضور قلب وطرد ما سوی از خاطر او حصول معرفت اللهاست وشکی نیست 
دراینکە این دوچیز مطلوب ھستند خواہ بعنوان وجوب وخواہ استحبابِ ومقدمه مطلوب 
مطلو ست خواہ واجب وخواہ میں کا تککە دراصول فقه محقق است . 

بس استحضار صورت شیخ مطلو بست وحاصل جواب‌یا بمناقضه استبقدح درصغری 
با بمعارضه است . 

جنانکه میگوئیم که استحضارصورت شیخ مانماز کمالذ کروضد اواست وترك ضد 
از حمله مقدمات عقليه مطلو بست چنانکه دراصول تحقیق کردیم وشبہة خلافآن درغایت 
ا اس بن) اک وم کک رات إ[ستعضار صورت شیح موقوفک عليه مطلو بست بس ترك 
استحضار صورت شیخمطلو ست و بیانمعارضه ومناقضەچوندرمال بیکچا ہرمیگردد وحاجتی 
يك ۳ ء٥‏ و 0لم توقف کمال ذکر است ہر استحضار مز بور وان 


1ر نم تو فە ہا پٹ راد در سانم 
یاہمنم حصول اکا تنا آآن با بن توف حول ات اہ وہ رت ہے 


امکان کفاات از ان نوقف منم میشود بس اولی آ: گ اکتفا بہمان شود پس میگوئیم 
ک4 ان این محتاج است بتمہید چند مقدمه : 

الاول اينکه ذ کر در لفت عرب بمعنی بادکردن است و گاھی ہمعنیصیت و آواز 
وثنا ومدح استعمال میشود . 

قال الجحوھری رجل ذکیر جید الذ کر والحفظ والذ کر والذ کری بالکر خلاف 
النسبان وکذلك الذ کرة والذ کر الصیت والثناء والشرف وذ کرت الشیء بعد النسیان و 
ذکرته ہلسانی وقلبی وتذ کرٹ واذکرته وذاکرتەابمعثق قال ال سحائنه واذ کر بعدامةای 
ذکر بعد نسپان . 

واز کلمات ایشان ظاہر میشود کە معنی حقیقی ذ کر ھمان یادکردنست واما اینکە 
الفاظ را ڈاک مل گوائئكک مجاز استیااز باب تسمبه سبب|است باسم مسبب وازاینجاست کەدر نزد 
تحقیق واھل آن ذ کر فعلی افضل افراد ذ کر است وذ کرلسانی اسفل‌افراد آن بلکه آٹرا 
ازباب یق حیوانات شمردہ اند وذ کر قلبی ونفسی حد وسط بینہماست وئانی افضل از 
اول است . 

وتوضیح آن اینکە هر گاہ ہر ز بان الفاظ و کلمات موضوعه از ہہرای یاد آوری 
گفته شود وعقد قلبی مان نشود ودل انان ہے غیں باخد ا 6ک نان کو تہ 
برز بان جاری شود بلفظ وبعد از آن دل ترجمەکند آنراومتذکر مقصود از ان شود 
آنرا ذ کر قلبی می کویند واین مر تبه صلحاست وبعد از آن ذ کر نفسی‌است کە ترجمة ز بان 
ترجمان دل است؛ وقلب بیش ازلسانمتوجه مقصود است واین مر تب |ہرارومقبو لین است 
وفون همه ذ کر فعلیست ومراد از آن اپنست کە جمیم افعال بندہ بیاد خدا باشد و بر او 
ھرچه وارد شودمتذ کر باشد کە رضای ال ہی در(فعل یاترك آن‌است وآ یه شریفه و لذ کر اللہ 
اکبر با نت 2ء خ اتک درمجمع اللان از حضرت صادتؾ عليه السلام روایت کردہ 

وھم حدیث مشہور کە جناب نبوی صل اللہ عليه و آٴلە در وصیت خود بجناب امیر 
ال ؤٌمنین عليەالسلام فرمود که یا علی ثلاث لاتطیقہا ھذہ الامة المواسات للاخ فی ۔مال و 
انصاف الناس من نفسه وذ کر اللہ علی کل حال ولیس ھوسبحان الل والحمدلل ولااله الال 
والل اکبر ولکن اذا ورد علی‌مایحرم عليه خاف الل عزوجل عندہ وتر که . 

ومضمون این اخبار بسیار است پس معلوم شد کە ذ کرحقیقی ومقصد اصلی احضار 
جناب اقدس‌الہیست در قلب وتذ کر رضا وسخطوارادہ و کراھتآن جناب وٹکلم بکلمات 
محض از رای ٹتک [ست لاغیر بس ] نجناب تادر قلب حاضر نشود ذ ری وئک 5مورات 
نمیگیرد خصوصاً در جابی کە ندا میکند وخطاب میکند زیرا کە خطاب توجیه کلام است 
بجانب غیر واین از اموز اضافيه ونسبیه کە بدون‌تحقق‌وتصور متضائغین ومنتسبین صوردت 
تی لاگ ں۸۵ 





جلد اول 





ٰ کک ہت ٰ د: ےم 
مقدمة ثانيه اینست کە نفس سالك درابتدای امر یا در مر تبهُ استعداد استحصا لکمال 
است کە خلقت عقلھیولائی یاعقل بالملکەاست یا درمرتبة استعداداستر جاعی واستردادی 
است:کە کمالات حاضّله بعقل مستفاد (|حاضر کند کە ضنعتعقل بالغمل است ومرشد کەذ کر 
مذ کور را وسیلۂ مريك ازاین دومرحله برای اوقرار میدھد بثار[نكه منفصله مز بورہ 
مائعة الجسم نیست ئظر بتعدد حیثیات وممکن است کەاستر جاع کمال واستحضار آنموجب 
(ستحضار کمال دیگرفون[ن باشد باید مراد |و این باشد کە مرشد سبب تذ کرجناں اقدس 
الٰہی مر تبه از معرفت آٴن‌جناب که ہر |وافاضه شدہ درمر تب عقل مستفاد تحصیل مرتَىه دیگر 
فوق آن بکند . 

وھکذا درازمان مستقبله بتذ کر مرتب فوؾ مرتبهآن راتحصیلکند تا بغایت مقصد 
برسد. پس علی ایحال مقصود مرشد باید یاد|وری جناباقدس!لہی باشك زیر ا کە ذکر 
وسیله استکمال او را ذ کر خداقرار دادہ بالفرض وذ کر خدا بحکم مقدمة اولى ‌یادآوری 
اوست وباد آوری نفس شیء را عبارتست ازالتفات نفس بجاب النشیء واستحضار او در 
ذھن یا بصورت ویا بمعنی خواہ بواسطة آلات حواس باشد یا بذاته وشك نیست کەاستحضار 
دوشیء متفایر هر چند ذات ووصف شخص واحد باشد ا گر امکان عقلی داشته باشد کە 
امکان عادی ندارد . 

وچنانکە قاری در لوحمکتوب ممکن نیست که تلفظ کند بحرفی الا بعد انعدام حرف 
قل کھ ان از قسل معداتہت واز امور سیاله است نە قارہ . 

روم وی دای وک عازیت ڈو یا نج لک کاٹ سال ددلوح حفظ 
نوشته میخواند وشیئٹا فشیئا متذ کر میشود پس تذ کر هھریك از اشیاء متعددہممکن نیست 
الابعد انمحاء شیء کائیرے کہ فوە٥‏ ڈاو کے من کت صورت شیخ شد ٦‏ غامد کک 
متداک جا آنشی ان ہے بشود نمی شودالا با:محاء صورتشیخ وبالمُکس ہستذ کر 
صور منقوشه در لوح حافظه ممکن نیست الا علی سبیل التدریج والاستبدال . 

وازجمله صفات خاصۃً جناب اقدس الہی است لا یشغله غأن عن عأن ولا سم عن 
سممودعوی کە بعضی کردہاند که ممکن‌استاز ہر ای بعضی ازخواص کھ خود|ن از جلباب بدن 
متخلی کردہ وبزیوز تجرد وانقلاع از تعلقات جسم محلی کردہ حاصل شود و برفرض تسلیم 
ان ٹا نفعی ندارد وٴىحجہت آن که کلام در ہبدوامر سالكك است کھ ھنوز ہمر تب کمال نر سید٭. 

وشاھد این مقال کلام صادق ذی الجلال است که فرمودہ ما جعل الله لرجل 
من قلبین فی جوفه دچون نکرہ درسیاؾ نفی افادۂ عموم می کند ابطال آن دعوی دا 
ھی می کیج 

و درمصباح الشر یعه اذ حضرت صادؾعليهالسلامنقل کردہ کە فرمودہاند فمن کانقلبه 


]7 فِیصلوته میں دون ا فہو قریب من‌ذلك الشیء بعہکك عنحقیقه ما ارادالل منه فی 






صلوته م تلاھذہ الایة . ٰ 

ومؤیك اینست اخبار بپار درباب جاھایبکه نماز در ان میکنند خم‌وص]آ نچ در 
آنہا منم کرد٭اند نماز را درحالی کە انسان را مواجہی باشد کە کە دراحادیٹ صحیحه 
وارد شدہ کە فرمودہاند کە هر گاہ از تمائیل در سمت قبله ہباشد جامه بر آنہا ہوش و 
نماز کن . 

وھمچنین جیم اعناز نکا وارد شدہ نہی اذ شاغل انسان قبل ازماسوی ال وھمچنین 
اخباری کە درسترہ مصلی وارد شدہ بجہت آٴنكە ازمجموع آناخبار معلوم میشود کە این 
امور تادیبی است از برای نفس که شوافل خارجه قلب او را متفرؾ نکند وھم اويك ھم 
باشد پس سترہ یامو اضع معہودہ که در حال نماژباید با نہانظر کرد درحال قیام ور کوعم 
وسجود وغیر آٴنہا از برای اینستکه اسہابالتفات اوبسیار نباشد پس هر گاہ امور خارجه 
از قلب باعث شاغل بودن قلب ہماسوی میشود پس‌چگونە بعد از دخول او در امرخارجی 
درقلب ورسوخ آن باعث ٹغل قلب نمیشود . 

وموید این مطلب‌است حکایت تنبيه گنجشثك مادہ٭حضرت سلیمان(ع) را آنجابی کە 
با زوج خود مکافحه داشت واطاعت آو کے لا با او جماع کند وگنجعف نر مدعی 
محبت او بودہ بعد اذ آ نکە سلیمان (ع) اذ گنجشك مادہ پر سید کەچر ا اطاعت او نمیکنی 
وحال]نکەه تثرا| دوست مبدارد عرض کرد با بی ال درودغ سی پا بعہت آنکه یك مادۂ 
دیگر زا دوست میدارد بہرحال اگرغرض مرشد تادیب نفس مستر شد است بجہت تحصیل 
حضود قلب . پس آ نچھ مناسب مقام است اینست کە بگوید ہاو در خلوت بنشین یا چشم 
غودرابرھم بگذار وامثال این تادل تو مشفول بدیگری نشود تاهمان خداوبس 
ذر قاقل ۴ ےو کا تا آ[نتک صورت شیخ را در نظر و ژ2:2] و خدا راھم در خاطر 
تگلاد٭ 

جز الف وحدتش در دل درویش نیست ‏ خانً تنگستدل جای یکی پیش نیست 

و حقیقت اینست کە ہایدگفته شود که مراد شیخ باید اذ آن یکی این یکی :باشد و 
اگر نە یکی دوتا میشود ودوتا کی یک ی‌میشود والل العالم بالضمایر . 

وحاصل مقال اینکە مائع ازِحضور قلب در حالنماز وحال فکریاشواغل خارحەاز 
نفغس است که بواسط4 حواس خمس ظاھری در خاطر انسانی خطور میکند وچاره٥‏ آن 
بامثال سترہ وجای تاريك رفتن وخلوت گزبدن وچشم بہم نہادن وامثال آآن میشود . 

با شواغل داخله است مثل افکاریکە متعلق ہمال وفرزند وجاہ وانتقام از دشمن و 
احسان بدوست وامثال آ نہاست واین ممکن نیست ال بقلم شجر٤‏ شہوت وغضب واین‌در 
حال ذ کر ونماز مپسر نیست بلکە باید قبل از اشتغال سمی در آن نمودہ اصل ریشۂ آن 
درخت کە حب'ٴ دنیاست بمعالحات نافع و مجاھدات ناجعه قطم کرد وبعد از آن مشغولشد 


جلد اول 









سس0 


ْ چ7 ٰ -_ سے مج کس پےےسےے ۷۷ 
این مراحل کجاست وتحصیل حضور قلب درساحت عز اقدس الەه بواسطۂه احضار صورت 
شیخ در حال وتذ کرمعینین با ھم در آن واحد بکجاست بلکە تذ کرھر یك از جہات حقه 
متعددہ ہبجای رکال جہت منافی ععنقت داد انت 

مثلا در حال قرائت اھد نا الصراط المستقیم مطلوب ہبذکر عرض مطلب و 
حاجت خواستن است که نمودن راہ راست است پس ا|گر دراینحال از این معنی غافل باشد 
وتصور عذاب الہی کند واستعاذہ از آن کند یا در فکر بہشتوحور وغلمان باشد وآرزوی 
آن کند ثمری نبخشدوحضور قلب ندارد وھر چند این دومعنی رامستحضر بودن مطلو بست 
دز وقتیکه آَیيهٌ عذاب ووعدۂ ثواب رامیخواند. 

وھمچئین در نزد ذ کر خدا بکلمة یا غفار هر گاہ متذ کر قہاریت ومنتقم بودن‌خدا 
باشثد حضور قلب ندارد وھکذا . 

مقدمة مثاله اہنست کہ مراد از حصول معرفت الل در قلب سالك ہو اسطة تصویر 
شیخ درذھن یا انسکاس صورت کنە و ذات آن جنابست ولوبوحجه ما ازباب حصولمحدود 
عند حضوز الحد چر١‏ که تحدید از باب نقشی است برخاطر کە از ملاحظه وتصودآن نقش 
انتقال بصورت محدود میشود واز باب تصدیق بحصول حد ازبرای محدود نیست و باطرد 
آن حضول:معزرفة اللہ تصدیق موجود ذات مقدس اؤست باثبوت صفتی ازصفات کمالوجلال 


او کە اذ باب تر تیب واز باب نتیجه باشد بر نظر وفکر وتر تب معلوماتتصدیقیه وہرداضح 
است که تذ کر آن جناب بذاته یا صفتی ازصفات او چنانکە مراد از ذ کر ھمانست نیست 
الا استرجاع کمال حاصل سابق نە اینکە تحصیل مجہول باشد از معلومتصوری وتصویر 
صورت شیخ را از باب تحدید گر فتن فساداوضح استاز آٴنکە معتاج بەبیان باشد ۔ 

وھمجنین مفروص ابنست کە در این مقام تر تیب و ملاحظةً تصدیقات معلومه نیست 
که تصدیق بذات یا صفات بر آن متر تب شود . 

بس کلام مستدل در آخر استدلال مسکن‌است باینکە امو زراز باب معداتر تر تب انکعثاف 
وجه مطلوب عد ازاعصال اینگو نە رفتاراز باپ تر تب آثاروخو اص براشیاء باشد نه از باب 
تحصیل مطلوب بەحد وبرھان واین ‌داجع میشودبادعای مکاشفه بعداز حصول اینمچاھدہ 
وآن‌طوریست خارج طور عقل ؛ بلی صفات باطن را مدخلیت در ادراك مقاصد عقليه و 
مقدمات برھانيه میباشد کە اذھان در مر اتب ادراك آن مختلف میباشند پس باذ داجم 
ہمتا بعت دلیلو برھان هر گاہ چنین:شدپس اختیار طردازمجامدہ وعمل معتاج 
خواھد بود بە برھانی بجواذآن زیراکە احتمال ضرد در آن ھست و احتمال مخالطه فھم 
وعقل دولباس کشفوالہام وتلیسابالة شیطان همدداین مضمار جولانتمام داردچنانکە 
بعد بیان,خواھیم کرد هر کاہ برھانی از عقل برجواذ ارتکاب این قائم نہاشد چگو نەعقل 
حکم میکند بصحت اخذ بان طر بقه وبه انجامآوردن آنوظیفه پس محتاج میشود :رجوع 


می شود مقام 





۴۸- ےےیژڑژڑّٛٗ--ے۔ سى_-ے سے طر ایق الحفایق 
بمکاشفهُ دیگر قبل از مجاهدہ وھلم جراً پس دور لازم ٭یآید یا تسلسل و اعتماد بتقلید 
شیخ ھم محتاجِ است بدلیل. ر2 اکنا شی محض دعوی‌است وہرھانی برجواز اتباعآن 
اڑ عقل نیست . 

واما رخصت شرعيه ہ پس کلام در آن خواهد آمد با وجود آنکە برسبیل نقض ھم 
می گوئیم که مخالفات و مناقضات کشفيه هھم ازحد بیرونست چنا نکەاز دعو یہای ارباب ملل 
مخالفه در مکاشفات خود معلوم می شود . 

چنا نکكە از نفحات جامی وغیرہ مستفاد میشود وقول باینکه درطر یق مجاهدہ غلط 
شدہ و مکاثشفه غلط شدہ غلط اندر غلط است بجہت انکه نقل کلام زادر الات‌طر یق 
مجاهدہ میکنیمواگر گو یند که سالك رادراولوھلەازمتابعت عقل ناچاراست دعویمکاشفه 
درآخر کار است گوئیم چه برھانی عقلی اودا برمتابەت شیخ در این کو نه مجاهدہ ملزم 
کردہ است پس امثال این اعمال مانند آنستکه بی قوتی در شنا خود زا بدریا اندازد 
نطاسع جواھر بامید اینکه بلک کسی اورا بیرون آورد و آن محض حمؾاست خصوصا 
در وقتی کە درآنجا کسی از شناگری شخص را با سلامت بیرون رفتن اذ دریانداند چە 
میداند کک او مبتواند او زا ہسرون آورد ودعوی شیخ دراین محض دعوگا است . 

اگر کسی این حقیر را اعتراض کند کە این‌سخن‌مخالف طریقهتست در اصول:چنان 
کە در قوانین تحقیق آن شدہ زیر اکە در نجابیان کردیم کە حسن ظن بعالم ودعمتجزی 
از برای عامی گاهھست مندرج می شود بحدی کە بتحش قول او جزمبصدق میکند وتقلید 
طربقةه او بمرلة اضتدلال و برھان مود ہے کامے ک ود مشاه امابہ ١‏ ہا 
کر بنقل احاد ث واغاربکه از عالم مس پک ئا از برای عامی بس چرا دراینجا این سخن 
را جاری نمی کئی وا کتفا بقول مرشد:نمیکنی و برھان میطلبی . 

جواب میگو یم کە این اذ آن باب نیست بلکه این مباحثه ایست کە علماباھم دارند 
که آیا جایز است متا ہمت این طریقه یانە ومناظرۂ علماء تمام نمی شود الا باقامه برھان 
چنانکە پوشیدہ نیست وھر گاہ این‌مقدمات ممہدشد ہرمیگردیم بر سر اصل دلیل ومیگو بیم 
ھمه مقدمات این دلیل ‌خطا بیەو بی اساس بلکەشعیرات وھميه بامغالطات جدلیه بلکه تموھات 
سوفسطائيه غبر مبتنی ہر برھانوقیاس استاولا اینکە تصو برصورت شیخ باعث جمعبت خاطر 
بودن‌وحاضرشدن قلب کە بسببآن کمال از برای ذ کرحاصل میشود بی وجه است بجہت 
نک اک اھ اد اه ےرہ صورت شیخ در نزد مرید بالذات خاصیتی دارد از بابت 
خواص سایر |شماء از باں‌مسخنات ومبر دات یس حا وجودتوجه منم واضح بر آنمیگو پیم 
که یا مراد تصویر صودت اواست یا مرافة آنصورٹ و ا0ر ور او ان ا ی0 
کیفیات صور یب او یامر ادمحض حضورصورت اواست بدونمر اقب4ًآ نصورت باحدالو جہین . 
اما ثانی پس آ نصورت نمی بندد الاٴدرمخزنخیال که حافظ مدر کات حس مشتر کست 





و کتاکرر ات صودت قوذ ذا|کیہ جمع نمیشود باذ کر وتذ کر الھی ومراقبۂآنجناب درقلب 
چنا نکةرںگذشت و مراد مستدل ھمین محض مضبوط بودن در مخزن نیست بلکە مراد او 
اینست که درجمیعاوقاتیکە میگوید یاحی یاقیوم در آن احوال صورت شیخ درقوه مد ر کە 
کا آحد تا اته دو مخزن خیال ناشد: کە هر وقت که خواھد بقوهُ ذاکرہ آنرا 
یش بیاورد . 





اما ول ؛ یس مراد اذمرائبة صورت یخ یامعاطبة اد است یپہین کلة یامی با 
قموم بس آٴن کفر محض است و هر چند ظاھر ابلستکەه مراد این‌مشایخ بنابرمذھب فاسد 
ایشان بوحدت موجود یا وجود یا حلول ھمین است چنائچه پیش اشارہ بآن کردیم دراواخر 
مقدمةً ثانيه وبعد از این خواھیم گفت الکن ‌مرید فقیر کە ھنوز این‌معانیرا نفہمید٭ومشایخ 
میخواھند اورا باینمر تبه برسانند[ن فقیر باید فکر خود را بکند کەآیا عقل ونقل دلاكت 
داز دی بنا شک :ہانه/کافن:تقلیدی,بود در ظاهں تکلیف تا من بعد ایمانواتمی حاضل شود 
بسبب واصل شدن یا نه نمید|انم کە کدام دلیل مسلمان را وامیدارد کە دانته تقلید کفری 
کن تا حقیقت اسلام را بیابی کدام دلیل علمای آمرین ہمعروف وناھین ازمنکررار غصت 
مدھدکە ایشان دا براینحال واگذارند . 

و بامراد از مراقة او استمداداڑز او است چون واسطة فیض است و مقرب درگاہ 
خداست پسدیگردراینوقت یاحی یاقیوم کفتن وجہی ندارد بلکە باید بگوید یاشیخ‌یاشیخ . 

ویا مراد اینستکه باید مراقب شیخ باشد و در قلب استمداد ازاو کند لکن بزبان 
ھم کلمۂ یا حی یاقیوم بگوید گو ملتفت معنی آن نباشد و ارادهۂ مخاطبه یا جناب اقدس 
ال نکند درحال سبب استحاله توجه قلب درآن واحد ہدومقصد چنانچه واضح است و 
اینمحال نیست کھ کسی بز بان سخنی بگوید بسبب عادتیکە دارد وقلب بالمرہ اذ اوغافل 
باشد بس در این وقت ذکر خدا نت جناکک بیان کردیم در مقدمات مگر عنوان ڈاکری 
لسانی محشض کهە:منشأً ائزی نمیشود و حال انکه منافی کلام مستدل است که گفته است کھ 
بای ن کمال از ہرای ذ کرحاصلمیشوداز برای این کە این ‌معنی ذکروا ازھر تب اعلی کە ذ کر 
اتاد یی سان کی ذ یک نبا ا اکر ےم کا ا سای 
کە سالك در بہدوامر باید چنین کند یعنی درقلب مراقب شیخ باشثد واستمداد از او بجوید 
و از نان كلِیٰه یاحق و امثال آن‌جاری کند تا مدتی بگذرد کە تعداز کال از ہز زی 
ڈڑکز بہم رس وذ کر کامل خواھد کرد نہ ابنکە بالفعل کمال از برای این ذ کر حاصلمی 
شەد میگو ییم دساف ظا کات ارات ات میں وب 

جن 0027 0 ازعقل ونقل قا ہم نشدہ کە چنینکاری منشأً استکمال 

استقناء این ‌مقدمه ممنوع و ھیچ ٹل و ۱ 
شود بلکه ازعقل ونقل ھردودلیل برخلاف٭آن قائم است بجھت آنکهھ قبیح است درنزد 
کیا سان اکٹ مخاطله کند ودلش متوجھ نباشد باو . 





ودرقلھم منم اذ آن وارداسٹ زیر ا کە اخباربسپیار درلزوم حصورقلب واردشدہ , 

وھمچنین |مر بتر ك عبادت شدہ درقرآن وحدیث از نماز و دعا در حال یخودی و 
کخڑ وخواب آاودی وھموغم . 

وثائیا این کە تعلیلی که مستدل کردہ کە سالك در بدوسلوك الفت شمام پنحسوسات 
دارد واینصورت از جملە محسو ساتاست وملاحظة4 ان باعث امن میشود که سالك مشغول از 
ماسویمیشود ھرچندجو اب این سن و بطلان آن از آ نچه کفتیم بوضوح پبوسته و بودن صورت 
شیخ‌محسوسی ازٴجمله محسوسات مقتضی آنست کھ مراقبه ھرصورت محسو س دوقلب کانی 
باشد چنا نکە درسترة٥‏ مصلی ھرچیز باشد خوب‌است واین‌خلاف مقصد مستدل است دراین جا 
نیز میگو پیم کە اگر کسی بگوید شاید مرادآنمستدل این باشد کە چون اذھان عامة مبتدیہا 
استعداد |دراك مجر دات ندارد جہت آٴنکەه ا لت تمام ماد بات ومحسوسات دارد وازاین‌جہت 
است کە کم کسی است کەاز حدتحدید وتشسه وتجسم بیرونرفته باشد بلکەاغلبمر دم مجسمەاند 
بن ھر امش درخور استعدادغودمکلغفست واہیش ازاان از او نخ|واستەاند تا بسر حدی بر سد 
که از برای او تفطن بہمرسد و قادر بر تحقیق مطلب باشد در آن وقت مقصر ین معاقب و 
مؤاخذ خواھند بود. 

وشاید کە حکایت وداستان‌حضرت موسی(ع) و شبان کە ملای روم درمثنوی نظم 
اک اہ ھم ناظر باین باشد یا آنکە بنای او بر طر یقەوحدتواتحادوحلول باشد کە کو ساله 
ہرستیدن یابت پرستیدن ھمضرر ندارد ., 

وچنائکەه ازمحبی‌الدین مذکور است درحکات عجلو لیکن ‌درمراتبی معرفت وبحجا 
آوردن معنی تجلیات وفہمیدن تغاوت مظاعر ورسیدن بحاق حقیقت چون اختلافتءامدارہ 
وھاکش بہر٭بی اذ آن دارد پس‌ضرر ندارد کہ سالك در بدوسلوك نظر بشیخ کند وباو 
خطاب کند یاحی یاحی اؤٴآن‌جہت کہ فہم اوَوی عقدار تجنم او تشبیه ثیست وادرمان "او 
بمرحلهً تجسیم وتشبیه اکتفا میشود ادایتکلیف کو واتعاً باطل باشد یا از حیثیتتجلی ذات 
ذوالجلال دراکمل افراد مخلوق درواقع پس شیخ چون معتقد این مرحله ھست از برای 
خود وسالك دزاول‌وھله ھر چند این‌معنی زا نمیتواند فہمید وبالضرورزہ فرق میان خالق 
ومخلوق و عابد و معبود میگذازد و باو نمیتوان‌حالی کرد که شیخ از حیثیت مظہر تجلی 
مستحق پرستش ھست و نەھم مرید قبول میکند دراؤل وھله کھوھو است ہپس طر یق وسطی 
این‌است که امور برسلك مشتيه کند وبز بان او را تعلیم یاحی کند کە این اسم خدا است 
تو کر ارکن . 

اما در دل صورت شیخ را تکاعدار >> او مرشد تستومونس ورفق و رھنمای 
تست واین در ظاھر نمو نە تلبیس است کہ توخداوند رایادمیکنی اماشیخ ھم باید در نظر 
توباشد ودر باطن مراد ایشان اینست کە مخاطب بەیاحی شیخ باشمد من‌حیث لابشعر المر ید 





جلد اول . 





تا آنکە ا آ ھسته اورا بلطایف الحیل ہمر تبة اعلا وجایگاہ 0 
اخریشرعا بدامتزویر مسخر نمودہ اورا بدرك اسفلو اصل کند . 2 
3 سیب میگو ٹیم کە تومیدانی کە باوجوداینکه ھیچیك ازاین‌مطالب‌ومقدمات 
حقیقتی ندارد ودلیلی ہر لزوم اتباع یا جواز ان ارزعقل و نقل ندارد وظاھر این ‌استکه مراد 
اےن جماعت ھمینوجه آخیر باشد و این ‌طر یقةه 
نەفرةەاند بعضی از ایشان را مذھب ا نے کہ 
مرتبه رسید خدا ساکن م 
بااست ك٣‏ كفْته ا[ست : 


غلات است وغلات فرق نسارئد اصل ابشان 
سود ڈز او و تکلممیکنداو وکیا شعر ملای روع از ات0 


خواه از نسل عم رخواہازعلست 
وشاہ نعمت اللصاحپ احاز ہمیگو بد : 


درظہو است این می و بوالی میں کک 
الک انان مت ' نام ات 
درجای دیگر میگوید ٠‏ 


با وی 
نزد رندان چو بادہ درجام است 


چا ا 1 ھ ےاء۔ : 2 کی 2 
زروریقٰ اندر مے<۔ط ہست ے|حب 


عجب است این‌محیط در زورؾق 
ںی فی الدار غرہ[ 3ڈبتاز 


اوست معثوق عاشق مطلق 
دیدہ از غیر حق فرو بستیم تا گشودیم امر این مطلق 
ظاھر و باطن تو ای شیدا 

واراین واضحتر درجای د گت کک ا 
ای دون (جہان جان گنر کت دز عالم نیستیٰ .۔سفر کن 
تا نكه وی کو ید : 


ظاھرت خلق کرد و باەان حق 


کنار تا حدٹ دک 3مد امروز صفات خود کا کی کر 

خواھی که خدای خود بہینی در چہرةۂ سیدم نظر کن 

پس از این کلمات مستفاد ھی شود کە مراد از تصویر صورت شیخ در حال ذ کر 
ھمین مت اتک اکفتج ۔ 

ودرجای دیگرمیگوبد: 

موج بحریم و عین ما دریاست موچ از را چون آجدا 6ا داریم 

و بعصی 3ک از غلات متتگواتداک خد| اھر شود در صورت خلقش و منتقل سی 
شود ازصورتی بصور تی وع رو قت "کسی انس و اعت اسطائطا'' مھو د71 او ککلنگ : 

و آنغزل مشہور ملای روم از این بابست مطلع آٴن اینست کە : 

هر لحظه بتکلی بت عبار ہر آمد دل برد ونہان شد 





۴۳ _--ےسس_ے -> طر ایق الحقایق 
ھردم بلباس دیگر آنیار ہر آمسد گ پبرو جوانشد ۱ 

کا ہا ابن که گفته است کە تصویر صورت شیخ بجہت خاطر سالك رااز اللاغات 4 
افکار فاسدہ و وساوس شیطانيه مزمھیکندو از واردات غیبيه و نفحات الہە فافل ئا 
شود و التفات بدنیا زایل میشود ورنبت بەآخرت حاصل میشود وتابه آخر آنیے 

0 ا و اولا اینہا محض دعوی است چھ دلیلی ہر سالك قائم شدہ کم اختبار 
این ‌رفتار را بکند با وجود احتمال فسادآن اڑوجوە شتی ومحض تمسك بدءویشیخ اعادہ 
مدعاست . 

وثانیا اینکە ہرفرض تحقق ھمھمواحد و بروزمغیبات و سیم روح وریحان وانقلاعاز 
شہوات ومستلذات وحصولحالات غریبه وامورعجیبه ومشاھدۂ امورغیرمعتاد بایددانیت 
اِن امور گاھی ازجہت شیطان حاصلمیشود و گاہ ازجہت سحروعلومغر یبە از خیرات و 
خواص اشباء وطلسمات وازابنحاست که علمای کلام اھتمام مال کلام دار ند در تفر یق ماہین 
سحر و ممجز* و شبہهھ نیست که قطم نظر از شعبدہ علم سحر را ہم حقیقتی میہاشد و 
تشبیە سحر با معجزہ بسرحدی است کە حضرت موسی کلیمالل (ع) جلیلالقدر عظیمالغان 
بغمبر اولوالعزم مصاحب آ4 کری راخوف ورعب دردل بر آمد از آنچه سحرہکردند و 
الوطا ھم با موسی شثریك بودند دروانمودن عصا وریسمان مار وعقرب ولہذا فرعو نک 
ازامل عرف ولفتآ نزمان بود حمل کردمەجزه موسی را بحروگفت انەلکبیر کمالذی 
علہکمالسحر ". 

و ھمچنین سایر ممجزات پیغمبران و حمل منکران ایشان معجزات را ہرصحرحتی 
پیغمبر آخرالزمان (ص) وقر آآٴن اعجاز بیائر | گفتند سحراستہ, 

وھمچنین حکایت کندہ شدن درخت ازریشه و آمدن نزد رسول خدا حسب الافتراح 
معاندین وب کمن آن ودوبارہەشدن ماہ که در کلام امیر الم و منین علیهالسلام در نہج البلاغ 
کور ابہت 5 کی اکردن کفار نااشکه اىن سحراست وابن ازجمله واضحاتست کە سیت 
دادن کفارمعجزات پیغمبر ان را بسحر نه ازباب اموری ہودہ کە مخالف فہم عامۂ ار ہاب 
عرف وعادت :ہاشند :وازہاب این نبودہ که شترزا بگویندگ' ٠ا‏ ت ٣۰٠٠٠٠‏ 
ک زغال است باکە از باب اموری بودہ كە درظاھر ہر بسیاری مشابه بودہ است بلکە بسا 
باشد که برعلما ہم مشتبه شود . 

پس امکان عقلىی وعادی ھر دوھست ک سحر در صورت معجزەہ باشد ود فرق ہسیار 
حفی باشد و محتاح باشد بتامل و پر ا تخليه و انصاف بس ا نحه از جماعت قلندریه 
معہود است کە دراضلال مردم گاھی بوائمەودن صورتہاحیله میکنند مثل اینکە بنظرمردم 
میاورند ک> اموات قہر ستان ھمگی از کرونہ آمدندو تعظیم شیخ فلندر اکردنک بااز 





۴۰۴۳ 


میٰان,دوانگشتان‌خود. باغ وبستان جنائ اسنا 
کا ایل شتان‌خود با ود ن جنا امت لہ رااذۂ - . ۱ : ّ۔‫ 
ت ساٹ ازا دص حر میدھ ی٦‏ ایا ام غیر مٹرقب 


الحصول حاضرمکتد وامثال اینہاهمحِك ناب ارات نمیشود ودال بر حقیةّت نمیشود 


چا دف سن امس مر ردان ا 0ئ ۰ب1 یں با 
۵1۵ 7 777 رر حر پت 
شیطان ازھر عا : یسصی مر‌یدان ەە از بر کاتآن 
عو سے ٦‏ شمخ حالتی ازبراگا ما بہمرسید کە گویا ھمة اعضای مالاال|لااط 
مینگوید باید داشت کە ابلیس لعین |ازھر عالبی عالتر واز ھر 
ساحری ساحرتر وازھر عاہدی عائ :اذھ رقامی | رٹامیر وإزھ مىبعوض آوازۃ“ 
وازھر مطربی نوازندہ تر وھمکذا درجمیع علوم ماھرتراست و انالشیاطین لیو <ون 
الی او لیاٹھم و یوحی بعضهم الی بعض زخرفالقول غرورآ و تخیر جن و 
کیا نت فروف ا ا ام وداکلبا رھب ان إتی ا کی پیاورد ودلاے دا 
تشکل شیطان بصورت انسان ہجہت اغوای براددان خود اؤانسان علاوہ براحادیث سار 
کک بعضی ازانہارابعدذ رخواھم کرد. حکاءت مکل شتطان بی وت سر اقةبن مالك 
وامداد کردن اوج یا را درجنك بدر ور سے او عد ازمثاهده جنود ملائکۃة چنا نجه 
درتضسیر آيهشریفةً و|ڈزین لھمالشیطان اعمالھموقال لاغالب لکمالیوم من الناس 
وانی جارلکم فلما تر ائت ‌النئتان نکص علی عقبيه وقال انی ہری: منکمانی 
اری مالاٹرون ا١ئی‏ اخاف الله والله شدیدالعقاب وارد دہ , 
وھمجٹئین حر بصورت عائد وکمراءکرادن عابدی را تا نکه اورا بزناواداشت 
چنانکه درروات دپکی وارد شدهہ لکه منم نمیکٹیم خدای تعالی اخبارغیب راباوعطا 
کند ازراہ غذلان دروقۃیکە او ہالیر ٭ا زآخرت در گذرد واز خدا ھمیو‌راخوامد وآیات و 
احادتعا ادا ل4 ان "'يکازامۓ ‏ 
چنانکه درسوره حمعسق است ومی کان پر ید حر ثالد نیا نؤ ت4 منھا و ماله 
فی الاخرۃ من نصیب و در سورۂ ھود من کان برید الحیوۃالدنیا و زینتھانوف 
الیم اعمالھم وھم فیھالا یبخسون اولكك الذ ین لیس ٹھم فی الاخرۃ الاالنار 
وحبط ماصنعو! فیھا وباطل ماکانوا یعملون. 
ودرسورۂ بنی اسرائیل من کان یربدالعاجلة عجلنا ل4 فیھا مانشاء لمن نرید 
ٹم جعلنا لە جهھنم یصلیھا مذموماً مدحورا کلانمد ھؤلاء وھؤلاء من‌عطاء 
رك وما کان عطاء ر رك محظور؟ . ٰ 
وڈ رد و ا3د 3ید حقتعالٰی |جابت دعای کافررا زودتر آزمؤٗمن میکند بجہت 
کراھت سماع صوت او وازمؤمن را تآخیر میکند بجہت محبت بل َ سے 
وھمجچنین أُست ھر گاہ محاهد٥‏ نفسانی سار اہ بامید مطلبی حقتعالی اجابت می 


ٰ ززندابۃ شرارزۂ رت صادنق عليهالسلام 
کا کی ورک تی 0نا ا یا کا رخف ماد و رت مت 





۴۴ طر ایق الخقایق 
ازاوسؤال کرد کەاینمر تبە را ازچھ یافتە بی گفت از مخالفت نفس.حضر تفرمودآ بااسلامموافق 
تش تکارلا بغا لكا7 کس تغالب ار کل متا ارول کا انا بد نٹ5 
بعااز آن ھرتچه از او پزسیداند نمی دائنٹ عر ض کرد که تا :بحال کە کافر ب۔ودم از ھمه 
مغیبات خبر مبدادم چو نستکە الحال کە مسلمانم ئمی دائم حضرت فرمود امر اسلام اعظم 
از ان کک مض آوہ ابی اس فی با شا تو رآ نوقت انآ غراك ػگدۓ بودی و ببکان 
جزئی ساخته بودی حقتعالی بتو کرامت فرمود اما عوض اسلام باید در آخرت باشد . 

بلک گاف +1۱ ۸ففلزز ارمڈاڈآ ا ماس ف1 07ظ7آن خافل(ا موہ 

جنائکە مکرر شنیدہام کە بعضی اذاِن مسلاغین بسوزاندن قر آن پادر قاذورات 
انذاععاوا اٹا 0ا01 0051کت مٹکشتل: 

از جمله شنیدەام از آمرد ‏ مثقهُ معتمدی کەاذر ندال اقبل اذاین در کاشان ملعوئی از 
این اشقبا آمدہ بود وجمعی مرید دور او جممشدہ بودند وخبر غیب میدادھردم بسیاری 
91910 بودند عالم دین‌دار اک اازی نار ا جمعی روانەشد ند تار سیدند بآ نجائی 
کَ آ ن‌ملعو ننشسته بود و۳مردم دوراوجم بودذند ۔ آنعالم فرمود ای ملعون ہرخیزمریدان 
ھجوم کردند که دفع کنند اڑزاو۔مؤمنین آٴنہا را متفرؾ کردند و "آن‌عالم امر کرد کە زیر 
پای اودا کە در آنجا نشسته بودشکافتند خمر٭ یی بیرون آمد پر از نجاست :و آٴنملعون سورۂٔ 
مبار کہ اش را ور00 گا 0 اٹ ۷. 

بہرحال اسباب خبردادن ازغیب بسیار است چنا نک۔4 معجزہ وسحر ہہمدیگر مشتبه 
مرو نوا 

وھمچنین خبر کر امتی وخذلانی وابتلائی ہم مشتبه میشوند . 

وھمنچئین نمودن صور تہای اغرائب کاھجت اازصحر اھت و٥‏ گاء از ممسد اد 
خاصیت تر کیبی است که می ‌ساز ند و بحلق‌مر یدان میکنند کە آنہم مشہور است بلکە در 
رت اکا امڈکرر ا ات 

و گاھست از احضار جن وشیاطین و تلبیس آٴنہا بصوزت مزاد گان یا بصورت خود 
شیخ است کە برادر واقعی اوست و ابتلاھای الہی و امتحاناتغیر متناھی دز دار تکلیف 
بسیاز است . 

از جملەسر گین خردجال خرھا شدن . 

وادڑھ ھٹک اک مسن را ان ساب ہے اہر 

وندا رسیدن از آسمان که الحق مع عثمان وشیعته وامثالدلك . 

وھم احضار طعام از شیاطین وجن ساخته میشود ومکرر دزدی میکنندو از برای 
اولبای خود مساوردند جنانکه بدا یم میں ساید غافل شد کە محض حع۔ول حالات 
نفسانيه و انقلاع ازمستلذات فانيه دنیا ومیل بآخرت و مکاشفات غیبيه ھمگى از افاضۃً 


جلد اول 


ا مم تس سی سے ہے ےل 
فان اقدس 0 ازراہ لطف و استحقاق نمی باشد گامنگق انہا از واردات غطا 
ار ١ات‏ سَیطانيه و 





ہا موھبات خذلانیه میشود شاهھدآن انس تک ہ درجمیع مل ل کفر 
وزھاد ومایلین بدارالبقا و منزءجین از مستلذات 
ذوق درھردو مرحله موجود است . 

ندیدی کە از برایآن محی الدین درمکاشفه جگونە ظام 
حول :بی مختاز درمعراج و نشستن علیٗ عليه اللام درکما 
عوردن او که می رد ئک خلافتی . 

وعباد ھرمذھبی دایم در گریەوزاری و ابتہا ل19 زی سنوال ا0 اہ 
جلوگری ا بقا وحصول حالات غریبه وشگفت افزادلیل حقانیت نمیشود , 

غصوصاً هر گاہ مبطلالسحری و قرینه ابطاليه در برابر باشد یسا ثی ارک 
ؤرعون 'با وجود دعوی الوھیت تحق تعالی اوزا مخذول کرد وبرخال غود باقی کذاعت 
درمذت طولانی و باوجود این کر اماتی کە ازاو ظاھر میشد چونھر چشم بینائی دن دک 
فرعون بیمارمیشود و صحیح میشود و میاشامد وقاذورات و عفونات از او دفم مبغود و 
میفہمید کە خدا نیست واظہار ممجزہ درطبق این باوجود ظہور مبطل ضرری بکارخاز 
اہی وطریقه عقلوشرع نمیرسائد : 

پس‌ھر که ملاحظۂ حال درویشہا وجماعت قلندریه را بکند اکر ھزازغب نگویند 
و اگرھزار قا‌طعام ازسقف خائه حاضر کنند وھز ارمر دہ قبررستان رابچشممریدوانمایند 
کە يك مواعتقاد بآ نہا نباید کرد در جائی کە ازمثل محمد بن عبداللہ صلی الل عليه و ٦ل‏ 
بالیقین اب نباشد احباء د٭٥نفر‏ میت حاکن از رای قلندری کە کاھستاز لواطه وشرب 
غمروامثال آن مضایقدنکند وی مسشله ازمسائل دین خود را نداند حتی غسل جنابت را 
]و ارت از ائزکشان باستقبا لاو بی"رَاو اس 7بد 9اک رام اک وی ال9 اکززامات 
او 5 ھمان جہل او بشر بعت مقدسه بلکەسایر علوم ومعارفھم شاھد کذب و 
07 کک ااحاد یک نز ديك بتواتر است دوشأن ابوالخطاب ومغیرة بسن 
سا و سان وعلی بن حکمه و احمدبنھلال عبر تاھی وشلمغانی وغیرھم وااین جماعتی اکەه در 
زمانھر یك از ائمه نودند تا ہرسد بحسین بن منصور: حلاج وغیرھم و تبری .اه ازایشان 
ملاحظه کند ہر اومعلوم فیدود که این ‌جماعت را ذربی مناسبت ہا شرع واھلشرع وائمه 
سا 5و 28 :4 ابن‌است که قدح در شخص عاصر آکرندہ ہاشم بلکە غرض این است 
کەاین‌مستدل بدلیل‌عقلی مہخواھد استدلال کردہ باشددرحقیقت!ین‌طر یقەمیگو یم کەا:بات 


۱ - ومذاھبے 3اسدە مر ؟اضین 
دئیا بسباراست واریاں‌مکاۓۂہ ومدعیان 


رشد بودن‌مشایخ ثلث در 
ل خغجلت در آن ماہین و ْ2 


آنئمیڈود: و حصول این ‌مراحل ازداہ ایند کر ممدوغ [ٰست ٠‏ 


طر ایق الحقایق 
وثانیا آنچه ازجماعت اھل این نوع ذ کر درزمان ما مشاهدہ میشودبغیر دنیا پر ستی 
وعوامفریبی چیزی نبست و ہسیاری ازایشان امر ایشان ہفضیحت انجامید و بہسیاری از 
مریدان ایشان افشثای اسرار آٴنہاکردہ اندکە ایشان را ہیچ غرضی چز حرمت دنیا و 
سر کرد کی وریاست اھلحمقی چیزی نیست وتتہم احوالایشان درا کە کردیم نەازمسائل دین 
چیزی دانستند ونەطریق غسل ونماز خودرا میدانسٹند و بافسكال شنیعه ھمبعضی ازایشان 


۷٦ 





معروف بودند بلکەه ازمعتمدین وثقات که مد تی فر یب ا[یشان خوزردهہ بودند مسموغ شد ‏ ہہ 
درفروع دین بی مبالات و ہی ہروا بودند بسرحدی کە جزم حاصل میشد بعدم اعتقاد اپشان 
اصلا وا پیشینیانایشان ہی اعتقادی بەعبادات وطاعات مەمر وف ومک بوودو ا3د نماز وروزہ 
وزکوة وخمس ومیسردر کلام خدا ہمردانجند خوب پابد "کات ودز زمان‌ماطر یق؛ بی 
که ازایشان مروف ومعہود ومشہور ودرالسنه مربدانمذ کور است اس واساس آنھمین 
تصویر صورت شیخ است درحالذ کر ایم الل4 و ائه لقسملو تعلمو نعظیم کە این رفتار 
رامناسہتی باشرع نہی‌مختار و آل واطہار اوسلام الل علیہماجمعین :میباشد . 

وھم کما قال المارف الکاشائی فی مسائلالطریقة ومنالناس من یزعم انه بلغ من 
التصوف والتاله حدأبقدر معەان یفعل ھا یربد بااتوجه و ا:ہ بسمم دعا؛ٴ* 7 کہ3 
بستجاب نداە قی الجبر وت یسمی بالشیخ والدرویش واوقم الناس بذلك فی التشو یش و یفرطون 
فیەاو بفرطون فمنہم من یتجاوز به حدالبثر واغریقع فیة بالسوء والشر یحکیمنوقایعہ و 
مناماته مایوقمالناس فی ریب و یأتی اخبارہ ہما ینزل منز لالغیب رہما سمعه یقول قتلت 
البارحه ملكالروم ونصرت فئثهالعر اق اوھز مت سلطانالہند وقلبت 2'' الْغاۃ اور عت 
فلانا یعنی بەشیخااخرونظیرہ اوافنیت بە بہماتاً پرید به منلایعتقدفيەانەلکبیرة . 

و (ہما تراہ یقعد فی بیتمظلم بسرح فیەاربمین یوما یزءم انه یصوم صوما ولایاکل 
فیه حیوانا ولاینام نوم وقدیلازم مقاماً یردد فیه تلاوۃ سورۃ ایاماً بحسب انه بؤدی ہذلك 
دین احد من‌معتقدیه اویقضی حاجة من حوائح اخيه و ربما بدعی انه سخر طائفة من الحنة 
ووقی نفسه اوغیرہ بہذا الجنة افتری علی الله کہا امبه جنة . 

ثمقال ومن‌الناس من بدعی المعر ف4 و مشاهہدة المسود ومحاورة المعام الیحمود 
الىلازمه فی عین‌الشہود ولا بعرف من مذہ الامور الا الاسماء ولکنە تألف من‌الطامات 
گنا یرددھا لدی ‌الاغبیاہ کانه یتکلم عن‌الوحی ویخبرءن‌السماء وینظرالی اصناف العباد 
والعلماء بعین‌الازراء یقول فی العہادا نہم بتعبون وفی العلماء| نہمفی الحدیث ءن الل لمحجو بون 
ویدعی لنفسە من‌الکرامات مالایدعی نبی‌مقرب لاعلماً احکمولاعملا ھذب ویأتی اليەالرعاع 
الہمج فی کل فج اکثر من اتیانہم مکة للحج یزدحم اليەالجمع ویلقون الی٭السم , 

ورہما بخرون لە سجوداً کانہم اتخذوہ معبوداً یقبلون یدیه وبتہا فتون علی قدميه 


یأذن لہم فی الشہوات ویر خص لہم فی الشبہات یاکل ویأ کلون کماانأکلٴالانعا ولابنالون 


جلد اول 


ےسا مھ سے ےو ۴ 
من حلال اصا ہوا 1 ا و یا می ولدینه وادیانہم خاطم ( 7 
کامله نوم ایت عم ا ون انام ائمة یدعون ال النارویومالَےة ونس رون 
|تىمناھم فی هذ٭الدنیا لمنە ویومالقیمه ھم من المقبوحین او لئك الذین اشتر داالضلاله بالہدی 
فہا ر بحت تجار تہم وما کانوا مہتدین . ۱ 
۶۶۶۲“ تلق بس ایشتکە کفت اس تک [جا: ٤‏ 
ممرساننده وان ہمنز لە حدیٹگ صحیح است ودرادلە 
سلسلهُ اجاذ٥‏ مشایخ صوفيه کە میخواھند در آ 


مز بورہ رایدأعن ید ہمصوم 


سنن کافیست پس یگوئیم که اولا در 
7 ٴ خر امرخرقة خود وا بجناب امیرالمؤمنین 
ا ول یا اجازہ دانند ودر آنسلساء حسن بصری واحمد 
ری ادا ضا اد مز صة خبان :خی اذلیات ہںجگرہ [نےوین مسے پیش 


واما ازدست وپائی کە بمضی میکنند کە این بحث برغیر این‌سلسله وارد میای دک 
بمعروف کرخی میرسد وازاو بحضرت امام رضا سلام اللہ عليه میرسد , 
واما اینکه ہراین ‌سلسله بحئی نیست بر ان وارداست کە جماعت قلندریه کە اززمان 
ما تا ہمعروف کرخی میرسد ھیچیكگ ازاینہا را توثیقی وتعدیلى ثابت نیست وآنچه معاین 
است از مشایخی کە در عصرما مرشد بودند مثل مشتاؾ‌علی و مقصود علی وممصوععلی و 
نورعلی وامثال آنہاکە مریدان ایشان درشأن ایشان غلوداشتە!اند ومر یدان صاح بکمال 
ابثان 'آ نہا را ہصفات خاصه الہيه خطابِ میکردند تالٰی تلو عبادت با[ نہا سر مسردند 
قق شد که متصف بہمه ناخوشیہا بودەاند واحوال ھمگی بفضیحت ورسوائی رسیدہ و 
معلومشد کە بغفیرعام فر یبی ودنیاپرستی وریاست عوام کالانعام و بی مبالاتی درديین و ی 
خبری اڈ احکام شرع مبین از برای ایشان نبودہ ا گرھمهٔ مشایخ این ‌زمان این‌طایف بدنشان 
این جماعتند حال ایشان معلوم وسایرطبقه تا ہمعروف کرخی برسدا و خودمعروف راھم 
ازاحدی |زعلمای معتنین کە مدارشر ع ودین برسخن ایشان است توثیقی ومدحی ندیدہام 
بلکە اسم آنہا را ھم ذ کر نکردەاند ہلی بعضی از آن جماعت کە درعلم رجال تبت است 
مورد طعن ولعن ائمه وتکفیر وتفسیق علمای‌معظمنین‌میہاشند ومعروف کرخی که بەدربانی 
حضرت امام (رضا عليهالسلام مشہور است ہر فرض تسلیم صدؾ !این ‌سخن این ‌دلالت بر شیعة 
بودن أآوھم نمیکند چه جای خوبی وعدالت او . 
واینکە بعضی از صوففه اماميه مد ح کردہ باشند اعتمادی ب4آننیست بجہتی که وجە 
آن ہرطر یقه اھمل شرع ظاہراست باوجود اینکە ندیدہام کسی ازاماميه اوراتوئیق کردہ 
بآشد || گرممتحض دربانی بودن دلیل خوبی باشد پس‌انس بن مالك اولی اسٹ بخو تی چون 
در ان رسول‌خدا ہود وا گرواقعاخوب بود واذمشایخ شبعه بود چگو نە حال او بر شیعە مخفی 
میلک نو علکای عم دزفو س تا وکتب رجال اورا ذکر کنند ونه احدی ازژعام وخاص 


4 - مک یس “٠‏ ہے اب 
عا مز بارت مر قد اومبروند ٢‏ وجود این شیوع قدرومنز لت اودر نزد اھ ل سنتنست و بن 





۴۸؟- ےس طر اق اتا 
ہسیاربعید است کە کسی شیعة متقی باشد وچنان تقيه کند کە خواس ہر آن مطلع نشوند و 
وا کا حتو ا5 مفباعند نان مت و جات مشتبه نمیماند بہرحال نسبت این 
اجازمبحضزت: امام زضا علیه!النلام بصحت زیو سے ابنااوجود( نک با( ٣٠٦٢‏ 
کردیم بطلان اد راو چگو نه میتواند شد کە از امام معصوم چنین امر باطلی صورت 
صدور بذیرد . 

ودیگر آ نکە ہسیارغجیب و غریب است کە امریكە طریقه امام باشد آنرا مواظبت 
کرد باشندہ وتعلیم ار اصخاب خود,نکردہ باشند, 

وحال آنکكه آ نحضرت خواص واھل سر بسیارداشت . 

ازجمله یونس بن عبدالرحمن که فضایل ومحامداوفوؾن حدواحصاست وحضرت امام 
رضا(ع) سهە مرتبه از برای اوضامن بہشت شدہ . 

وفضل بن شاذان که از اعظم قدمای اصحابِ ائمه است میگفت٭است کە در اسلام از 
سایر اس کسی اوثق از سلمان نبوداو بعد از آآن کی ادثؾ از یونس بن عدالرع' 

و ازحضرت امامرضا علەاللام روات کردہ که فرموده ابوحمزة ثمالی در زمان 
خودھمچون سلمان فارسی ہودہ درزمان خود ویونس بن ‌عبدالرحمن درزمان خود ھ.چون 
سلمان فارسی ہود درزمان خود فضل بن شاذان گفته است کەیو نس بن عبدالرحمن چہل و 
نج حجح ونجحاہ عیر ہ گذاردہ بود وھزار محلد در رد مخا لفین تا لیف نمودہ ومدایح سبار 
ازاو دراکنت رجال مذ کور است چر| این سر را بەیونس تعلیم کہ ۱ 

وڈشک ای قاضی نوراللہ وشتری کە شبعه تراش است وبیاری از علمایہنٹر| 
شيهەمیداند و معتقد صوفه است ودرمدایح ایشان بقدر مقدور تبلیغ لیخ مہذول میدارد 
یكحدیث در شأن معروف نقل نکردہ و یك اشارہ از امام کە دلالت ہر خوبی اوکندذ کر 
نکردہ وا گرچیزی می بود نسبت بامام میداد . 

بلیھمین گفته است که درزمان حضرت امامرضا عليەالسلام بود واز اوعلرم ظاھ“ 
وباطنه اخذ کردہ بود والحمدالل رب المالمین تابحال بعلومظاھرۂ اوہر نخوردہ٭ایم واز 
انچه ازعلوم باطنه رسیدهہ است نے 11ط ھمین طور اجازہ است کە ١‏ گر کەر محض 
نباشد لااقل شر ك صر بح است وحال آن که در احادیث مستفیضه از ائلم٤ڈھدی‏ زسیده است 
که اعرفوا منازل الرجال مناعلی قدر روایاتہم عنا و ماك روایتی از مەروف ندیدیم و 
اود این‌قدرھا حدیث کە در کتے شیعه ھست باید کەه ہك حدیث ھماز معر وفروات 
شدہ باغد , 

وھر گا٭حمل کنیم این احادیث را باینکه مراد [ین باغد اکه اسر دہ دید تج 
مردان رادر نزدمابقدرمنز لتروایت واشتمال روایتایشان ہر مطا لبعا لیه کە مطالب خواص 


جلد اول 





کہ جج جج شِكةِك>ہسہتےسےےےے ے_ے َو چو مم 
|[ست ب4 ہر مطالب سہله پیش با افتادہ کم ث 
حدیث باشد کان با وحودانکه خْلا 
اعت خاصه ھم ہر نخوردیم که ار 
است وازامام روایت کرده |است . 
وشکی نیست که صو فيه سلمان و اویس کت یادوامثال ابنہا را 
مشایخ میدا ند و در نزد ایشان کمتر از معروف نیستند و حال ٦نکە‏ از 
مدایح از رای آنہا نقل شدہ و ار برای مع٭روف ھی ج 'معر وی ازا ان معروؤوف دمسمت,: 
مخ و آمد کی عذر و اھند کە ائیه بجہت اخفاء اسرار وعدم اظہار آن درظاھر 
مدح معروف 0ا( کی دئت تاعلمای ظاھر ِ0 گا نڈورند و کممایگان گمراہ 
ایشان موجە نیست وا گر نە بایدمدح سلمان وامثال اورانکنند . 
بس از آنچه گفغتیم ظاھر شد ک|گر بفرزض تقدیرزی کە سلسله سند اجازہ 
امام رضا عليهالسلام بررسد صحیح باشد کە منتہی 


ن‌عوام واھل‌ظاھر اس تک مراد اشازرہ بکفت 


ف ظاھر لؤظاست میگو یم کە یك حدیث مشتمل 
مه وایت اکر دم باشد کە معلوم ما 


اأاکمل 


خانواده غعاصمت 


نشوند عذر 


شود بمعر وف واڑ او بەدصر ت امام رضا 


ہود و بر فر صحجیت خبر واحدمیگوئیم ک4 یا اینست که این ‌مطلب از اصول دی ن‌است یا از 
دذردع و برذفرض حدیت ہو دن این صورت اجازہ ا یامراد معصو م انگ کہ اصول‌دین‌خودرا 
ہو اسطة این‌ذ کر یاد گیرد یا ان کە مراد این است ک عماىاست از اعمال فرعيه و آٴن را 
باین نحوخاص بعمل بیاورند . 

و آنچەمسلم است ازڑحجیت خر واحد ڈرو فروع است نه در اصول بجعہت آن کک 
جمہور اماميه بلکه کافە مسلمین بغیر حافظ و غیری مخطی در عقلیات را آثم می دانند 
حتاتکه دعویٰ اجماع در کلمات ع مک 0ت1 

وجمہوز علما اکتفا بظن نمیکنند در اصول وخبر واحد بفیر ظنی افادہ نمیکند . 

ونچه از کلام مستدل معلوم میشود این است کە این را از باب اصول دین گرفتە که 
معرفةاللہ حاصلمیشود ودراینوقت میگوئیم کە معرفةالل آن اصول دینی ‌است کە اصلاسلام 
درظاھر بان منعقد می شودمثل اقر ار ہکلمتینو اذعان ب4آ نہا فی ‌الجمله یامراد فر عیست از 
فروع وتابعی است ازتواہم اصول دین‌مثل مسائل تجرد وعینیت صفات و عدم صدور قبیح 
ازخدا واشتراط عصمت در امام و اینکه نصب امام باید ازجانب خدا باشد و مسئله خاود 
درنارو تجسم اعمال و امثال آٴنہا کە علم ب4٦‏ نہا واجبست بسامراد فرعیاست از فروع 
واذ تواہم کەعلم 2 0 پای منشاء مزید کمال و زیادتی یقین با زیادتی 
معرفت مقدار علموقدرت چنا نکكه ملا حطظه تدہبر درمخلوقات ڑکا فیومازیاد میود ودر 
قر آن مجید امر بآن شدہ از برای خواس ومقر بین پس این مستحب خواهدبود بس اگر 
مراد حصول معرفة اللہ بیکی از دومعنی اول است پس واجب است تحصیل یقین در آن 





۴۰ں ٰ سے ْ - طر ایق الحقایق 
ببرھان عقلی قطمی نە بظن چنان کە گفتیم و خبر واحدافادۂ ظن بیش ائەی گند ہی" مان 
اثبات نمی توان کرد و ہر فرضی کھ اثبات توان کرد اید خبر صحیحباشد زیراکه آن 
از جمله مستحبات ست 457 توان مسامة 33 دفل کان ہی اگر ماد فا کاٹ 
ازبرای معرفت کە موقوف عليه اسلام نیست و واجب ئیست و ازباب مزید معرفت بکمال 
قدرت و کثرت احاطه آنجنا ست کەه عقلا وجوب ندارد بلکەازہهکملات معر فت است کە توان 
اطلاق مستحب بر آن کرد بس جواب ان بعد می آید . 

وبدانکەظاھر کلام مستدل در تقر پر دلیل عقلی او این ہود که باین مقصد نمی توان 
رسید الا باین‌قسم ذ کر کە کلام اوراجم می‌شود باینکە اینذ کر از مقدمات عقليه ؤزاجب 
مطلق است وهر گاہ این اجازہ را ہمنزله حدیثی بگیردو مطابق مدعای خودکند ھم 
معنی حدیث این است کہ معرفةاللہ حاصل نمیشود مکر باین تس ران ار ا۱۰۰.۱ 
گفت کەمراد اواینست که تحصیل مرن الف اظری سد د ارہ ہ6 مت ت۲۰۰ 
طریقه ذ کر ت٭صیل شود س مسامحه دراال ما 0ا2 اک علاوہ بر مخالفت این با 
ظاہر کلام اورفع بحث مرانمی کند بجہة آ نکه دراینصورت احد افراد واجب تخببری می 
شوداگر ہگوئی کە اختباز احد افرزاد واجب تخبیری می تو(ئدک مجیی بافاا مت 
کە افضل باشد جنا نک درسایپر مواضع کەافضلافر اد واجبخییریرامستحب گو بند گوئیم 
کەاین رفم محذور رانمی کند حہت| نکهھ اشتفالذمه باحد افراد واج نم ا رد مصقط 
متکلنفت بواندنود مو فوفویٹت ا بنکه توانیم اشات کرد کەة این احدافراد واجب تخ.بر ا ست 
وش مادر میں وٹ کیا سک وم ضُعف حدث مانع از(جوازاثباتاستومسامحەدردلیل 
اشات واجب صورت ندارد. 

والحاصل مراد مستدل بنابر این ‌است که معصوم گفته است کە معرفةۃاللہ راحاصل کن 
باین نوخاص وھر کا درخارج مہرھن باشد کە باید نفی شریبك وتعیین نبی‌وامام و عینیت 
صفات وتجرد وامثال |نرا بیقین دانسته چگو نە کسی ہا ین حدیث ضعیقت عل کر کات 
مفادآن بعداز تمامشدنذ کر این باشد کە علی‌شر یك خداست یاخودخداست یامشتاقعلی خود 
علی است یا خود خداست یا پیغمبر است. چنانکكە |بوالخطاب ومغیرہ و امثال ایشان می 
گفتند وامثال اینہا کەھمکی منافیمقتضای برھان قاطم ودلیل ساطم میہاشد . 

و اگر این را ازباب فروعکیریم کە مرتبه باشد از مراتب عقلی عملی که حکمت 
عمليه از آن حاصل میشود پس باید ملاحظه کرد کە کدام یك ازمراتب عقلی عملی است 
که محصلعمليه می شود . 

آیا مرتبة اولی ‌است کە تہذیب ظاھر باشد بشرایع نبویه و نوامیس الہيه از باب 
مسائل عبادات و اجتناب ازمحرمات واتیان بواجبات وامثال آن کە شأن علم فقه است . 

بامر تبة ثانیه کە تہذیب و تخلية باطن است از اخلاق رذیله وملکكە ردیه از کبرو 


جلداول 


ىتػيییس ہہ ۱ےس سے _ػ۔‫۔۔۔__ے_۔۔ 








" ۴۱ 
کی وع و رانا و اتا ان دوحب دنیا وافکاز ناطله ک او را شاغلند از عالم قدس و 
وارادت انسی . 


بامر مه الڈ٭است که تصفيه و تخل باطنت نصفات حجلهہ وملکات متحنەوحالات 
ملکه وصورت قدسيه . 


7 ایا تا راد وم سط ان و مان اا یک انت سز فی ماعنا 
درنظر او مضمحل باشد ونفس بشراشرھا متوجه آ ۔جناب باشد کە از شرات وی مال 
است کاٹ بیان کردیم ومحل بیان این مراتب درعلم اغلاق وعلم بنتایج|[ نت بس 
و ا تی ات و اک دن اد سن جا ات راغ تہ :ووژن 
بسیار واجماع اھلعلم از مخالف ومؤالف در آنمنقولت . لکن باید دیدکە محل آن 
کجاست و آنچه محقق است در اعمال بدنیه است مثلنماز و دعا و امفثال آن و ذکر 
آکردن'آ گر چھ داخل ان نمیتواند شد لکن چون مستدل را باعث و موجب ردع خیالات 
شیطانيه وحصول معارف الہیه کرده وآ نہا خود ازجملهُ واجباتند بس این از باں مقدمۃً 
واجب میشود و مقدمه واجب مطلق واجبست نه سنت وبا انفماض از ظاھر عنارت مستدل 
و تعلیم اینکه مراد او تحصیل مر تبه ایست از مراتب معرفت کە واجب نیست تحصیل آن 
ای مشنہ حت جا اه بش اہ وعال 1تک ظا بلک جم امت کک اد او جز 
نت 1ک مطابق عقل وشرع ھیچکدام نیست میگوئیم آ نچ متبادر است ازاخبار واجماع 
درمسامعه در ادلهُ سنن مسامحه دراینست که كسيیکه برسد بەاو ثوابی برعملیو آن عمل 
رابکند بامیدآن ثواب بان خواھد رسید ھرچندکە امر بآن عمل از جانب شرع درنفس 
الامر حقیقت نداشته باشد و متبادر از ثواب اجر اخروی یا ءوض دنیوی مثل زیاد شثدن 
مال وفرزند است و حصولمعر ف٤‏ الله . 

ہرفرض تسلیم شمول این نیز میگوئیم که این دروقتی تمام میشودکه در آن عمل 
مه فساد وخط, للکه احتہال ضرر د('[ ہا 'باشد اودرمائحن فیەا گر بگوئیِم که کفر با 
شرك لازمنمی آید لااقل‌مظنه یا احتمال آنھست برفرضتسلیم عدم آ نہا مال 
رکعت نما کردن دروقتیيکە بامید بہشت بسبب حدیث ضعیھی 3 
یج ہی ا ںا 
۰۰٦‏ ا و 5 فک ٗ ل یانسیان باشد ام 
نقص باشد مل عارف وداری کە در او شایيه 20 ر یں سح ا 
ہت و او ا این احتمال مثل مستہزی؛ 

وھم.حنین است استعمال لفظ درغیرمحل سال سن 


ون از ہاں ما کلەومجازات در قر آن استعمال شدہ باشد . 
ھر چندالله سنہزی بہمار باب 





١س٠‏ ےکس زسسےسےسحجچؾػ_سسسےےے___سسے ار ایق الحقایق 

و ازانحاستکە لفظ عزیز وجلدل اذ برای ببغمبر استعمال :می غ2ودھر تحت 
کے کررن وجلیل است . 

وحاصل| نجه شہمد در ذواعد ذکر کرد٭ائد که ا نحهھ ازشرغ مقدس زسدہ است و 
موھم نقصی نیست ازاسماءالل جایزاست اطلان او ہر خدایتعالی . 

وآنچه ازشرع نرسیدہ وموھمنقص است جایز نیست اطلاق آن ہر خدای تعالی 
.0 مثل‌عارف وعافل وفطن وذ کی ومتواضعم وداری چون معرفت مشعر یتو ا امت 
وعقل بممنی منم کر دن است ارہ زی کی لابق نباشد وخمت و ڈ کا مشعر بسرعت ادراك 
چیزیست که غایب ازمدرك باشد و متواضمموهم بانیت است وداری موھم تقدم شكاست . 

در بعض ادعیەوارد ثدہ لایعلم ولاہدری ماھوالاھو وشاید در اپہنجا بمتابعت لفظ 
علم ضر ناشد کەمر ادف علہ خو اهد ہود انح ارشر غ مقدس رزسیدہ باشد لکن باطلان 
آند(غیرمورد استعمال موھم نقصی‌است مثل ومکر وا ومکر الله و الله یستھزگ: ب؛م 
بس نتوان گفت یاما کرویا مستہزیء وآ نچه ازشر ع واردنشدہ باشد وموھم نقصی نباشد مثل 
سخی و نجی اولی در آن توف است وہمضی لفظ سید,را |آذاین باب شمردہ اندلکن چنین 
نست ہجہت آٴنکه در ادعيه مذ کوراست . 

واز کتاں فصول محقق طوسی قدس سرہ القدوسی است که اسمی کە لایق بحال و 
میا کال و ہج یک اذنی وارد شدہ باشد بان جایز است اطلانآن برخداو لیکن 
علاف ادست زہر اک جایز اسعمنتا بن کات انا ظا از 7دت ۳(۸ کت 
بس توان اطلاى وجوھر ہر آن جناب کرد ہمعنی قائم بذاته . 

وصاحب کتاب منتہی السوّال تجویز ان نکردھ زیرا که جاینز است در |آآن مفندۂ 
خفله باشد که ما آنراندانم واین معنی قول جمیمعلماست کە اسماء الله تو قیغی است چنان 
که کغمی ر حمەالل تصر یح به آن ئمودہ . 

ولکن امثال این سخنان ہر کام مریدان شاہ نعمت اللہ ناموافقست کە گفته است : 

عالم عرض است وجوھرگ حق اہنس :رھوز سس مطلق 


تا انجاکە میگوید : 


ما نلأز مکعتان عشْقِم نالان ہنوای خوسس ب4 رونق 
مستیم نە خواب ھمچو سید اگ ائ انا الحقیم بر حق 


وھمچنا نکه در نفس اطلان اسماء ملاحظة توقیف‌شدہ وتعمدی صورت نداردھمجنین 
درکیفیت اطلاق آن نیز ملاحظه شدہ بحسب ملاحظه درقلب بجہت اذتراك درعلت . 

واز این قبیل است کە بعضی از آن جماعت می گویند کە مائیم واله ذکر لااله الا 
الل بە این نحوکە ابتدای شروع از حلقه ناف برخیزد وبانجاف در| ید وامثال آن نفعی 
عظیم دارد اینہا نیز توقیفغی است واحتمال منقصت در همة آنہاست . 


جلد اول 


چو جچو۔چڈ ہخکسجھ یتکس کاچ کے .۳ج 
09| جا د یٹ ہار ما9[ وشدہ از ایا داد کلم ة ک ادر نما مطاعاً سك : 
او مترتب نمیشود چنانکە در حدیث غر یق وارد شدہ 

5ان ا5ا کنال؟الدین تق ل دہ )کہ امام مود یامقلا الفلوٰب‌نبت قلیيٰ علی :ناك 

ٰ ارع ای کے یا مقلپ القلوب والابصار ثبت قلبی علی دینك امام فرمود بلی 
خدا مقلب 'لقلوب والابصار است لکن چنان بگ وکە من کفتم : 

وھمچنین در حدیث دیگر دردعاء قبل از غروب امام فرمود لاالە الاالن وحدہ لہ 
شثريك لە له الملكث وَله الحمد بحمی ویمیت وھو حی لایم,موت وھو علی کل شیء قدیر 
راوی می گوید کە من گفتم ببد٥‏ الخیر حضر تفر مودند ان دہ الخر ولکن 002 اقول. 

وھمچنین روایت دیگر باین مضمون وغیراینہا از اخبار وعمدہ درجواب ھمبن‌است 
که ادله که دلالت دارد برمسامحه در ادلهٗ سنن وقتی اس تکە معارضاز عقل نداشته باشد 
واگرنە چنین باشد دراخبار ما آنچه ظامر مغالف عقل ور عباشد بسیار است پس‌اگر 
ا کے ز پا 0091 0ات کا مس 5 

مماد دد اعغتاز ماواود غعدہ٤+4‏ :اہ" "ابا ان ے وا درتہ جہتَ سو میشود 
امام در روایت دیگر می فرمایدکە چه احمقی از مردم میگویدکە ته جہنم گیاہ مبروبد 
وتە جہنم سنگ است وآ تش واگر خواھیم ازاین جمله اخبار ومناقض آنہارا ذ کر کنیم 
کتابی کثیر الحجم خواهد کی و 

واز اخار مستفبضه بلکه فوق استفاضه ثابت شدہ کە پیغمبر وائمە علیہم السلام 
دی بک اک اک اک اتی ماود اک بر ما دروغ می بندند ونیست از ما مگر آنکه کسی 
هھست کهھ ہر او دروغ می بندد خصوصا از این جماعت قلندریه کە در عصر هریك از ائمه 
رود یں کا ام دعوی الوھیت ائىه مبکردە اندو دعوی نبوت خودشان چنانكکە از علی 
بن حکمەه وحسین بن منصورز وغیرھما نقل شدہ . 

وگاھی دروغ بە ایشان می بستند وامام تبری میکرد ولعن می فرمود . 

از جمله مغبرة بن سعید واہوالخطاب که امامایشانرا لەن فرمودو فرمود کەمغیرة 
بن سعید اعنه الله احادیث دروغ می ساخت ودراحادث اصحاب ہدرم داغل می کرد ماہمعضی 
ان آخباز زا نقل می کنیم": 

کسی نقلکردہ از ھشام بن‌الحکم انە سمع اباعبدالل عليه السلام یقول کان مغیرة 
وت لن 30 کال 0ال ا یت اصحا؛٭ المستندون باصحاب ١ہی‏ یأخذونالکتب 
ا نظ ال الغیرة وکان 'یدس فیا الکفر و الز ند8ةاو سندھا ای 
ابی ثم یدفعہا الی اصحابه ویأمرھم ان بنشرھا فی الیعة فکلما کان فی کتب اصحاب ١بی‏ 
من الفلو فذلك مادسه المغیرة بن سعید فی کتبہم . ٰ 

تس است از حضرت صادق عليهالسلام کە آن حضرت یك روری 


قچاج غی- ۲‏ سے ع۔ _۔_-_-__سم_____ےسء سے یتاتب سس سا شس ممسمسمممی ہت --- طر ایق ‌الحقابق 
باصحاب خود فرھود که لءن رن المغمرة ان سعہد ولەن الله بہودیه گان یختلف الیہا بتعام 

منہا السحر والثسدہ والمخاریق 1 
و ابضاروات کردہ |ست آز حفص بن عمرو نخعی قال گنت چالسنا عند ١بی‏ عبدارل 





عليه السلام فقال لە رجل جعلت فداكث ان ابا منصور حدئثنی انە رفم ایر وتمسح علی 
رات و قال لە بالفارسیة ہایست فقال ابوعبدالل (ع) حدثنی ١بی‏ عن جدی رسول الل(ص) 
قال ان ابلیس لعنەاللہ اتخذ عرشا فیما ہین السماءوالارض واٹخذ زبائیة عدد لامک فاڈا 
دعی رجلا فاجابه وطئی عقبه وتػخطت الیه الاقدام ترایاله ابلیس ورفع!اليه وان اہامنصور 
کان رسول ابلیس لعنالل اہامنصور لن اللہ ابا منصور مُلائا . 

خلاصه اینكە احادیث در شأن این جماعت از حد متجاوز است وھمه اینہا از جملە 
غلاتند وطر یقة ایشان ھمان طریقةه قلندریه است کە ھمه آٴنچھ می گویند کذب وافترا٭است 
ومتابعت سحر و شیاطین وامثال ذلك چنانکكه احادیثٹ بان ناطق است ودرھر بك ازامنه 
ائہه بودند واز آنہا تبری کردەاند وبانہا لەن ونفرین کردەاند, 

حتی 0 شیخ کشی درشان این جماعت روایت کردہ از مفضل بن عمر قال سمعت 
اہا عبد الل عليهالسلام یقول اوقام قائمنا بدأبکذاہی الشیعة فقتلہم 

ای برادر تمعحب مکن از آنحھ من ػغتم ۲۴ عوالم قدس اینجماعت راو ادعای 
وصول بمقام اعلی ورسیدن بخدا یا دیدن ایشان امام راہجلوہ گری‌غیطان گفتم اینہا همه 
از احادیث اھل ببت ظاھر میشود ومقتضاک طر بقه ابلیس در دشمنی اولاد آدم ھمین‌است 
کە در ھر لباس که اد را ممکن شود اضلال کند من خودم مصروعی را دیدم که درآنحال 
تو رکائ نکانی میخورد ومرا صدا کر وسگفت ای فلا نی ا فا می فرماید یعنی 
جناب امیر المؤٌمنین کە چنین کن وچنان کن ومراد اواین بود کەامیر المومنین اینجاحاط 
استوترا آمر می کند باموز خیرات مثل تعمیر مثامد امامزادہ ھا زادھااث شر پا دارٹا: 
خلایق وامثال آن ودر اواخر بیھ٭وشی تکانی میخورد وشروع میکرد بخواندن نادعلی 
ناواز ىلند ععد از آن بہوش می آمد ومی نشست ومکرر این‌عمل از اوسر می زد کە بسیاری 
ازمردم معتقد این بودند که مشاھدۂ ای م گند تا عداڑ چند وقت مصروعی 0 بہم 
رسید شنیدم که اودرحال صرع میگفت که آنجه فلان مصر و عمیگفتھمه سن جن وشیاطین 
بودو مشاھدۂ ائمەنمی کرد وشاھد این سخغنھماین است که : 

بازشیخ کشی روایت کردہ از زرارہ قال قال ابو عبدالل عليه السلام اخبر نی عن 
حمزة بن عم انابی اتيه قلتنعم قال کذب والل لايِأتيه الاالمتکون ابلیس ساط شطان 
بقال‌له المتکونیأتی الناس فی ایصودة شاءانشاء فی صودة کبیروان‌شاء فی صورۃة صغیر و 
لاو ارن ما سنطیع انیجبیء فی‌صورة ١بی.‏ 

اگر کسی بگویدکە دراخبار وارد شدہ کە شیطاندر عالم رؤیا بصورت بپیشبر و 





جلد اول 





سے سے سے چچو۴ 
امام نیت وفرمودە٭اند مئؾرانا قد رانا پا 
کا اک ا ا کن جو و رورچچھ ری رر تر 
عالمروّیا یاخیال؛ شیاطین (اددصورت ایغان ند ہت ری 
ن سی ات . -۔‫ 20) سےھے سے: 'ر ہے۹ ہے 
نواندشد کە رائی درعالم رویا,ٍصورت [یشائر |بیند ڈشین کندرک صورت [شانا 0 
کر 7 نت جا زت اساناست بسب 
اینکه پیشتر پیدا ہودہ است کە اویقین کند کہ رایت پادر بلب اوالبا عودسوانےء 
1س2 دراین‌وقت سے ودک عغطان نات ۱ اک 
اماھر گاہ درخَاوحع ا نشار[ ندیدۂ وت ؾؿغناۓت ارم ار ای ](و0خائل نود و 


انصودت مرئی یا اغبازدیگری اعتقاتاکداک 18ن انفتر ات 
و امام است دزراینحا ما نمی ندارر کە ہتظطان لہ 


بمحض مظنه یا باخمارخود 
:ْ باشد وخبر حمزہ دیدن امامرا محمولست ر 
اینو ممکن است كکهھ ارز اصل درودغ باشد - 


سؤوال عالیجنابںب صاحبی مسأاله ازرصدت وسقموحلیتوحرمتعطر بقە 


نعمت الله در غا یت فر | بتست بجہت آ نکەارشاد 
تمتم موہ انتک حود از آنشجرہ جہدہ و 


ز رت جت یہ کک 
لطیفة انیقة جازهە معہود* ازشاہ 
ترغبیب ایشان را بغواصی داع اٹ این 
بحاروسیاحت در لچج این ‌غماز بجہت اخر اجضالایست کە خودرا|ز قعر آنہابیرون کشمدہاند 
و لا عالیجناب مشاراليه٭ حقیقت ان مبیوه وماھیت انضالە رانیافتەائد سار سد است 
وعمدەتر آنبود که سؤال شود که آيا آننمرە که شا از غرس این نخل جبدہ تمراست 
یا خنظل و[نضالە کە آزٴسیاحان این ‌دریا التقاظ نمودہ لولو شہواز اعت یاغز٤‏ بسقدار 
بعداز آٴنکەه برایشان واضحشد کە محض فیض وخیراست ونەشر درانوقت سؤال شود که 
0 اقتمساس این خر ہوسیله ان نخواهد بود چرا کہ معلوماست بواسط*4 شر شر است . 

و کویاجناب صاحب مآأله مفروغ عنەداشته کە در[ نچه شاہ ہآنرسیدہ از شرات این 
نخل وفواید این غصن محض فوا کە وثمار وعین جواھر آبدار استواز طریقه استخراج 
آن سؤال نمود٭اند وآن نیز غریب تراست زیرا کە| نچه ازتتبم کلمات شا نعمت اللہ و 
طریقةُ معہودہ از او مستفاد شدہ است اینست کە قائل بوحدت موجود است که عقل قاطم 
وشرع ساطم برابطال وانکار آن‌مبین صادقست دیگر از برای سال درتصحیح وتقسیمو 
طریقة استنباط .آنرا اھل شرع واستدلال مجال وسرحی نی باشد چراکە امری را کە 
عقل منکر آن‌شد وشرع زاجر اذ آن؛ چگونە می توان ہر اثبات طریقه استخر اج ان بطریقه 
عقل یا شرع اقدام نمود ؟ ۱ 

والحاصل اینکكه آٴنچه از متألہین کە ایشان را مقتصدین می نامند کە قائل بوحدت 
کے مان فا تچ اکن ا۶ی کو قال او ح بہت 
و کلمات ایشثان ہر چندین مسلك است . 


1 ذات ست نول کید ره 
جمعی را اعتقاد ان ۓکە وجود صحیحی آکە عین ذات بارہ کو نئزژل : 





۴۴٦‏ طر ایق الحقایق 
نے اه عا مشود وبمد اووْائ ت0 مانکندں نفس میشود وھمجچنین تنزل میکند بەر اتب 
عقول ونفوس ا١‏ نتکە ام مه بجماد مى رسد وبعد از نک تروع می اگنگ بتر ھی از 
جمادیت بە نثباثیت وحیو|نیت وانسانیت وبعد اڑآن نس ملکید بعد از آن عقل وبعداز آن 
وجود محض می شود کمابد کم تعودون ومی گوید که ٭وجودحقیقی ھمان ذات وجوداست 
ومہیت عقليه و ئفسیه وغیرھما از عوارض: اوست : 

وابین اطریق4, از ابتضی اشعار شبستری مملوم است کە كفته انت" 

من وتو عارضذات وجودیم .. 

ومذھب ایشان شبيه ہمذاہب تناسخ است , 

وحمعی را اعتقاد اینست که موجود حقیقی نبست الاشیء واحد وآن ذاتوجوداست 
ور ود ۷21۲ اع ارت نہ بر معل تنزل دراصل ڈات بلک ذات واعدع ۱ج لد 
ذاتست در واقم اما عقل غلط کار گمان می کند مغایرت را وتمثیل میکنندازذ بر ای !این بحر 
دھوح زا کە موج عين بحر است لکن حس ظاھر غلط ممکند که دوتاستو این اڑ بعض 
اشعار مثنوی ظاھر میشود . 

وسبحانی عبد الرذ ا کاڈی تصر بح بهآن کردہ که از او پر سیدند از حلول واتحاد 
گفت باطلان ببدیہة . 

لیس فی الدار غیرہ دیار 

ودرجائی دیگر گفته 

کلما فی الکون وھم او غیال اوعکوس فی مرایا او ظلال 

جماءتی کہ کک تعدد حقیقی است نە اعتباری لکن وجودحقیقی عین این تعدد 

است مانند کلی طبیعی نسبت بافراد خود واین را از عبدالل بلبالی نقل کردەاند درتفسیر 
حدیث شریف من‌عرف نفسه فقد عرف ربە واین ‌مذاهب مختص نفس انسانی نیست بلکە حدیث 
از باب مثال است وعبارت محی الدین در خطبهً فتوحات کە سبحان من‌خلق الاشیاء وھو 
عینہا ناظر باین است واین غیر حلول واتحاد است ومعنی دیگر ھم گفتەاند وھیج يك از 
این معانی موافق عقل وشرع نیست و قول با نہا واعتقاد بظاھر این کلمات کفر است و 
مستلزممفاسد بسیارھم ھست کھ هر بك از 1 نہا مەالف رد یه دن است مثللزوم چبروا نکار 
معادجسمانی وامثال آٴنہا و تومیدانی کە اکثر کلمات بلکە ھمهُ این مقالات و بیشتر از آٴنہا 
ھماز کلامشاہ نعمت اللەودر بسیاری ازر باعیات وغز لیات این لیس فی الدار غیر ٭د یارمندرجاست . 

و بعضی از اشعار اورا ذ کر کرد٭ایم کە با دلالت آ نہا دنگ حاجتی ٹیست کھ مادر 
اینجا نقل کنیم . 

واز حلهە الات ١و‏ ائتت' 

درمر تب جسماست در مر تبه روح در مرتبه جامست در مرتبة بادہ 









جلد اول 


٥ ں4‎ 

در مر تبه جامست در مرتة بادہ وت ْ. ۴ 
مر مد ردان 
در "مِرَئه 'بندہ در مر تب سلطان 
دز مر تب کفر است در مر تب ایمان 
در مر تبة غمگین در مرتبةُ شادان 


لے اس 
درمر ہە صحف|است درمر تبەفر قان 


در مرتبه ساقی 


دزمر تبه شاہ٭است درمر تبه درو یش 
در مل مه فرعون در مر تبه ہے 
٤ھ‏ مو وربا رر 
دو مر تته تور یه در هر تبه انجیل 
در عرتبةٌ یعقوب ددمر تبه ی۔وسف درمر تبە مصراست در مر تب کنمان 
در مرتبه آبست در مرتبه کوزہ در مرتبه قطرہ در مرتبه عمان 
درمر تنه ءقفلسدت د(ھر تبه نفس‌است ذر مر تبه حيوان در مر تبه انسان 
در مرتبه دوزخ دو مرتبه جنت در مرتبه زندان در مرتبة بستان 
۱ 


٤ئ‏ طط در مر تا سن 


در مرتبه حم در مرتبه سبحان 
در مرتد“ در با دو مو من حم“ 


درمرتبە جویست در مرتبه باران 
ھمجسمیوھمجانیھم اینیوھم انی ھمسید وھمبندہ باخلق نکومیدان 
وہدانکه سابق ما بیان کردیم در نات بان استدلال نقلی وقدح کردیم در طر بق 
ارہ ودر صدد بان ضعفین بودیم باینکە در سلسلهً اجازهۂ صوفيه احمد غزالی و حسن 
ری دا تد رص کک نباشد ھم صحت ر۵ بمعروف ھممع(وم یلت ور فرض اک 
باشثد انتساب آن بامام معاوم نیست و بعداز ان ہر فرض تسلیم گفتیم کە این وقتی خوب 
است کەاحتمال ضرر درمقابل نباشد بحمد الله الحال سخنرا از پردہ بیرونآوردہ . 
درمقام انی میگوئمیم کە ضررآن بقینی است نە احتمالی چنانکە دانستی کە صاحب 
احازہ رھ اک ار درخت ار بقه ذاک خود حبد٥ہ‏ عراڈاکفر است دنگ ما اہ ہایسن 
اتکی بہمرسانیم ؟ ۱ 
واماحکایت سلسلة سند پس درآن نیزصریح میگوگیم کە علاوہ بر اینکە با عدم 
: ۱ ہے ۷ روک سے ری ا ا ان ا و ا شاهہ 
وجود احمد 77ن وحسن بصر ک جورصست ثابت نیست آ نچه نابت ار طار بقه اجار 


این مر تبەھا اذ ذوؾ من باتو بیان کر دم 


نعمت الل ابنست که احمد غزالی وحسن بصری ھردو داخلئد . ٰ 
بلکه از سلسلهٗ مشایخ او معلوم میشود کە این را معروف ازحضرت امام رضا (ع) 
کی حٹ تی ا ا اع نہ ضابوان کے سر پر 
گار کا کے داد ای وج کردوں: ۱ 
ری دی کا و کک نود ذطب وقت وامام عادل نود 


کاہ ارشاد جون کی کت در توحیك ر کک ےت 
1 نا عد النَه ز شبر رھروان آن در ڈاہ 
یت مت ۱ ا مت ' متا ذابہ 


مر ام دو سطر آخر صد) اس3 تا یت دہ 5 ے٤6‏ -١۔‏ 
ہیں ُ خ: و در مرتته جان اأاست دز مر ہب“ حانان> 


۸ 


بر ائ کاو دہ 
از باشد ابہوالفتوح سعسصد 
اڑا موی راد 206 بات 
مغربی بود مشرقی ہصفا 
شیخ‌| ہی مدین است شخ سعید 
کر آن عارف وحيد ود 
1/27 اکر 
بر او ہودشیخ ابوالبر کات 
باز ابوالفضل بود بغدادی 
شیخ 32 غزالی نود 
خر قەاش ہارہ ہوداو بکر است 
پیر نساجچ شیخ ابوالقاسم 
باز شیخ وو کت اتو عخضان 
مظہر :الطف حضرت واھب 
بر او شیخ کاملش دائند 
بر آو ھم جنبيد بفدادی 
بر او خال اوسری سقطىی 
باز شیخ سری بود مەعروف 
اوزموسی جواز احسان یاؤت 
بافت در خدمت امام محال 
شیخ معروف را نکو مبدان 
پِر داود بود شی حبیب 
پیر بصری ابوالحسن باشد 
بات او صحبت علی ولہی 
خرقةاوھم از رسول خداست 
نعمت اللہم وزال رسول 
اینچنین نسبت خوشی بتمام 


کان کمالش بسی کمالافزود 
ک٭ سعیداست || ن سعید شہید 
بکمال اذ ولی ولایت یافت 
لین حام یت 
که نظیرش نہود در وحید 
کنیة او ا بوسیدہود 
س کرم کرد روح او بامن 
تکعال وشئال وذات ارعقات 
افضل فاضلان باستادی 
مظہر کال جاالیٰ "ود 
زانکگه اشتاد'ااؤاو کک انت 
مرشد عصر و لاو دائم 
ک نظیرػ نبود در عرفان 
رق ا وت سر ات 
وعل رودبارتے چوائه 
مصر معنی دمثق دلغادی 
محرم حال او سری سقطی 
چون‌سری سراو رودمکھےرک 
اکر گکذاغت رای اما اکا 
بود بوابں در کیا دہ سال 
شیخ‌معر وف طائیش می خوان 
عجمی بود از عرب نصب 
شیخ شیخان انجمن' ہباغد 
گشت منظور بند گی علی 
اینچنین‌خر قهٗ لطیف کر است 
نسبتم باعلی نسب ز تول 
جو بود اک را ود ا 


سط ایق الحقایؤ 


و برزیرك با تأمل واضح میشود 5ہ آ نچھ صوفیة مادست آویز خود کردہ اند کە 
این اسرار ازائِمة ماست مشایخ صوفيه وسایط ابلاغ اسراز علوم باطنیة ایَشائند چنا نکە 
فقہا ومحدئین حامل احکام وعلوم ظاھر ہ٥‏ ایشانند محض جھالت ونادانی وافتر است واتاً 
اہر جن مر ود مرا انار این جماعت بارق ا کی ا فا وک ۰۰۰ 


جلد اول - 


در بان امام رضا (ع) بودہ ھر گا این واتعی باشد کە معروف علو 
امام رضا علہ4 السلام متحمل شدہ سس افتخار سا ھی 


مشایخ او بامام رضامر سد . 








۴۳۹ 
ا د0ا اعت رت 
الس ھمین بایست باشد که سلےلەه 
وشك نیست ػە امام رضا علوم را از پدرخود اخذ کردہ بود واو از پدرخود تابرسد 
بەرسول خدا(ص) دیگرچراتکیە ب٤داود‏ طائی می کنند پیر بصری وغیرہ ىا 
بەر سول خدا صلی العليه واله برساند و0( کک 
بلکه او رامقدم 039 تا ہوست نشکند 
احوال اپ ران غدہ'١اکٹری‏ مسائل واجنات خود(ا نمیدانسته و این مریدان 0 
کہ درمدایح مشایخ خود غلو کردەاند درمدح المەنکردہ ائد. آنچه می پیئیم این طابن 
درمدح ایز ید تہ ]ند عشری از اعثار ان را در مدح امام جعفر صادق عليه السلام 
نگفتەاند با اآنھمه نشر علوم و غر ائب چهھ جائی (ر بای سار اب وت حامتد رت 
می )بینیددشان امیر الو منین عليهالسلام گفتەاند مبتنی ہر این است کهە اورا از بیر ان 0 
می دانند ہجہت آن کە بعضی از کلمات متشابہه کە از آن‌جناب نقل کردەاند نه ازحئثت 
آن کە اوھم پکی اذ ائمهُ دین است و واجبالاطاعه است اکر کی ک در ایام 6 
تقەشد ید بود شا نعمت‌الل کكه تھے نکرد٥است‏ ہین درمدح‌بایزید ومعروف وشرہ حه قدر 
افر اط کردہ ودر مدح ا٤مەمثل‏ [آن نکزدہ بلی اعتراف بامامت ایشان‌دارد ولیکن مناسہت 
این ہود کەھر گاہ این بزر گواران صاحب اینطر یقه بود٭اند از برای ایشان آنچه لابق 


آ نہا بود بگوید . 
ودیگر آٴنکكه ظاھر کلام شاہ نعمت اللہ این است کە در بانحضرت امامموسی عليهەالسلام 


دلسدتڑ سرت ر4 ژڑ سیگ 
پیران حقیقة بعلوم شر عیه]گاہ باشند 


بلب نمی تواند رسید و آئے 7 


بودہ و آانچه مشہوراست میگو بند در بان‌حضرت امام رضا عليه السلام بودہ . 
والحاصل کلام دراین‌مقام مجال واسم دارد کەوقت ما بآن وفا نمی کندولکنآنجە 
گفتماز برای دفع وثون بآن اجازەو ذکر و فکر بلکە عدم جواز ارتکاب و بطلان 
اعتماد کافست انتہی کلام : 
ننس راقم گوید مسأَلەُ ارتباط قلب سالك ہانورانیت شیخ کە از شرابط 
اداد اون تی 
قمی وجود واتحاد عاقل ومعقول وظل و ذیظل و عکس و عاکس و 


ربط حادث بقدیمو امسکان اشرف است و براھین معکمة متقنه انہا در نزدازباب فن 


٦‏ سو ۰ . َ ۱ .3ب 
مد ۵ درذاکز ڈم فته| ند ومشروحا مک رت ارفروعمسائل وحدت 


خکمت متعاله از واضحات اوليه است وسابقاً شمەای ازمعنی وحدت وجود مذ کور شد کە 
نهأتحاد واجب او ممکن ونه:حلول لازمآید و بعداز علم ہاین براھین شبہھ: نیماند در 
وجوب این ارتباط برایسالك . 

وج محقق گیلائی قمی درجواب مسائل فرمودہ کە امکان عقلی ندارد ہا همه 


٣۰ 
. نطویل کاٹف ازاشست کە اخاطه ہر مطالب حکمانداشته آند‎ 





واز آنجله عبارت نہ حالبلاغه درعدٹ گمیل بمضی فقراتش این است و صحبوا 
الدننا بابذان ارواحہا معلقة بالمحل الا علی الی ان قال عليه السلام و اداء شوتا الی 
رویتہم . 

ونیز در کلام دیگر آ نا ذکرشد انالل سبحانه جعلالذ کر جلاء للقلوب الی قولەه 
عباد ناجاھم فی فکر همو کلہم فی ذوات ۶ ةولہم فاستصبحوا باوریقظه فی الاسما عوالاہصار 
و الافئدہ . 

وروی الشیخ ااصدوؾ فی کتاب‌التوحید باسنادہ عن ١بی‏ بصیر قال قلت لابی عبدالل 
علمه٭السلام اخبر نی عن الله عزوجل ھلبراەالمومنون یومالقیمه قالنەم و قدرواہ قبل یوم ۔ 
القیمة فقات متی فقال(ع١‏ حین‌قال تعالی لہمالست ہر ہکم قالوابلی ثمسکت ساعة ثم قال وان 
الو منین لیر و نەقبل :وم القيهة الست تراہ فی وقتكٹ‌ھذا قال!بو بصبر فقلت‌له(ع) جعلت فداك 
احدث بہذاعنك قال لافانك اذاحدثت بەینکرہ منکر جاھل ہمعرفتنا یقول مقررانذلك 
تشيه کفرولیست الروّیة بالقلب کالروٌية بالعین تعالی الله عما یصفەالیشبہون والملحدون. 

ومافی ر2[ لسغ کت الاحرام تذ کر (سول اللہ و اجعل واحداً منالائة 

وما فی الصافی انالصورة الانسانیة ھی الطر یق المستقیم . 

والروی فی المجلى ‌ان‌الصورة الانسانیة ھی ا کبر حجچالل و الکافی وانه لیتغرب 
الٰى بالنافله حتی احه فاذا احسته کت سمعەالذی سمع ونبصرہ الذی ببصر بە و لسانه 
الذئینطق بەویدەالتی یبطش بہا . 

وفی الجامعة واقدامکمامام طلبتی . 

وعجب آنستکە محقق قمی درجواب از سژال اینکه باء در کلمە بك یاارلچه ہائیست 
ہمناسبتی میفرماید ویقرب من الحدیث المذ کورالحدیث المشہور بین الخاصة و العامه ۔ 
المشتمل علی انالعبد قدیتقرب الی بالنوافل حتی کنت سمعه و بصرہ فکل مانقوله فی صیرورته 
سمەح الد وبصر٥‏ نقوله فی صیرورته نەسه والمراد بذلك المبالهة فی انقلاعه عن العلایق 
الجسمانیة حتی یغفل‌عماسوی اللہ فلابری موجودأسواہ فاذاجازالمبالغة فی بیان‌القرب ال یھذا 
اللحد فلاغا ئله فی سان المسالعه ناک متاے تت للقلب والنفس ہمەعنی عدم غیمته عنہا ااتہی ۱ 

خلاصه آ نکه مثالشیخ کە خلہفة الله اٰاست مات تجلی وی اسٹت وھر جند در معنی ان 
الذین ببایعەو نك انمایبایعون اللہ و فرمودۂ خیرالانام صلى اللہ عليه و آلە من دانی 
نقدرأی الل . 


وسخن‌سرور اولیاء(ع) معرفتی بالنورانیة معرفةاللہ و کلام منعرفکم فقد عرف‌الل 


متصوز است دداین مقامھمان مقصود است . تل تک ا 

و 7 270 کچ و مقدمات کہ مراد یا تصور صورت اواست یا مراق 
ت بابن‌عبادت ےا اول پس‌مراد وا کرت سوج مسا طا راو ات رد ا 1 
حٍ یاقیوم پس آن کفرمحض است تا بآخر آنچھ ذکر عد . ۱ 

جواب: قال الله تعالى وللە الاسماء الحسنی فادعوہ بھا . 

ودر روایات یں (ع) باین مضمون رسیدہ کہ فرمودہاند انا الاسم الاعظم و 
نحن الاسماء الحسنی ومحققین تصر یح نمودەاند کە اسماء عینيه حق ذوات مقدس) | 
من بیحذو حذوھم است واھااسماء لففيه ومنقوشه اسم اسمند . 

تفصیل این اجمال بنحوی که تطو یل ‌لازمنیاید بدانکە اسم ما یدل‌علی المسم است 
لفطظی باشد یادھنی یاعینی وحسن اسم یابحسن دلالت است یا بە حسن‌مدلولاست یا بحسن 
او است فی نفسه قطم نر از حیثیتاسمیت وادلالت فائنت[انہاک میباغد کو بملاحظۂ دیدن 
دراو یابملاحظةً نیکوئی بینندہ در او یا ہملاحظ حہن اواست فنفه فطع نظر ازان 


دوملاحظه ہس موجودات عینيه ومعقولات‌ذھنیه واسماءلفظيه ھمگی اسماءاللہ ھستند چنانکە 
درجای خودمبرھن است . 


بشانو 


005 شیء لهە یه تدل على انه واحد 

مارأبت شیثا الاورأیت الل قبله او معه 

در ھر جه نظر کردم سیمای تو می بینم. الخ. 

وھمة آنہا یکو است ا( جہت دلالت کردن حد| لکن دردلالت متفاوتند . 

وھمجنین بحسب ذات وباین اعتبار وصف می نمایند و بەضی رابحسنی واحسن بس 
اعتبار سلسلة نزول میگوئیم عقول آن چنانیکە بشر اشرھا حکایت از خداوند و صفات 
واسماء او می نماد وملائئکه مقر بن ھستند احسن از نفغوس می باشند ھم باعتبار دلالت و 
مم باعتبار حقیقت و نفوس آنچنائیکە تعبیر از آنہا مینمایند بمدبرات امراً باعتبار مجرد 
بودن ازآمادہ وتقدز احنند از اشباخ نوریە واینہا بُواسظه تجردشان از مادہ احشند ار 
مادىات وایشان اک اد ھا میٹ سفلی کە دار شیاطین واجنه است . 

اگرجه مادیات وسفلیات بواسطۂً احتجاب بحجب مادہ واوازموظلمات آن گویا کە 
7 تا ریا رت ا وی ہار 
حق است . 

اق ات ظاال ساد مر 56وا کیک حقیقت محمدی (ص) احسن الاسماء است * 
جہات ثلا؟> وبعداز ان اوصیایى|اواست وبعدازان‌سا برانبیاء واولیابنا ہر تفاوت مر اتبھر یك. 

وچجون اسماء لفظہ+ الہهه کلامتساوئدباعتار دلالت وضعيه برمدلولآنہا کەباری 


تعالٰی واسماء وصفات حضرت او است لہذا تفاوت مۃصوار نہ بحسیغ وعدم آن ہس معصود 





۔طر ایق الحقایق 
از قید حسنی نمی توان باعتماز اسماء لفظمه باشد ونمی توان گفٹکەمز اہ اسماء نزولله 
است زیرا کە مقام فوؾ مقام بثریتست وممکن یست توسل با نہا بدون سلخیت ہا 1 نہا 
وجایز نیست امر بتوسل بغیر مسکن اززحکیم بس باقی مائد توسل و دعای حق :ہتوسل و 
نوسط اسماء بشریه صعوديه کە ازسنخ داعی باشد . 
واز این بیان ظاھر شد اینکه فرمودەاند نحن الاسماء الحسنی . 
وحاصل المعنی آنکە از برای خدا اسماءحسنی است ازافرادہشر از سنخ شما وممکن 
است مر شما را توسل با نہا برای قرب بحق وخواندن ویر ا وایشان عہارت اذانبیاء واولیا, 
کهە در زمان حاضر است وولی وقت است و ازەفہوم قید ظاھر میشودکە,نخوانید حق را 
به اسماء غیر حسنی اداشقیا وائمه جور تچنانکە در عقب این یه می فرماید, وذرواالذان 
باحدون فی اسمائه بعنی وا گذارید توسل ما باشخاصی کە عدول نعوده انداز اسما 
حسنی 1 ای سفلی شد٭اند ومنغمر درعالم نکراء وشیطنت کدلدیاٹت 
سر :اینک4 محققین رن رواب کا تا یت توقیغی است از این مختصر 
ظاھر می :شود . 
وھمچنین‌سر ا ینک انبیاەور سل از سنخ بشر باید باشند آشکارمیگردد کە و لو جعلناء 
ملکالحعلذناء رحلا وللمسنا عليھمم مایلبسون . 
فان وط را ا و عائ ام ا ات ان‌یقال کلے4 الودود مثلافی عالم 
المادة والنقوش اسم لحقیقة الانسان الکامل وھواسملمن فوقەرتبة من الاوصیا و الانہاہء 
وھم علیہم السلام اسماء حقیقة لذاته تعالی فالسا لك فی ابتداء سلو کەلما کان قریبا بلوازمه 
الطبیعة و بعیداعن‌اوصافهالالہیة فلابد لە انبتو سل بنورانیة شیخەویدعوہ بلسانەوقلبہ وسرہ 
الٰی ان یتجاوز مقام الفرق . 
ولماال الکلام الىیھنایناسب المقام ہذ کر اصطلاح القوم والمقصود 
ٰ من قولہم الانسان الکامل والفرؾ والچمم لیتضح المرام. 
ال را ان قال مولینا البہائی نوراللہ ضریحه فی المجلد الخامس من کشکو لە 
والجمع العارف من اشہد٥٭‏ ارنهہ صفاتهھ وأاسمائه وافعاله فالمعرفه4 حال تحدث 
من شہود والعالم من اطلعهالل علی ذلك‌لاءن‌شہود بل عنیقین والشیخ ھوالانسانالکامل 
فی علوم الشریمة و الطریقة والحقیقة البالغ الی حدالتکمیل فیہا لعلمه بافات النغوس و 
امرراضہا وادوائہا ومعر فته بدواگئہا وقدرته علی شف مہا والقیام بہدیہا ان استعدتووفقت 
لاھدا /ہا والعامة الذین اقتصر علمہم علی علم الشر یعة ویسمی علمائہم علماء الرسوم. 
وقال ایضا اذا اعتبرت المظاھر الخلقیة مستہلکة فی ‌انوارالذات یسمی مقام ااجمم 
واذا اعتبرت الذات والمظاھر الخلقیة من غیر استہلا کہا فہایسمی مقا ای د اڈ 
منقسم بقسمین الاول والثانی ویعنون بالاول مایکون قبل الوصول . 


فی بیان معر فة الائسان 


جلداول 
وبا 





سے ۷۴م 

للکاملین و لسکملین 
مدو و الہقاء عد|(ءنا و‌ الصحو الانی و ما 
لسد بعدصمقۃ4ای رم ان یتجلی| لحق سعحانزه 


خبل ‏ مےه و بفہ وی 00ں 1 
ان و وت شان ا ا ین کک ينه و یعطيہ الحق تعالی وجودا 
بہاویہوہب 4 عقله4 و تصرفه فی .ه4 مر ١‏ خری وھذا|) 


لٹا ئی آمایتکون بعدالوضو ل والفر الال للیحجوبیی و|نا: 
٦‏ قدیقاللەه الرق بعد الجمع و الصحو عداا 
رشىه ذلك من السىارات وھوالصارہة ءن‌افافه ۱ 


للعبد ویغنيه عن انیته ویتلاشی 


وجود ٴھ : 1 کک و 

ْ ۱ ٰ ٰ کو لا ییسمی ودجودا حقاسشا 

لکوانه بعد 'الوصول وعلم العبد ہتحققه بالحق سبحانه لابئفض کا کانیزعممن قبڑاتے۔ 
در 27ھ ۱ کک کے 

وجون عرصضص ور 7 کوڈٹلر ارات وسخنان “مر زا رحه اي تکر ار ای درجواں 

سنہ مض یا شٌد مبشود ص90 نظر نەودیم ۔ ٠‏ 4 : 

واما کلامی ک> ک(0 آخراز مدةقی کاشا بی 


یزعم انه بلغ من التصوف والتأله حداً الخ . 
1٢1‏ “3ر٢‏ کتاں نذا رة "ا 2> 


شاعد مقصود ٹرار رادےد ومن‌الناس من 


8 رو کت درفدح‌مجتہدین اصو لیچنین فرمودہ: 
تم استمع الی آخرین یزءمون ان من تەرف لفة المرب و تعلم النحو و الصرف و 
الدب وصحح الفاظ الر وایات و سمع آراء اصحاب العقالات واستنبط العقاید و الاحکام 
باستحسانه من کتب الفقہاء والمتکلمین واستعمل فکرہ فی‌موادالفاظ الاو لین‌فقد حصلت لە 
رتبة الریاسة فی الدین والحکم بین المسلمین فیجوز تقلیدہ فیما راہ مادام حیا فاذا مات 
بطل قولە وماتتفتیاہ کلا این مشار کكَە العوام فی تقلید اقوال الفقہاء من‌الالتحان بالعلماء 
واین التمیز من‌الجہال ہمجرد حفظ الدلائل ونقل الاخبار من‌العداد فیحزب اولی الایدی 
و الابصار این تعلم اللغة من علم الکتاب این القشر من اللباب این تصحیح الاخبار من 
معرفەالسنن این الورم مث السمن ابن اختبار احد الاراہ بتوھم الرجحان من معر ف4 
الحدیث والقر آن این ‌الروایة من الدرایةاین‌الحیرة منالہدایة افمن کان‌میتا فاحییناہ 
وجعلناله نو رآ یمشی فی الظلمات لیس بخارج منھا . ٰ 
ئم لیت شعری ای مدغل‌للموت والحیوة فی بطلانالفتیا واصابەالاراء ومع ھذا کل 
تری احدھم یدعی ان اعام زمانه و انه یجب علو الناس کلہم ان چھو ا و ناعدو] مٹائ) 
دینہمعنهھ فان لم یفعلوا فلم یصح شی من عباداتہم الا فی الفتنة سقطوا کلا ان‌القوم اعرضو! 
کر ا لاد امن کان علی بینةمنربه کمن ز ین‌لە سوء عمله واتبعوااھوائہم. 
وانیا گوئیم که مقصود جناب فیض متدلسین و متشبہین بطایفةً حقهُ صوفيه چنانکە 
مشروحاً اینمطلب ذ کرّشد ددتحقیق معلی حقیقی صوفی وعلامتِ آن و عبارت شیخ محمدبن 
مکی رحمەاللہ دراکات فقه دروس کەالصو فِة ھم الم تفلون با لعبادۃالمعر ضونءنالدنیاالخ : 
و نغاعہارت شیخ بہائی در معنی انسان کامل مذ کووشد و شاھد براینکە مقصود 
مد کی ا ا 
یافت میفرماید و منہم من یحملہم علی مطالمة کلماتالصوفیەو : 





وو مت ٭طرایقالحقایق 
منہم سلکوا مسلكالحق والہدی حتی وصاوا الی ما وصلوا ہما سبقت لہم ٭ناللااحسنی 
وھمالذین اھتدوا بائمەالہدی . 

اما فی البدایة اوفی ائنا٭السلوك وھمالاقلون منہم ویشترط فی البلوغ ال ی‌مقاصدھم 
ما اتا ا قراط ات" 

واما آنچه درجواب استدلال نقلی سائل فرمودہ وحاصلش قدح سلسله اجازه وذم 
معروفست درمباحث آتيه ذکر میشود سلاسلی کە بہریك از ائمه اتصال دارد در وصلی 
جداگانه کە یکی سلسلهٗ کمیلی وحسن بصری است ومتصل ہسروراولیاست . 

ودگکی گلاعله مھت است که بحضرت باقروسحاد اتصال یافته . 

ودیگری عایفوریه است کە ازجناب صادؾ (ع) جاریاگردیسں 

ودیگری معروفیست کە بحضرت امام رضا (ع) متصل میشود . 

واز بحر معروفی جہاردھ شسهە منفصل شدہ کە کہ از آنہا سلسله نعمت اللہيه و 
ےڑوج جا بن مشایخ را درمقام خود تحر بر مینماید . 

وھمگیمشایخ سلاسل طربقتلقین ذ کر وفکر رایداً بیدبیکی ازائمة هدی میرسانند 
واین‌درحکم منواترانہ مسر ہت بگوبند درحکم خبرواحد صحیح است یاآ نکە 
ضسف است ودرادلە سنن تسامح جایزاست بیامتوسل شوند حدیثی کە راوندی ازجناب 
صادؾ عليهەالسلام روایت نمودھ و نیز در علل‌الرایم ذکر نمودہ ک آ نحضرت فرمود 
کن وشنتع درودغ ندھہد حدیثی را کە طارفة مرجئثه و تدریه وخوارج نسبت ہما میدھند 
بدرستیکە شما نمیدانید شایدآن شیە ازجق باشد پس دروغ گفته باشید بخدا واین‌مساله 
ازاصول دین وفر عیست از(فروع ولایت دلیلی قطعمی و برھان عقلی البته باید داشته باشد 
وادله حجیت ظنوخبرواحد دراین مقام کافی نیست . 

خلاصة کلام آ نکە ادله عقليه ہرجواز بلكه وجوب قائست بر این مطلب بعلاوہاجماع 
مشایخ وتواترسند اجازہ معتضداً بالاخہار واگر کسی برای اوعلم قطعی حاصلشدہ باشد 
ازھرطریق کھ باشد بصحت قول شیخ خود مکلفست دراخذ بقول اوزیرا کە علم چنانچه 
محققین اصولیین بر آنند منجمل است نہ مجعول . 

واما انكکەه فرمود خود معروف راھم ازاحدی ازعلمای معینین کِ مدارشرع ددین 
برسخن ایشانست توثیقی ومدحی ندیدہام و اینکە بدربانی حضرت رضا (ع) مشہور است 
رفرض تسلیم این سخن دلات بر شیعهہ بودن اوھم ننکند جه'خٛایٰ خو ابی وعدالت او. 

اولا نقول وقدروواعن اک ول ذکرلھممن مدح اوقدح ود ذ کر الشیخفخرالدین 
الرمامی فی جامعالمقال فی ‌الفائدةالثامنة فی بیان من کثر عنہمالروایة ولا ذ کر لہم فی 
کتبالجرح والتعدیل جماعة منہم ابوالحسین بن ابی الجبدالذی کثرت روایةالشیخ عنە . 

وقال مو لینا نظامالدین القر شی من تلامذة شیخناالبہائی فی رجا لەالمسمی بنظامالاقوال 


جنتارو نو ےس سے مےےے لے وے[ذہے 
۱ 99178777 ےجب جج چہچج مم سے سے ش0 ۴۹0 
عند ذ کرہ کا 3٦‏ ابی جید وھوغیرمذ کو رفی کتب الر جال بمدح ولا دم . 
: تید" وت ا کان الحلی یں بط ہر جس نے کر 

بکشفالمراد ما ھذالفظ+الشریف معروف الکر خی اسلم علیٰ یدالرضا (ع) و کان ہواب 
دارہ الی ان مات دحمەالل ولاشك ان اسلامہ بیدالامام (ع) وطابالر حمه منالعلامه عاله 
دلیل علی جلالة قدرہ کما تحقق فی کتبا لرجال . : 

ونقل ابن نے عند تر جمتەالمعر وف کلاما عنه ومن حملته انه قال و 0- حم 
ماکنت عليهالا خدمة مولای علی بن موسی الرضا علیہمالسلام . 

وقال ابن‌الحجر فیالصواعق عند ترجمتہالامام!لثامن (ع) ما ھذالفظ٭ ومن مواله 
معروفالکرخی وھوایضا ظاھرفی تشیعه . 

وٹنادک ٭ اتا جماعة من علءاءالامامیة وبالفوافی الثناء عليه منہمالسیدالسندالےد 
خیدرزالاملی:وابن ابی جمہورالاحسائی اوالسید :وذ الڈالتستری: 

وباتی تمامالکلام عند تر جمته فی الوصل‌السادس . 

واما اینکە فرمودکە اگرواقعا خوب بود وازمشایخ شیعه بود چگونە میشد کەحال 
او برشیعه مخفی میماند . 

او لا معلوم شداکه حال اومخفی نماند . 

وم اکا لزومی ا [تچتا دن برعقابد ادمی مطلع گردد بلک [2 سار 
وارد است واخبار دراین مضمارسبق ذ کر یافت واز آٴنجمله حدیث لوعلم سلمان بود . 

وثالٹا سلسله شیخ نجمالدین ہکی ازسلاسل معروفيه است ومثشر وحاذ کر آنمیاید. 

قال مولینا محمدتقی المجلسی فی شر حالفقیەعند نقله ءنالسدی عن! بیجعفر الباقر (ع) 
انه قال ما اخالص عبدالایمان بالل ار‌بعین یوما إوقال مااجمل عید ذکرالل اربعین یوما الا 
زھدہالل فی الد نیا وبصرہ دائہا ودوائہا وائبتالحکمة فی قلبه وانطق بہالسانەه. 
ٌ تلا ان الذ یی اتخذو االعجل ۔ینالھم غضب من ربھم وذله فی الحیوۃالدنیا 
و كکذلك نجزی المذتر بن فقال والظاھر انالفرض من ذ کر ھذہ٭الایة انە لا یحصل 
هھذ٭الکنالات لغیرالموّەن ولاینفع حاهدۃة ھهژلاءالعامه وان اجتہدوا غایة جہدھم و کل 
من وصل الیہا فبہدایةالامةالمعصومین وصل . : 

عنطلاہی۔ ےی ما کک ظا طائز کاپ مظہر الەجائب انی کنت فی الطفو لیهە 
مم ابی ذاھباً الی‌الشیخ نجمالدین‌الکبری فلقنتًی اولا اسامی الا ئە* ا او 
ک کک ا ا نہ او ابس معن جبرئیل عنالل تعالی فلانظہر 

: 1 یہ کی عق صا (ا تیر ٰ 

ا پر 0 یک ےق ات اج سار سو لے 


:- ہت || : لے َٔ ‫٠‏ 7 : ۱ ۰ 
معتقد صوفەاست يك حدیث درشأن معروف نقل نکردہ ہلیھمینقدر گفته است کە دوزمان 


۴۱٦‏ طر ایق الحقایق 
حضرت امام رضا(ع) بود وازاؤعلوم ظاھرہ وباطنه اخذ کردہ بود والحمدلل دب العالین 
تا بحال بعلوم ظاھرۂ اوہر نخوزرد٭ایم واز آنچە اذأعلوم باطنه او رسیدہ است یکی از آنہا 
ھمینطور اجازہ است کە اکر کفر محض نباشد لااقل شرك صربح است و حال آٴنکە در 
احادیث مستفبضه ازائہهٗ ھدی رسیدہ است کە اعرفوا منازل‌الرجال منا علی قدر روایاتہم 
عنا وما يك روایت ازمعروف نداریم وا گرمیبود اینقدرھا احادیث کە در کتب شبعه است 





باید یك حدیث ھمازمعروف روایت شدہ باشد الخ. 

این,سخٹان سار غراسشتكە۱اؤ مزا انان میںز| گنت شود کا رارف٢‏ 
باقوال علما نماید ومناسب مقامست این بیت شیخ مصلحالدین سعدی شیرازی : 

کسی راہ معروف کرجی بجست کە ننہاد معروفی ازسر نخست: 

قالالشیخ فغرالدین‌الطر یحی فی المجمم ومعەروفالکرخی ممن یروی ءنجعفر بن 
محمدالصادؾ علیہمالسلام و من حدیثه عنه انه قال اوصنی یاہن رسول اللہ فقال (ع) اقلل 
معارفك قال زدئی قال انکر من عرفت منہم انتہی . 

ورواہ ایضاً شیخنا البہائی فی ار بعینه فی ذیل‌الحدیثالثامن عشر ورواہ ایض ابن 
فہدالحلی فی کتاب‌التحصین الا انه اسندہ عنالرضا وفی شرح منازلالسائر بن فی دیباجته 
باسنادہ عن معروفالکرخی عنجعفر بن محمد عن رسول ال علیہمالسلام قال طلب ااحق 
غر ب4 انتہی . 

ونقله شیخنا البہائی ایضا فی آخر کشکو٭ە . 

ورویالسدعبدالل بن السید نورالدین بنالسید نعمةالل فی شرحه على النخبه الفقہہه 
الغیضیته روایة طویلة متضمنة لاسرار مناسك الحح ٭نالمعروف الکرخی من جعفر بن 
محمدالصادقعليهالسلام وفی باب سبم وسبعین‌من کتاب‌المستطرف دعاء منقول متضل الاسناد 
عن معروفالکرخی . 

واما اینکە فرمود و تا بحال علوم ظاھر٥‏ اوہر نخوردہ٭ایم گو یا مرادشان این باشد 
کە قوانین‌الاصول را ندیدہاند وخدمت امام وحضور او کافی نیست وباب علم مسدود است 
و طالبش مردود والاھمة فریقین اتفاق برفضایل صوری و معنوی او دارند انجنابرااز 
مجددین راس مائە دوم وشتەائد . 

وقاضی نوراللہ سخنی موافق تحقیق فرموده چنانچھ شیخ بہاءالدین قدس سرە در 
کمکال نقل ازجاءمالاصول نمودہ درمعنی این حدیث کە رسول خدا (ص) فرمودانال 
جل وعز وعلایبعث لہذہالامة علی راس کل مائة سنة من بجدد لہا دینہا . 

وازجمله محددین مائ“ دوم نوئته است ومن ‌الامامِه علی بن مو سی الر ضاعلیہماااسلام 
ومنالزھاد معروفالکر خی : 

و تام مورخین موثقین بزر گواری او را تصریح نموده اند حتی صاحب قاموس 





اس و ساسح سے سی جس نے 3ا''4 6۹ا 
میگوید ومعروف بن فیروز ان‌الکرخیی ققالتز ياؾالمخرن آئغداء! 
و قریب باین مضمعون اہن ائثیر در کامل و ابن خلکان دروفیات گفته است و قرہ 
مشہور بہغداد یز ارواھل بغداد بت وو وہ او یقولون بر معر وف تر ياق محرں', 
ورام اوقات مجاورت عتہات عالیات مکررتوفذق زیارت نواب اربعه وقنبرعلی و 
بعصیٰ مشایخ دیگر اتفاق افتاك . مرقد شریف معروف در مق ئیز یه کاخ بغداد |است در 
قعاووس مکی ئد الو نیزہ مقبر٥الصالحین‏ ببقداد. 


درو فبِات مد )5داس ٹکمامقاینقر یش ادرقدیم ِبنامشونیزہ تَغَوالَدۃٌمئغد و اذ این 
بیان ضعف فرمایش میر زا کە فزّمود و اکٹ فبر اورا ز یارت نمیئمایند معلوم شد بل یجِمعی 
مک تہ نمیروند بملاحظ4' آ نکه صوفی بوده ات وعجچت ایستکه میرژا دزنچواں 


از سؤالیکە ازایشان نەودەاند در معرفت تازیخ آیااعتماد بقول کی ازعلما میتوا ن کرد 
ھرچند ظن حاصل از ان ضعیف باشد با نە . 

میفرماید وظاھر اینستکكە هر گاہ معارضی در براہر نباشد وتصریح اصل ازعلمای 
تاریخ ک اعتمادی باوباشد ومشہور باعتماد ووثوؾ باشد کافیست مثل ابن جربرطبری و 
واقدی ومسعودی وآبن ائثیر وامثال اینہا ھرچند از مخالفین باشند بلکە ازنصاب و کفرہ 
باشند چنانکه درھیئت از برای قبله عمل میکنثد بقول حکمای یونان دلیل برحجیتاین 
ظط ہے ان ۷د لیْل سذ ات طنون" رر ان فلوم "اعت وا ن ٢اشت‏ کە در رك مظنون تا تر جیح 
مرجوح لازم میاید یا تر جح بلامر جح مخصوصا دروقت ائسداد باب علم . 

خلاصه اینکە فرقی نیست مابین‌عمل بقول جوھری وفیر وز آ بادی ومابین عمل بقول 
طبری وابن ائثیر وھکذا انتہی . 

بااین فتوی نمیدانم چرابااینکە معروفرا غلامة حلی وا بن فہدحلی وشیخ بہا٭الدین 
عاملی وشیخ طر بحی و قاضی نو(الل و ساد حیدز آملی و جمیم صاحبان تذ کرہ حتی ابن 
حجر د(صواعق در ا<وال حضرت امام رضا ( ع ) میذویسد و من مواليه معروفالکرخی 
استاداشسری السقطی لہ اسلم على بدھ . 

واار عورحین اب ؿار9 ا بن خلکان و ضاحب جبیبالسير و غیراینہا نقل روایت و 
شہادت :مہرب گزاا(ئا وی داإد+ائندا قدرقوال 56ف یو نانی ذو لشان افادۂ ظنی برای جناب 
میرزا ننمودہ وھہەجا میفر ماید بر فرضیکە در بان بودہ یك روایت اڑوی نداریم و ا:کار 
ابشان ا تسلاڑَات ے4 ای ابا نکار اژ "حدی اناعی دراکتاں ص و تفع 4۶؟از5وازدہ فار یق صحیح 
حدیث غدیرخم را کات رکا نف ممذلك افلا شکیھم بر ای اودر وصایت على عليەالسلامحاصل 
نشدہ وب انصافی نمودہ . ٰ 

واما80 0ك دھ 200 در آلله وج4 پفرەُوڈه وقدحخ سہد شاه نعمتال رانموده٭٥‏ و 


سے 1 َ- - َ‫ .3 ٹ‌ کی سد شال وحدت 
٠‏ بے ظط ما ھما“ د لے دا: گر عرھ ےد ۵ وحدت وجود ۱ ٠‏ 
حاصلش نی ۱ ت0 قاے و سرت لا ہے ہے 


۸-ےس ۱٠۱٠۱‏ سے سے سسسسسص ف اق لجا و 
وجود ہمعائی مذ کورہ از مسلمات اوليیه است درنزد ارہاب فن و این‌قبیل اشعار از ےه 
علامای صاحب ذون دیدهہ شدہ است من جمله محقق نراقی درخزاین فرمەودہ : 

تغزل 


عمر ہشت ک4 اندرطلب دوست دویدیم س قاموں الج صو مع4ھم میکدہ ذیدیم 
0م نه پیدا اثر کون و مکان بود جز پر تو یك ٴ مہر دگوّ چیڑز ندیدیم 
دم جہان وادی امن شد٥‏ شر جبز نخلی وز شر نحل اناالف شنیدیم 


۸د5) ای اعتراض نمودہ درطریقهُ وی چنانچە خودمنظوماً گفته احمد غزالی و 
حسن بصری داخلئد کیک 1ک ااین نظم سلسلە بی که خودترتیب دادہ معلوم میشود کہ 
اینطریقه را ازامام هشتم معروف نگرفته بلکە ازداود طائی اخذ نەودہ . 

شر 1 از ین نطظممعلوم منشو ہوک معروف در بان امام موسی(ع) بوده* وحال 
آ نکە مشہوراست کە در بان حضرت رضا(ع) بودہ وبرفرض تسلیم ابن سنان ابن اجازٰة 
سید وقتی خوب ای 8اک احتمال ضرر در مقابل نباشد وثات شد کە این ضرویقینی است 
نە احتمالی . 

جواب این ‌سخنان معلوم شدہ است و در وصل ششم ببان خواهد شد بحمدالل تعالی 
عقلا ونقلا کا ا منافم یقینی |ینطر یقه راثابت نمودەاند وترك| ن‌را ضرریقینی دیدە٭اند 
دقریب یکصد ویست (سالە ازسید عليەالرحمه موجود است کە تمام درحکمت و عرفان 
است وحکمای بعد ازوی ھمگی تصدیق ہر بلندی مقام او کردہاند . 

واما |نحه فرمود که بقدریکە درحق مشایخ وہیروان خود مدح نمودەاند در باره 
ائمه انکردہائد و1انچه در سی باپز ید انا نوہ 0ا2 مری ا0 1 جال کت 
عليهالسلام با آئیےە نشرعلوم وغرائپ نگفتەاند چه جای‌سایرائمە وآنچه می بیئیم درشان 
امیرالمؤھنین عليهالسلام کفته|ند مبتنی براینست کە او را اذپبران سلحله مید(نند ہجہت 
آنکه ببضی کلعمات متا بہه از| نات تقل کر د٭ائد نہ ازحیثیت آنكە اوھم یکی ازائىۂ 
دین است وواجب‌الاطاعه است . 

جواب ۔اولا این سخن‌نقیض آنسخن است کە پیش فرمود کە اینہا در ىارۂ ائِه 
غلو کرد٭اند ۱ 

وثانیا این سخن مناسب مشرب خود میرزاست چنانچه درادله عقليه قوائین دربیان 
حجت بودن معصومین فرمودہ وحاصلش الانکه حجت انا برای ما اب جک 
تبلیغ احکام وروایات ازرسول مینمایند وبرمنصف زیرك مخفی نیست کم مقام ائمه رامثل 
زرارہ وسایر روات دائستەاندو اکر ادن سس اگیۃ مبادا وجوە عوام از آنہا اک دہ 
مر آ ینه بدون ملاحظە میگفتند که سواد علمی ما بیشتراست . 

چنا نکەه شیخ بزرگو ارز درجواھرالکلام درمسألهُ کر میفرماید ما ھمذالفظەھنا کران 


جلد اول 
وزنی ومسا 





سے سس ”سسسسسےےست :پ6 
حی فلا ینافی نقصان احدھما عن‌الاخرالی ان قال لکن قد کا با نه لاداعی 
الی هھذاالاقدیر المختلف بعد علمه بنقص‌|لوذن عن‌المساحة دا ئا ممالقدرة علی‌ضا بط بغیر 
ذلك منطىق عليه . 

ویدفع اولا بان دءوی علمالنبی والائمة بذلك ممنوع ولا غضاضة لان علمہم لیس 
کعلمالعالق فقد یکون قدروہ باڈھانہمالشر یفه واجری ال الحکمعليه مرحوم شیخمر تضی 
عليهالر حمه در کتاب طہارت بعداز |شارہ بابن اشکال میفرماید . 

وبعضی جواب اشکال ہو جه“ اٹشکل دادەائند ومقصود اشارہ 4 صارت جواھراست و 
لازمة این جواب ھر ج ومرج درابواب فقه است . 

و ما طتایفۂ 'حقه میگو‌یند بی وھر یك ازائٰ٭ ماینطقءنالھوی ان ھوالاوحی 
یوحی واما چندانکە بخواھیم کلمات آنہارا درحق ائمه نقل نمائیم با ھم هکمی مثنوی 
ھفتاد من کاغذ شود وا کتفا مینمائلیم بصلواتی که محی الدین صاحب ف+توحات تحضر ت امام 
ھمام جعفر بن محمدالصادن علیماالسلام فر ستادہ دردوازہ امام حقه ممصومین تیمناً و ٹر کا 
و على الاستادالعالم و سبدالوجود مرتقی الممارج و منتہی الصعود البحرالمواج الازلی 
والسراح الوھاج الاہدی ناقد خزا؛ن المعارف والعلوم محتدالعقول و نہایة المفہوم عالم 
تعلیمالاسماء دلیل طرقالسماء الکونالجامم الحقیقی والمروۃالوثقی! لویقی ہر زخالبر اذٴخ 
و جاممالاضداد نور الله بالہدايیه والارشاد الستممالقر آن من قاہله الکاشف لاسرارہ و 
0 مطلم! لشمسر الاند جعفر بن محمد عليه صلو ات الله الملك الاحد . رسزیتہ 
التنبیهالر ابع چون معلوم شد کە معنی حقیقی ذ کرھمان یاد کردنست واما ا؛ تد 
ذکر میگویند مجاذاست واز ای:جاست که درنزد تحقیق و اھلآن ذکر فعلی افضل افراد 
ذکراست وذ کر لسانی اسفل افرادآن وذ کرقلبی ونفسیحد وسط وق ا 

ا ناک تمام اقسام وانواع ذکراز این دو بیرون نسدت یاجلی است ا لجلی 

کی ۹ رک ہر ںہ جت آ سا اطابے >> 
7:0077 ویقال خفیت الشیە اخفیته کنمتە و خفیته ایضا اظہر 
وھو من‌الاضداد . 

۱ ۱ : ۱ ٦ں‏ کا 
0 کر دا ان خفیمن الاضداد و بعضہم یجعل حرفالصله فار 

معقال تیعمج ۱ ۱ خبر الذ کرالخفی ای مااخفا٭الذا کر, 
02 ۵ عليه اذا استتروخفی لەاذا ظہر وفی‌الحدیث حیر ۱ +0 
+یقول خقیعلی ا" سد ساد دوالحی اثنالخیر 

فقہا تعسر ازاین دو بجہر واحقات یٹ رو وو برا ے ٥‏ 
بٔ 0 ۱ : کا مادة فاقل الجہر ان یسمعه من قرب مەه 
غفا :1 گا عان متضادتان مطلقا لبحتمعان ہی ڈ3 ( ۹ ۱ ط 
نالا ابد لے لتسته حبر أعرفا واکثرہ ان لایبلغالعلوالمٹر 
صحیحا مع ۱ جع لع کثرہ ان لایبلغ اقل الجہر . 
: ان سمم نفسه صحیحا اوتقدیرا وا رہ ان لا  . ٰ ٠“‏ جہ 
واقل السرآن سمع 7 اہ گفته ںٹ د حەاآھهته وجه بلند آنرا 
شامت .نے حر کت زبان ر9 2 
ولاصطاحج پر رٹ ا تاج ۱ 


جلی اتد وقالبی ھم گویند : 


۴۷۰ 





وت طرایقالحقایق 

وانچە راک زبان حر کت بہیچوجھ نکند آنرا خفی خوانند چھ نفسی باشدو چە 
قلہی وسری وروحی واخفی وغیو بی وغیبالمغیو بی . 

وذکرلسانی وقتی مؤئراست آله قلب ملاهکاومتوے ےکرک بج ولسان تاہم 
قاب باشد . 

فی کتاب‌الدعاء من‌الکافی عند ہاب ما بحبال فی کل مجلس باسنادہ ءن ابی عبدالل 
عليهالسلام قال قال اللہ عزوچل لہوشی اجعل لانك من و راء قلبك تسلم والابگفتن ذہبان 
فەَط از باب نعیق حبوانات شمردەڑ(ئی. 

وازاین ظاھرمیگردد کھ ذ کرجلی بدون ذ کر خفیٰ متحقق نخواھد شد وعقل مستقیم 
برصحت ھردوقسم بداهة حکم میئمابد ونقل سلیم از کتاں وسنت بیشماراست و اجماع و 
ضرورت دین بر آن قائم است . 

وا گر نقل سخنی از ہعضی انتواد٭اند ذر کفیک نت چتا نچه بعدازی من گورمشرق 

ورجحان ذکرخفی برجلی واسطه دوری ازسمعه وربا وخالی بودن از آزاراھل 
خانه وھمسایه وہد خواں نشدن انا مخل حرف نبیست ھرچند که مقصود ذا کر ھیج بك 
نبودہ ہاشد بعلاوہ نس کتاب وصریح اخبار . 

قال الله تعالی واذ کرر بكفی نفمك تضرعاً وخینة ودون الجھر من القول. 

و فی کتاب‌الدعاء من‌الکافی عند بہار خفاء الدعاء باسٹادہ عن‌الرضا قال دعوۃالعند 
سرأاً دعوة واحدة تعدل سبعین دعوۃة علائیة: 

وفی ‌روایة اخری دعوة یخیفہا افضل عندالل من‌سبعین‌دعوة یظہرھا وفی بابذ کر الل 
فی ‌السر مرفوعة عن امیر المومنین علیهالسلام قال من ذ کراللہ عزوجل فی السر فقد ذ کر ال 
اس ا آ0 الحافں ہے اد دوہ علانیة ولایذ کرونە فی السر فقال الل تعالی یراؤنالناس 
ولا یذ کرونالل الا قلیلا . 

وباسنادہ عن زرارة عن احدھما (ع) قاللایکتبالملك الاما سمم فقال اللہ عزوجل 
و اذکر ربك فی نفسك تضرعا و خیفة فلا یعلم ثواب ذلك الذ کر فی نفس الرجل غیْرالل 
عزوجل لعظمته . 

وازاین خبر ظا رملخود ضنت 57ول اتک )کے اسٹا ذ کر اسانی بانضمام ذ کر 
قلبی اشرف است ازذ کر قلبی تنہا بواسطة ٦ٴنکە‏ لانھم دز کاراست وز یادتی عمل اقتضا 
میکند زیادتی اجررا ورجحان خفی بر جلی منافی رجحان فی آنفسه جلی نیست تاچه رسطد 
بمنم یا کراھت آن بلکه در بسیاری موارد خواندن بزبان از فرایض است بلکه ىلند 
خواندنمثل جہر بسور تین درنمازجہر یه وامثال این‌موارد واستحباب اذان وقرائت قر آن 
بصوت حسن . 
ودر کانی روایت شدہ کە حضرت صادق عليهالسلام فرمود تسبیح فاطمةالزھراء(ع) 





جلد اول 
من الذ کرا 





لکثرالذی فال ا عزوجل اذ کرو االلہ ذ کر آ کثیر 1 . 

وازبرای ذ کرمطلقا حدی محدود نیست ووقتی مشخص نفرمودەائد سہا ذکرخفی 
که درھمة |زمان واوقات واحوال امر نمود٥اند‏ . 

چٹا نچه در اکتاب دعاء کافی ازحضرت صادؾق عليهالسلام مرویست که قال مامن شیہ 
الاوله حد ینتہی ‌الیه الاالذ کر فلیس لەه حد ینقہی|ليه رض ارن عزوجل الفرائض فمن‌ادیھن 
فہو حدھن و شہر رمضان فمن صامه فہوحدہ والحج فمن حج فہو جدہ الاالذ کر فان ارن 


عزوچل لم برض فيه بالقلیل ولمیجعل لە حداً ینتہی اليه تم تلا (ع) یا انھاالذین 1منوا 
اذ کر وااللە ذ کر ا کثی رآ وسبحوہ بکرۃ واصلا۔ 

فقال (ع) لم یجمل اللہ عزوجل لە حداً ینتہی اليه فقال (ع) وکان ابی کثیرال ذ کر 
لقد کنت امشی معه وانه لیذ کراللہ واکل معەالطعام وانه لیذ کرالل ولقدکان بحدثالقوم و 
مایثغله ذلك عن ذ کر الله و کنت اری لسانه لازتا بحنکە یقول لاال الاالل و کان بجمعنا 
فیآمر نا بالذ کر,حتی تطلع‌الشمس ویأمر نا بالقرائة من کان یقرہ منا و من کان لاقرء منا 
امرہ بالذ کر الحدیث . 

وازاین حدیث شر یف چندین مطلب استکعشاف میشود وبرارہاں دانش مخفی نیست 
وببعضی از آن اشارہ مینماید یکیآنکكە فرمود فرضاللہ الفرائضش که مقصوذد نماز فریضه 
باشد یا نکە یکی ازافراد ذ کر است وروزۂماہ مبارك وحج بدرجةه ذ کر حقیقی نمیرسند 
زیرا کە آ نہا محدود است وذ کررا حدی نیست ونمازدائم ذ کر اللہ است کە فرمودہ اسٹ 
الاالمصاءن الد ھم علی صاو انھم ائمون بلکه نمازقائم مقدمة نمازدائم است کەه 
اقمالصلوة لد کری واناا!صلوۃ تنھی عن الفحشاء والمنکر و لذ کر اللہ اکبر . 

وحاصل جملهٌ کلام اینكه ھرچیز از عبادات ومعاملات شرعيه را وقت وزمان وشروط 
وحدود اتیت ینک ذ کرحقیقی را که تمام اوقات وقت اواست چنانكه درزحدیك ویگی خود 
آتجنابِ میفرماید لاس بذ کر اللہ وانت تبول فان ذ کر اللہ عزوجل حسن علی کل حال فلا 
تسام من ذ کر الل . 

وحضرت, باقرعلہهالسلام مہفر مایددز تو رات[ ,نجٹا نکەتغبیر نیافته نوشتاست مو سی(ع) 
عرض گزد برورد گارا بە٭ضی اوقات برای من محلسی است که جناب قدس ترا عزیزتر 
میدارم کە یاد نمایم در آن‌مجلس فقال ال تعالی یاموسی ان ذ کری حسن‌علی کلحال . 

کادانگ 7 فرمودو کت اری لان لازقا ای لاصقا بحنکە یقول لااله الال 
مقط و ذ١ذ‏ کرئ) الد ۓ!کھ. نصطظطاۂاطحانب ا ناڑا تحضر تث اتک اذ کن خفیاواشفی3 باشد و 
: : 3 نەقا! ا ذ کر عبارت ازھمانست واگر مقصود گفتن بز بان قالب 
زبان قلب میکوید نەقالب و س سو ری و 
لس ٦‏ وت . ا ون رس دلیل ہر آ نستکە 

وداکگا [آنكه فرھودوکان بجمعنافیامرنا؛ یئ : 


ٔ طر ایق الحقایق 
در محالس مخصوص ودر لیالی محصو صه حلقة اکن الما بد یسا وت 





میئمودند که اقامه ذ کر اللہ نمابند تا طلوع شس حققت کهە مقام معرفت نورانیتاماماست 
ازافق دلہای آنہا ساطم گردد . 

چثاکە در کافیٰ از ابی خحالد کابلی روایت شدہ والل یا ابا خالد نورالامام فی 
قلوبالمؤمنین انور من :ورالمس المضيثة بالنہاز . 
3س0 واز 9 بالقرائة تا آخر ظاھر است کەحلقۂ ذ کر 
عو ف1 7 جلی نیز داشتەاند جنانکە ازاخبار دیگرھم ظاھراست صحت حلقة 

ای دنہ ذاکر جلی و امر بآن روی ابن فہدالحلی قدس سره فی کتاب 
عدۃالداعی عن رسول الله صلی الله علله و آٴلە انە قال انالملائكة بەرون علی حلق‌الذ کر 
فیقومون علی رؤسہم ویبکون لبکائہم و یؤمنون لدعائہمفاذا صعدوا الی السا یقول ال 
یاٴملائکتی این کنتم وھواعلم فیقولون یا ربنا انا حضر نا مجلساً من مجالس‌الذ کرفر آینا 
قوماً بسسحونك ویمجدونك وبقدسو:لژ بخافون نارك فیقول اللہ سبحانە یاملائکتی ازوڑھا 
عنہم واشہد کم انی قدغفرت لہم و آمنتہم ہما یخافون ویقولون یاربنا ان فیہم فلانا وانە 
لم بذکركگ فقول جل جلاله قدغفرت لە ہمجالہته لہم فان الذا کر ین لایشقی بہمجلیسہم: 

و روی الشیخ ابوجعفر محمد بن علی بن ہاہویە القمی‌فی من لا بحضرہالفقيه قال النبی 
صلى اللہ عليه وآلە بادرواالی ریاض|ااجنة فی دارالدنیا فقالوا یا رسول اللہ وما ریاض‌الجنه 
فی الدنیاقال حلق‌الذ کر . 

و روی‌الشیخ زین‌الدین‌العاملی نودالل مضجعه فی منیةالمر ید عنالابی (ص) انەقال 
اذا مررتم فی ر باض‌الجنة فارتعو اقا لوا باررسول الما ریاض الجنة قال (ص) ھی حلق الذ کر 
فانلل تعالی سیارات من الملشکة بطلبون حلقالذ کرفاذا اتوا علیہم حفوابہم 

وعن ابی ذرعن رسول الل (ص) قال حضور مجلس الذ کر افضل من‌صلوةالف ر کمة 
وحضوز مجلس العلم افضل منثہود الف جنازة قیل ومایقر٭القر آن فقالھل ینغفمالقر آن 
الا بالعلم و فی کتاب مصباحالکبیر عند دعاء یومالائنین عن موسی الکاظم (ع) و اختلافی 
الٰیالساجد ومجالس الذ کر . 

و فی الکافی عند بابالاجتماع فی الدعاء باسنادہ عن اہی عبدالل (ع) مامن دھط 
ارہمین رجلا اجتمعوا فيه فدعوااللہ عز وجل فی امرالااستجاب لہم فان لم یکو نوا ارہمین 
فار ع4الحد ث . 

و باسنادہ عن عبدالاعلی ءنالصادؾ عليهەالسلام قال ما اجتمم اربعة رھط علی امر 
واحد فدعوا لاتفرقوا عن اجابة . 

وباسنادہ عنه (ع) قال کان ١بی‏ اذا احز نه امرجمم النساء والصبیان ثم دعا وآمنوا: 

وعثد یاں ما یحب الله عزوجل فی کل مجلس باسنادہ عن ا بعبدالله (م) قال قال الله 


جلد اول سے 
عروجل یابن آدم اذکر نی فیملاء اذ 

وعنه ابضاقال قال ارل عزوجل ان من ذ کر : 
وعند باب من یستجاب دعوته باسنادہ 





۴۷۳ 


آکرك فی ملاء خیرمن ملاهك . 


فی ملاء من‌الناسذ کرتەفیلاءمن اللائكکة. 


من ماع ئن الہ من ايْنَنداث (م) ای 
قدم اربعین من‌المؤمنین ثم دعا استجب لەالعدہ . ٣‏ (ع) قال من 


واز ا نچه مرج ہے ا مو لینا محمد باقر مجلسی رحمەالل در لےعهُ دھم از 
: بِ‌ عین ا لحیو: ا ظاھرمیشود وحاصل سخنآنجناب انتک بعدازٴذ کرشش معنی 

ازمعانی ذ کر که مشروحا دوتنبيه اث واض حگردید میفرماید : 

بدانکه دونوع ہر در میان طایفة صوفبه شایع کو ک شھردو بدعت است و 
رین عبادات میڈائنڈ وخلامۂ ' اوقات عمر خود دا در آٹھا اہم میکنند و مروم را 
اکر ا2ا سکت؟ 

1ئ جلی و آن مشتمل برچند چیزاست اول آٴنکە این نحو عبادت از شارع 
متلقی نشدہ است وآ یات واخبار کیفیت ذ کرجلی ہر خلافآن وارد شدہ بعدازآن شروع 
نمود٭اند درنقل بعضی آیات واخبارکە دلالت دارد بر افضل بودن ذ کرخفی وسری برجر 
وعلانیه آ نوقت میفرماید پس ازاین آ یات واحادیث معلوم شدکه باین نحو فریاد کردن 
وخد| را ذ کر کردن ددشرع پسندیدہ نیست ودوتعریف بدعت دانست یکە باین‌قسمازامور 
کک ازشارع وارد شدہ است خوب دانستن وبعنوان بد عبادت کردن بدعتست . 

راقم گوید اولا اینکە گفتند این نحوعبادت ازشارع متلقی نشدہاست مأله محل 
کلام است که آیا اصل اباحه در عبادات میتوان جاری نمود یا نە یعنی حرمت موقوفست 
بدلیلی مادامیکه دلیل برحرمت اقامه نشدہ است اصل جُواز ارتکاب آن شیء است چنانچه 
صدوؾ درمن لایحضرہالفقیه قنوت بفارسی زا تجویزنمودہ ومتمسك شدہ بحدی ٹکلشیء 
مطلق حتی یرد فیه نہی وچون درخصوص این نحو ازذ کر نہی وارد نشدہ حکم اصل ہر 
جواز ][نست ا گرجھ تی ]اس درعبادات نءیتوان این اصل را جاری نمود زیرا کە 
عبادت بدون قربت متصور نیست و قر بت بدون امر نمیشود ولکن عموم و اطلاقات ادله 
ذکرشامل ابن فرد است وخروج آن ازحکم عموم واطلاق محتاج بدلیل خاص است . 

ما نکامعلوم شد از آیات واخبارمذ کورہ صحت ذ کرجلی وگفتیم رجحان یك فرد از 
افراد ذکر بردیگری منافی با رجحان ذاتی آن فرد دیگر نمیشود برفرض تسلیم که شما 
کا ا دہ از افر اد ذ کرمکروھست معنی کر اھت دوعبادات را محققین از اصو لیین 
چنین گفتە|ند که ائلٹو انا میباشد مثلا نماز درحمام یابعضی مواضع دیگرمکروھست یعنی 
ثواب آن نماز کمتراست نسبت بە از درمسجد . 

واما تد بدعت است باید دانست کە انج ٭حفقین درمعنٰی بدعت گفتە|ند 
که آدخال ما بت اتە لیس من‌الدین فی الدین بقصد اه منالدین . 








۴ .سس سے طرابقالعفابق 

چنانچە درفصول اذان دردروس شہید میفرماید و اماالشہادة لعلی (ع) بالولایة و 
ات "سحیتا و ال خرالري4 پہماھن:احکام الابہمان لاەن الفاظ الاذان و فطم فی ‌النہایة 
تخطئة قاہله وقال الشہیدان فی اللمعة وشرحہا ولایجوز اعتقاد شرعیة غیرهذ٭الفصول فی 
الا ذان والاقامة کالتشہد بالولایة لعلی (ع) وان محمداً وآ لە خر الہریة اوخیرالہشروان 
کان الواقم کذلك فماکل واتمحقا یجو زادخاله فی العباداتالەوظفة شرعا ال حدودةمن ار 
تعالی فیکون ادخال ذلك فیہا بدعة وتشریعا کما لوزاد فی الصلوة رکعة اوتشہداً اونحو 
ذلك منالعبادات . 

وبالجمله فذلك من احکامالایمان لامن فصولالاذان . 

تال الصدوؾ ان ادخال ذلك الجز٭ فیه من وضمالمغوضة وھم طائفة منالغلاۃ ولوفمل 
ھمذەالز یادات اواحدیہما بنیة انه منه اثم فی اعتقادہ ولا یبطل‌الاذان بغمله وبدون اعتقاد 
ذلك لاحرج . 

وفیالہ۔۔وط اطلق عدمالائم ومثله قال الشہید الاول فی الہیان . 

وماوجود این ھمگی گفتهاند کە اکر قصد جزمبت نگو ید عیبی ندارد واگر باین 
تصد بگوبد گناھی کردہ ولی اذان باطل نمیشود بلکە از مبسوط و بیان معلوم شد کە 
گفتەاند مطلقاً گناہ, نکردء وإذان خود یکی|ازافرادذکرجلیاست حال میگو مہ فاض 
تسلیم قول شماکە ذ کر بلند را حرام و بدعت میدانید در صورتی میتوانید بگوئید باطل 
است که ازدل آ نہا خبرداشته باشید یاعلم غیب بدانید که آٴ نہا صوت بلند را جزومیدانند 
و بقصد جزویت میخوانند ہا اینحال ھم حکم ار بطلان ذکر نمیتوانید بنمائید بلکە در 
کا چجرور چنا نکه عبارت شیخ درمہ۔وط وشہید در ببان ق( شُدک دراذان فرمودند . 

و:التا میگوئیم کە شما درابن‌حکمہودن بہدعت ہودنذ کرجلی بدعت نمود٭اید زیرا 
که محققن گفتەآئد کە انان شعل مستحب سنوان وحوں 0ا02 م۲ کت۳۰۴۰۱ 
ئک اداجحاء عا وا دہد یی داخل عنوان بدعتست وخود شماھم درلمعة سابقه در 
معنی بدعت باین سخن معترف هستید حال میگوئیم برحسب تحقیق ذ کرجلی یکی از افراد 
کا ا اک ازشارع رسیدہ وشما این امر وجو ہی یا مستحبی را گفتید حرام وبدعتست و 
یك معنی بدعت اخراج مائثبت انە من‌الدین عن‌الدین بقصد انە لیس‌من‌الدین وہر فرض تسلیم 
کک ذاکر جلی مو ناد اف6 بازھم ابراد وارد است . 

ایراد دوم مجلسی برذا کر بن الل ہذ کرجلی میفرماید آٴنکه تحریرھا و غنا میکنند 
وذکر را تصلغپا برمبکردائئند وادز مان ان اجار عامفاناو ملہ ا ہج 
میخوانند واین بە اجماععلمای ماحراماست چنانجهھ داب رک در باب غناقطعم نظر از اعمال 
کی اک دد(ضمن آن مکش ا(زدست ردست (دن بنغمه واصول خدا کفاررا دوقر انان 
منذمت فرموده است و جح رق کا شرع مذموم است و عقل هھمه کس حکم می کند 





جلد اول 


سڈ ےک سے ےچ ے٢‏ ہے 
قباحت آن - پا 


در تحقیق معنی غناست 2 کو کت لو بن وفقہا درمعنی غنا مختلف اسے . 

اندوع تی درمصباحاللغه مذ کوراستکەه الغنا٭الصوت . 

ٰ واز بعضی نقل شدہ کە گفتەاند مدالصوت . 
وابن ایر در نہایه میگوید وکل مرخ رەع صوته ووالھ فصو ت4 عندالمربں غلاء 
وجوھریمیگوید الغناء بالکسز من‌السماع ودرمادہ سمع میگوید والستمعەالہفٰنية, 
وفبروز ] بادی چنین نر متا مک دہ الا کر من الصوت کاطیة وا 0ات 
والاطراب کالطرب والتغنی . 
وعلامه رحمەالل درقواعد فرمودہ الفناء مدالصوت ممالترجیم. 
رس وت ک ا5اہ درجاممالمقاصد درشرح قواعد میفرمابد ولیس‌مجرد مدالصوتمجرما 
وان مالت اإليهالنفوس مالم نیته الی حد یکون مطر با بالتر جیع المقتضی للاطر اب انتہی. 

واکثرفقہا چنین وصف نمودەاند که الفناء مدالصوت ال شتمل علی التر جیم المطرپ. 

وشہید ثانی بعدازاین تعریف میفرماید اومایسمی فی العرف غناء . 

ودر مجمع نیز مانند عبارت شرح لمعه تفسیر نمودہ . 

و محقق ارد لی در زبدڈالسان در صدمن 3 و‌ منالناس من شتری لہوالحدث 
فرمودہ الغناء مشہوز فکلما یسمی فی العرف بہا فہومحرم اذلا معنی لە شرعا و قیل ھو 
ترجیمالصوت المطرب و ما اعتبرالمطرب بەعض ولاصل انالحرمة ثابت فکل مایقال انە 
غناء فحرام الا ما استثنی فان تبت اعتبارالترجیع و الطرب فی ‌الغناء فہوالمحرم فقط وما 
نم فە والا فیحرمالکل والاحتیاط فی ترك الکل انتہی . 

ومعنی ترجیم صوت چنانچه اہن ادریس درسرائر فرمودہ ومنالمعلوم انالتر جیع 
تردیدالصوت مثل تر جیع اھملالالحان والقرائه والعغناء انتہی . 

ودر صحاح مذ کوراست ترجیمالصوت تردیدہ فی الحلق کقرا؛4 امحابإلالحان ' 

ود مادی لح سکوید اللحن واحدالالحان واللحون و منەالحدیث اقروٌاالفر ان 
ہبلحونالعرب وقدلحن فی قر ا ہتهھ اذا طرب بہاو رد وھوالحنالناس ادا کان احسنہم 
قرائه وغناء . 

ودرماده غرد میگوید والفرد بالتحر یك |لتطر یب دا ات شر ہے 

وزمخشری در اساس گفته خفة لسرور ادھم قال صاحب مغتاح الکرامة انالمر اد 
07 ا ای ہی ہے ےت سی مود وس 
اب رت دا تم استشہد بقولالجوھری ان التطر یب فی الصوت مدہ و ہے : 

: ری ]مان و صو تو مدہ وزجته روا فی القاموس اکا ڈاکن : 

وہما فی ٦‏ یس 5 سا ا ا ھا مفہوم مود یکی مطاق آواذ 

خلاصەٴنکە از کلام اهل‌لغت سهە معنی اد بر و می 





۱۲ سے-سے-ےح صعےححےحے_ےيسسےۓے_ے سے سس طر ایق ال حقافِق 
و یکی مطلق بلند کشیدن آواز . 

و نٹکی آواز رات | گار نوم نظر دقت ملاحظه شود مقصود ھهمه فك اسٹ کە 
مان خوائندگی متعارَق است :زبرا که مطلق صوت 'غیْںَ از غناست که کیفیت مخصوصه 
باشد بس مر ادشان از تفسیر بصوت یامد صوت همان تر جمه ٤‏ فارسی غناست کە سرود بروزن 
درود باشد یعنی غوا نہ کی ٰ 

وش نات کا خوائدن غر آزخو رز تشد کلت ا عتارت نقہاھم اگج بظاھر مختلف 
مینماید ولی بعد از تأمل ظاھر میشود که مقصود معنی عرفیست ای مایعدفی الەرف غناہ 
ڈراک ماق و اد یئاکا 0ن ہا تر جیم که حر کٹ دادن :از _باغذادز 
گلو ومقتضی ترجیم وتردید صوت اطراب وتطر بہست بعنی‌ازشان آننحو تحریيگ وتحر پر 
آنستکە کیفیتی حاصل بشود برای مستمع یامغنی میخواھد آٴن کیفیت حاصل بشودیا نشود 
ومسخوآهد آ:صورتاراا هر كلعات آث را ئن یا ادعیه ومرائی و اشعار حکمیە اظہارنماید پا 
در گت انز بعریویزید منخحواهھد بازاینجەشورش ےت بوائد ہا 3 علی ع1 دلو دلی . 

میمخواهھد قرین باشد بالات نوار ناکرا مثل تاروسه تار وچہارسیم وبربط و عود 
وچنگ ونای وارغنون و کمانچه وشیپور باموز يك وارك ونی وہوق و کف ودفودایرہ 
وطنبوز یا نباشد . 

خوائندہ زن باشد بد یا خوب یا امردومرغوب ؛ کور باشد یا کر؛ فرنگی باشد یا 
ھمندومسلمان یا یہود عروسی باشد باءزا صدارانا محرم بشنود یانشنود وبعداز احاطه و 
نان هرْدت وسلق رز ںات از یملق :نشم رر کا کا ۳ک 
کما ابنکە کلام صحاح درمعنی لحن وغردوطرب دااک مد 

وجمعی مثل محقق‌سبزواری وصاحب مفتاحالکر امة تصر یح باین نمودہ٥|ندوعرکھم‏ 
مؤید اینست که میگویند آواڑخوں 902 

ومخفی نماناد کە اھل هر مملکتی اےحه مخصوصی دارند مثلا اھل حجاز بااھل مند 
با عراق و آذربایجان وافر ککستان تقغاوت سیباردار ند انمنکد ت7۶ درسرود وخوانند کی و 
علمای حکمت باعتبار تناسپ آواڑھا ہا یکدیگر وکمیت: زمان وحر کات وسکناٹ که دو 
میان آواڑھا افتد آنرا علم موسیقی نامیدەاند و یکی ازاصول چہارگانه علم ریاضی 
شمردەاند ومعبن است تا ملاحظه4 این تناسب وحر کات وسکنات نشود صوت نک شا 

ومحصل کلام انتک صوت حت ضائے :, 

وآ نچه ازادله منم از ءُنا ظاھر میشود حر کنا مات ای جم مد اک بر سلیل لپھو 
مصوت رہ رت من باشد چه کلام دیگر و غنای درحذاء وعرایس بائکة ٥7وت‏ لہوبست 
بدلیل‌خاس متمسك بجواز آن شدەاند فکل مالا یعد لہوأً منه فلیس بحرام ڈو گھاونٹ ود 





جلد اول ۔ 


واخبار بمكدح صوت حسن وانکه اڑاوصا 





۴۷۷ -- 


ف انبباء وأ مه واجمل جمالست واستجاں 
ست بسیار وارد شدہ واطلاق اخبارمنع 
جح پاستاری اده ضر ت۶ است درا بل ات : 00 ۱ 
مقید میشود باحم ک 00 رون کر مم میق موم مم یتو [یم 
زشود یا آنکە منضم بمزامیر نباشد وحلالست کسب مض ه لاف ا تع و 
وبالجمله دراین‌مسالە یکمر تبه شبہه دراصل حکم عامٹک اناو 
٤‏ یل بحث موقع دیگر (است فال‌المحقق الاردیلی بعد ما 


قر امت قر آن ودعابە٭ ان واینکه زیور وزینے : 


یکمرتبه شبہه در 
افراد موضوع دون بمضی و 


من‌الغناء بانه مانبتالاجماع الافی غیرھا والاخبارلست بصحرح4 صر یحەفی التحر یم مطلقا. 


وقال!لفیض فی!لوافیالڈی یظہر من مجموعالاخباراغتصاس رمةالفناء و ماپتعلق 
نالاچ آ9 التعلیم )والاستماع والبیع والشاءکلہا, ساکان على‌النحوز التعارف فی 
زمن‌الخلفاء من دخول!لر جال علیہن وتکلمہن بالباطلو لعبہن بالملاھی من العیدانوالقصب 
وضرھما دون ماسوی ذ٘لك من انواعه ک5ما یشعر یه . 

قول عليہالسلام اجرالغنیةالتی تزفالمرایس لیس بە باس و لیست بالتی تدخل 
علیہاالررجال الی ان قال وعلی هذا فلاباس بالتغنی بالاشعار المتضمنة لذ کرالجنة والنار 
والتثویق ال دارالقرار ووصف نعمالملك الجبار و ذ کرالعبادات والرغبات فی الخبرات 
والزھد فی الغانیات . 

کما یشیر |لیەفی حدیث الفقیه فی الجار یة|اتی لہاصوت لا بس لواشتر یتہافذ کر تك |لحنة 
وذلك لان ھذا کله ذ کر الل ورہما تقشعر منه جلودالذین یخشون (بہم م تلین جلودھم و 
قلو بہم الیٰ ذ کر الله . 

وبالجملة فلایخفی علی اھل‌الحجی بعد سماع هذہ الاخبار تمیز حق‌الغناء عن باطله 
وان اکثرما یتغنی بەالصوفیه فی محافلہم من قبیل‌الباطل انتہی . 

وقالالمحقؾقال۔بزواری فی الکفایة بعدذ کر الاخباراامتخالفة جو ازاً ومنعافی القر آن 
وغیرہ ان‌الجمع بین هذہالاخباریسکن بوجہین احدھما تخصیصتلك الاخبارالو اردةالمانعة 
ماعداالقر ان وحمل مابدل علی دم التغنی بالقر آن على قرائته کی0 علی تا لان کنا 
یصنعه الفساق فی غنا ہم . 

و بؤیدہ روایة عبدالل بن سنان اقرواالقر آن بالحانالعرب و ایيیاکم و لحون 
ئ0 0090 

وقوله یرجعون القرآن ترجیمالغنا و انیہما ان یقال و حاصله حمل الاخبارالمانعه 
علی الفردالشایم فی ذلك الزمان والشایم فی ذلك الزمان الغناء علی سبیلاللہومن‌الجواری 
وغیرھن فی محالسالفجوروالخمور والعمل بااملاھی والتلم بالباطل واسماعہن الرجال 
فحملالمفرد المعرف یعنی لفظالغناء علی تلك الافراد الشایعة فی ذلك الزمان غیر بعید . 


۷۸ ؟ ‌--ک۔_ے سی سس یٹ ٹڈ ٹ ٹر ےت حر 

و بؤیدهہ روایة علی بن جعفرعن ]خیه (ع) قال سئلته ء نالغناء فی الفطر والاضحی 
والفرح قاللاباس مالم یعص بە والمراد بە ظاھراً ٭الم یصرالغٹاء سببا للمعصیة ول٦مقدمة‏ 
للمعاصی المقارئنة لە . 

وفی کتاب علی بن جعغر عناخیه(ع) قال سئلته عنالغناء مل بصلح فی الفطر والاضحی 
والفرح قال بس بە مالم یزھربە . 

والظاھر انالەراد بقوله مالم بزھر به ای لم یلعب معه بالمزماز او مالم یگنالغناء 
بالمزمار ونحوہ منآلات الاغانی وروایة اقرواالقر آن‌المتقدمة . 

وقوله (ع) ولیست بالتی یدخل عایہاالرجال ؛م قال ان فیہا اغعاراً بان منشاءالیٹم 
فی الغناء هو بعض ‌الامورالمحر مةالمقتر نةکالانہاء وغیرہ الی ان‌قال ان فیعدة مناغبارالنم 
عن‌الغناء اغتار|'ککوں لوا باطلا وصدؾ ذلك فی القر آن‌والدعوات والاذکار مع عمومہا 
لفة و کثر تہا وموافقتہا للاصل والنسبة بین الموضوعین‌عموم من‌وجه فاذاً لاریب فی جریم 
الفناء علی سبیلاللہو والاقتران بالملاھی ونحوھما. 

ثم ان ثبت اجماع فی غیرہ والابقی الحکم على الاباحة وطر بق‌الاحتیاط واضح . 

وقال ایض بعد ما ذ کران غیر واحد من‌الاخباریدل علی جوازذالغناء فی القر آن بل 
استحبا بەتباء علی دلالەالروایات علی استحباب حسنالصوت والتحر یر والتر جیع بەوالظاھر 
ان شیئا منہا لایپوجد ہدون الغناء علی ما استفید من کلام اھلاللغة وغیرھم علی مافصلناہ 
فی بعض رسائلنا . 

وقالالشیخالمر ضی اعلی اللہ مقامه بعد ذ کراخبارالمنم وظاھر هذەالاخبار باسرھا 
حرمةالغناء من حیثاللہو والباطل فالغناء وھی منمقو لةالکیفیة للاصوات کما:سیجیئی ان 
کان مساویا للصوت اللہوی والباطل کما ھوالاقوی فہووان کان اعم وجب تقییدہ ہما کان 
من‌ھذاالعنوان کماانە لو کان اخص وجب التعدی عنه الی مطلق‌الصوت الخارحعلی وجەاللہو. 

وقال ایضا والذی لظن‌ان ما ذ کر نا فی معنی الغناءالمحرم من ا ٭الصوتاللہوی ان 
هو لاء وغیرھم غیرمغالفین فيه . 

واما مالم یکن علی جہة اللہوالمناسب لسائرالادلة فلاادلیل علی تحریمه لو فرض 
شمولالغناء لە لان مطلقات الغناء منزلة علی مادل على اناطةالحکم فبيه باللہو والباطل 
من‌الاخبارالمتقدمة خصوصاً مع انصرافہا فی انغسہا کاخبارالمغنیة الی ھذاالفرد . 

وقال قدس سرہ وکل مالایعد لہواً فلیس بحرام . 

ثم اناللہو یتحقق ہامرین احدھما قصدالتلہی وان لم یکن لہوآ . 

0 فی :فسه عندالمستمعین وان لم یقصد بە التلہی . 

مان المرجم فی اللہو الی العرف والحا ؟م بتحققه ھوالوجدان و مر اتب الوجدان 
مختلفه فی الوضوح والخفاء وظہرمما ذکرانه لافرق بین استعمال هذ٭|لکیفیة فی کلام حق 








علداول اخ ےس 
و باطل کان والدعاء والمرائی وغل ورہن گی 
نات ولافی 7ةضاعف پا لکو نہامعصیته ٹی مقامالطاعة واستغناَ بالمقروٌ والیدعو 
والمرتی وربما یعد تو لاجل احضار اصحابالالحان 3 یسمیہ مجلس‌المر ئیة پیحصل لە 
بدلك یئن مت پور من‌النشاط والانبساط و دہما ییکی فیخلال ذِلك لاجل 
الہمومالر کوزة فی قلب الغائبه عن خاطرہ من فقد ما یستحضرہالقوی الشہوبة و پر 
انه ٹکن فی المر یه ٠‏ ج و 
وقال فی جوابالەحقق الازدبیلی حیث وجه استثناءالمر ائی من ‌الغناہ وکانه لم بعدث 
٠‏ مہ ا ا ئل العینٰ بھا: اھلاللہووالتر فون:منالر جال والنٹاء بھا عن حَوَز 
نا 0 لی و ا ا لوہ ابد سی بالقصب والمی زمار کیا ھوشایم فی زمانناالذی 
دا ای ا ا9ال /بنظی رہ فی قو له یتخدون بالفرآن مزامیر کیا ان زا 
| بی عبداله:عليهالسلاصادسفرھامن‌اسفاراللہووالنزهة لکئیر من المتر فین وقداخبر الن, (ص) 


بنظیرہ فی سفرالحج وانه یحج اغنیاء امتی للنزھة و الاوساط للتجارة و الفقراء للےعة 
انتہی ملخصا . 












و بقی الکلام فی معنیاللہو و حرمته قال فی ‌الصحاح و لہوت بالشی٭ الہو لہوا 
اذا لمت بە . 

وفیاانہایة اللہو واللنب ایقال:لہوت بالشیە الہوا لھوا و تلہیث بە اذالبت بة و 
بعاغأتاوغفات 'بہ عن غّ٭اوالہاہ عن‌اکذا ای غنل. 

وقال فی الصحاح اللعب معروف وقال فی النہایة یقال لکل من ‌عملعملا لایجدی عليه 
گا آ گا اکا الاءتت 

وقال المحقق الاردبیلی فی ز ہدة البیان عند قوله تعالی ومن الناس من‌بشتری لہو 
الحدیث اللہو کل باطل الہی عن الخیر وعما یعنی . 

وقال شیخ مشابخنا المر تضی ‌الانصاری روج الله روحه ان ازید باللہومطلق اللہو 
کما یظہر منالصحاح والقامو س‌فالظاھر ان القول بحرمته شاذ مخالف للمشہور والسیرہ 
فان اللہو وھیالحر کە لالفرض عقلانی لعب ولا خلاف ظاھراً فی غدمحرمته علیالاطلان 
نمم لوخص اللہو ہمایکون من بطر ؤف۔ر بشدة الفرح کان الا قوی تحریمه ویدخل فی 
ذلك الرقں والتصفیق‌والضرب بالطشت بدل الدف و کلما یفیدفائدۃآلات اللہو ولوجمل 
مطلق الحر کات التی لایتعلق بہا غرض عقلانی مم انبعاہا عن القوی الشہویە ففیحرہ* 
۶رود ائس پت ٦‏ ٰ ٗ ۱ 
افول قولہ تمالی ولانمشی فی الارض مرحاض بالبطرَدَالاطرو فیخدیدصغات 
الہؤمن ان لابطش بە مرح . ٰ 

7 2 دا نے ھا شدہ الفر ح والنشاط انتہی وفی صحاج البطرالاش 








وھوشدة الەرح وقال فی مرح المرح شدة الفرح والنشاط . 
وقال فی النہایة اابطر الطغیان عند النعمة وطول الفناء, 
ثم قال الشیخ اعلم ان ھنا عنوانین آخرین اللعب واللەغو اما اللعب فقد عرفت ان 
ظاهر بعض ترادفہما ولکن بقتضی تعاطفہما فیغیر موضع من الکتاب العزیز تفایرھما و 
لملہما من قبیل الفقیر والمسکین اذا اجتمعا افترقا واذا افترتا اجتمما ولعلاللعب یمثلمٹل 
حر کات الاطفال الغبر ال نبعثة عن القوی الشہویه واللہوما تلتذ ہه النفس ویلبعث عن 
القوی الشہویة وقد ذ کر غیر واحدان قولە تعالی انماالحیوۃ الد نیا لغب و ٹھووزینة 
الایه ببان ملاذ الدنیا علی ترتیب تدرجهھ فی العمر و قدجعلوا لکل واحد منہاثمان سنین 
وکیف کان فلم اجد من افتی بحرمة اللعب عداالحلی ولعله یرید اللہو والا فالا قوی 
للکر اهة . 
واما الاغوفان جمل مرادف اللہو کما یظہر من بعضالاخبار کان فی حکمە . 
فغی رواىه محمد بن حمادعن ابی الحسن الرضا عليهالسلام ان‌السماع فی حیز اللہو 
والباطل اماسممت قول الثتعالیو اذاەرو اباللغوەر وا کر اما . 
ونحوھا روایة ١بی‏ ایوب حیث ارادباللغو الغناء مستشہداً بالایة وان ارید یه مطلق 
الحر کات اللاغیة فالاقوی فیہا الکراھة . 
سر میسو رت یرت حر ۲ ٠۳‏ 
نے عليهوالە لیس منا من لم یتفن بالقر آن قال ابوعبید القاسم بن 
اف ا ایت سلام ارادان بستغنی بە ولوْ کان‌معناہ التر جم لعظمت المحنه علینا 
ت0ت بذلك اذ کان من لم یرجم بالقر آن فایس منه (ع) 
وذ کر عن غیر ابوعبید جواب آخرو ھوائه (ع) اراد من لم یحسن صوته بالقر آن 
ولم برجم فيه . 
وقد ڈاکر ابو بکر محمد ان القاسم الانباری وجہا الا فی الخبر قال اراد من لم 
یتلذذ بالقر آنولم بستحله ولمیستغدب تلاوتە کاستحلاء اصحاب الطر ب‌للغناء والتذاذھم به . 
ثمقال السید قدس‌سرہ وجواب!بی عبیدہ|حسن الاجو بە واسلمہا وجواب|ىی بکر ابعدھا 
ویکون فی الخبر وجه راہم خطر لنا و ھوان یکون قولە عليەالسلامیتفن من غنی الرجل 
ہالمکان اذ اطال مقام بە فیکون معنی الخبر من لم یقم علی القر آن و یتجاورہ فلیس منا 
فاماقوله فلیس منافقد قیل فیيه انە لایکون علی اخلاقنا . 
وقیل انه ارادلیس علی دیننا وھذاالوجه لایلیق الابجوابنا الذی‌اختر ناہ وھو بعدہ 
بجواب ابی عبید الیق لانه محال ان یخرج عن دین النبی (ص) وملته منلم بحسنصوته 
بالقر آن ویرجع فيه اومن لمیتلذذ بتلاوته انتہی ملخصا . 
وقال ا بن‌الائیرفی النہایة وفی‌حدیثالقر آن من ام یتغن بالقر آن فلیس‌منا ای من لم یستفن 


جلد ال 
رہ ع رن غیر ٭یقال تغنیت وتفغانیت واستغنیت وقیل| ۱ ۴۸۱ 
: اتد ا یا با 1 یا اد “نلم یجہر با( له ا ْ 
: ا ے دن الن لٛ 7+ ۶ پل ام باافر ائەفلیس مناو ا 1 
زی حدیث آخرماادن اتی کاذ نەلنبی یتغنی بالقر آن یچ ہر بہ و 7 
حفم ره وو ما ناف , .ا۱ء ]ع” ‏ ےہ ءمہ سی ٰ تحہپر به 0م : 
یں وقال الشافعی‌معناہ تحسینالقر ائة وتر قیقہا ودیشہد لە الحدرۓ الہ سا 
ےو اکم و کل من دفم صوته دوالاءفصوت٭ عندالمرب غناء قال| ور 72 
پیٹی پال رکبائی اذا دکبت واذا جلست فی الا فتیة وعلی اکثر احوالہا ‏ انز ال“ 
۱ یر ران 


7528 مجر ا مم بالۃ انان إلتیٰ,با لکبای و اولز را زین 
عممد الله اہن ای بکر وورە عنه عبیدا بن عمرولذلك رقال قر اث4 المری و 1 
ٰ ی واخذ ذلك ےه 





بد العلاف الا باضی انتہی . 
لا نمی برذا کرین ذ کر جلی اینکوا|یناعمال را در سناجد سکند و 
شعر خواندن در مساجد مذموم است . 
مد ٦‏ ا ہیں در مسجد واکثر ایشان این اعمالرا در 
یں کل میساز ند وشعر خواندندد شب جمعەمطلقاً مکروھست ودر روزجےہ 
نىز مکروھست وچون بایشان میگوئی کە این اعمال بدعت وتشربەست جواب‌میگو بن دک 
ما را از این قرب دیگر حاصل می شود . : 
اقول قال الشہید رحمە+الل فی الذ کری لیس بعبید حمل!باحة انشادالشعر فی الہساجد 
عل مایقل منه وٹکثر منفعته کبیت حکمة اوشاھد علیلفة ف یکتاب‌الل وسئة نبیە وشبہه لاہ 
من المعلوم ان النبی کان بنشد الشعر بین‌یدیە البیت والابیات منالشعر فی المسجد ولم 
کر دك . 
وقال الشہید الثانی والحق بە بعض الاصحاب ماکان منه موعظة او مدحا للنبی و 
الہة علیہم السلام او مر ثیة للحسین ونحو ذلك لانە عبادة لاینافی الغفرض المقصود من 
الدساجد ولیس بعبید و نہی إلنبی محمول علی الغالب من اشعار العرب الخارجە عن ھذہ 
20 . 
واما بلند کردن آواز در صوری مکروھست که تحاوز از حد معتاد نماید ودراین 
صورت کر ئن نات مھ فک روھست. علی ایحال کر اھت داشتن فعلی یا قو لی اتیان نا3 
موجب بدعت نمی شود وتحقیق این مطلب در ایراد اول ذکر شد . 
داز کلنات سار کە ذکرش خارج از موضوع بحث است می فرماید ای عزیز 
غاھدی برای بدعت بودن این اطوار اذاین بہتر نیست کە بك کس ازشیعه وسنی وصوفی 
ا نقل نکردہ است کە حضرت رسالت پناہ وائةُ معصومین واصحاب کر امایشان 
0 وا اخار ایشان وعلمای ملت ایشان مطر بی داشته |ند وہر ای ایشانزمز مه میکردہ 
علق ذ کری منعقد میساختەاند یا اصحاب کر ا ان ام شر دن 0ا9 [دااین 
عبادت چنین اھتمام کر ںات می بود چرا ایشان باصحاب خود می فرمودث : 


۴۸ 





راقم گوید کە این مه اخبار کە در مدح صوت حسن (سیدہ نا کک ازاوعصاف 
انبیاء واله واز اجمل جمالست واستحباب قرائت قر آن ودعا بآن و ابنکە زینت وزیور 
قر آنست واخباری کهە امر بتغنی:وترجیم بقر آن شدہ الہته ملاحظ+فر مود٭اندوسمی ایشان 
محقق سبزواری در رسالە مخصوصه همەراجمع نەودہ و در ابن مسأله قا؛ل بتفصیل غنا 
شدہ و کلام ایشان در کفایه مذ کورشد . 

ودھمجبن اخباری کە وارد شدہ درامر بحضور حلقه ار وثواب آن٦ٴنغا‏ نقل شد 
واز آنجمله عدیث مروی درفقيه بود کە ابن ہاہویە عليه الرحمه نقل نمودہ : 

قال النبی صلی الل عليه ول بادرواالی ریاض‌الجنة فی دارالدنیا فقالوا یا رسول اللہ 
وماریاض الجنة فی الەدنیا فقال حلق الذ کر . 

اما اينکە هر گز مطر بی داشته اند و برای ایشان زمزمه میکردہ است نیدائم 
مقصود بزمزمه مقرون بە4آلات طر بست یعنی چٹانكە و کیل خرج ودر ہان داشتەاند یکی از 
اصحاب ھممخصوص ساز زدن وارغنون نواختن ونغمه سرائی داشته اند یائہ اینکە محل 
بحث نبود واگر مقصود آنستکە مغنی بودەاست کە ایشان گوش بەآواز او نہابندشبہەدر 
آننیست کەمر ئیەخوائی یکی ازافراد غناست . 

وبعضی کە کفته مر ئیەغنانیست خلاف حس گفته . 

ومحقق اردبیلی عليهالر حمه بعداز آٴنكە غنای درمرائی وغیر آنرا استثناء فرمودہ 
چنانکه مذ کورشد میفرماید : 

ویؤیدہ انالکاء والتغجم مطاوب مرغوب وفیەثواب عظیم والغناء معین‌ علی ذلك و 
انه متعارف دائا فی بلادالسلمین‌منزمن المشابخ الی زمانٹا ھذامن‌غیر نکیر . 

ومقصود اڑ ئقل عبارت ارد بیلی دفعم استمحای مجلسیاست و الا در این عصارت کەه 
فرمودہ والغناء معین‌علی ذلك سخنی است کە درمحل خودمعنو نست کەادلهمستحباتمقاومت 
با ادلهُ محرمات نمینماید و |گرفرض تقدیر غناء د(رمرائی حرام باشد معین ہبودن د ربکا 
بای پا ادا 

اما آنچهە درخصوص ذ کر خفی ایر|د فرمودہ قال اعلی الل مقامه : 

دوم ذ کر خفی است ذ کرخفیٰ ب4آآن مات كەشَانقا مڈاکوراعتاھ روج او اپ کان 
عبادات است که دل آدمی پیوسته بیادخدا باشد تفصیل 41ائدعت ؛ 

اما آننحو خاصی کە ایشان‌اختراع کردەاند ھیثت مخصوصی است وچنین ھیثتی تا 
بسند معتبر ازشارع نرسیدہ باشد بعنوان عبادت کردن بدعت است چنا نجەدر تعر یف بدعت 
دا. نستی در ھیج حدیثی از احادث شیعه ان ھہ؛ت وارد نشدهہ است و ذر سب حدبٹسسان 
کاو ندیدہ ایم . 


راقم گوید ندیدن چیزی وخبری دلیل بر نبودن آن نمی شود و باین جہت شہادت 


جلد اول ۔ 





۱ ُ سے سے سے ۴۸۳ 
حر ا ا رت جن ہی کا 9دا لو یا دںکگیا کعاس ڈول رظ )اذکری از 
ننشدہ "و اد (مان مجلسیان‌شہرت یافت وکتاب مطہاحالشر یعه کە اذ حضرٹ صادق عله 
السلام منقول است . ۱ 
میرڑای قمی درجواب ازٔسؤال اینکەه خطة الہہبانآیا ازامام است یانه بتقریبی در 
مقدمجواب میفرماید کە اخو ند ملامحمدباقر درجواب بعضی مسائ لگفتەاس تکە راو یکتاں 
مصباح الشر یعه شقیق بلخی است که ازِصو فیه اھل سنت است ودر آن‌حکا بات چند نقل شدہ که 
معلوم آنعت کا ازمعصوعم نہست ھ2 آخر وحال انکه در ازمه اکر یز بر بزرگواری 
آن کتاب شہہهھ ندارند . 


مااص ا ڈر ابچ التعااف ملاعبدإلصد مد انی میغْزمائىِ ودلیل أبوشرغیبٰذاکں بطریق 
مذااکور ان چند وجه |ست : 

اول تسامح دزادل4 سنن نظر باحادیث متواترہ المعنیمن بلغه ثواب من اللعلیعل 
فعمل ذلك العمٰل لالتماس ذِلك الثواب اوتيه وان‌لم یکن الحدیث کما بلغفه وفی خبر آخر و 
ان‌کان‌رسول ال۵(ص) لم یقله . 

دوم بسیار مسائل‌است کە شیخنا المفیدرحمەالل درمقنعہ ڈاگرنیودھادت 

وشیخ طوسی در تہذیب کە شرح برمقعه استگفته سمعناه مذاکرو از آنجملەه 
کر اھت ھن برشکم میت گذاردن . 

وشیخ علی درشرح قواعد گفته است کە ذکر ذاك الشیخان واکثرالاصحاب . 

وفی التہذیب سمعناہ مذاکرة و از آنجمله استحباب وضو از برای زیارت اھل قبور 
ا[است نژد مشہور . 

واز ]ٴنحمله کفن رع تب ایی 6ک ”ہمان غوذش بہدوزندو حدثی وارد نشدہ 
اسٹ وفقہا فتوی ہر استحباب آن‌داداند وسنار فسائل ات کە ہمجرد فتوای صدوؾ و 
بابدر اوعلی بن‌موسی بن بابویە ا کتفانمود٭ائد . 

واھل١ذ‏ گر انز اڈوذ کر ب4 نہجح مسطور که درمیان ایشان متعارفست میگوبند کە اذ 
مشایخ یدبید ہما رسیدہ اس تکە حضرتامام رضا عليهالسلام ہعضی از اصحاب خودچنین 
تلقین ذر مودە٥اند‏ . 

وھر گاہ کوئی که ا طر یقهة مخصوصه بدءت|ست چه عبادات تو قیفغی 71 4300 
اہ طر یق ازشارع متلقی نشدهہ است درجوات کو/ ام که بدعت ادخال دردین‌استچیزی 
را که ات شدہ بادد کە از دین نیست واین کس اعتقاد کند کە آژدین استو موجب قرب 
الپ آست مائند نما تراویح بشماعت راک مان شھ رات اک انار نافلک یلاعت رام 
است وھر گاہ وضوئیکه عبادت توقیغی است بمجرد فتوایصدوت مثلا حکم براستحباب او 
نماد و آو راموجب قرب الہی‌دانند ھکذاالڈ کر الہذ کور بفٹوی کل اھلالءمعرفە . 


۸۴- ر ایق 0خطااق 
ونداز دک سال پچوو‫ومت دیس مہم ٢‏ 
قلناہ ان الطالب اذا شرع فی‌الڈ کر ہالنہج اامذ کور علی شرائط المذ کورة یحصل لےە 
صفاء حال وضیاہ بال یجزم بحقیقه ذلك بالتحقیق ہل یشاهد شواھد التحقیق ہمین‌الیقین . 
نظم 
توراه نرفتی رەازانت ننمودند ورنه کەزداین در کھ ہر ایش نگشودند 
سیم از ادله ذ کر بطریق مخصوص چٹانچه درجواشی و منہیات مصباح کفعمی از 
حضرت امیرالموٌمنین عليهالسلام روایت نمودہ: 
قال عليهالسلام من ارادان پشتغل بالذ کر فلیغتسل ولیتب عن المعاصی ویغسلئثیاەو 
یجلس فی الخلوة مر بعاً مستقبل القبلة واضعاً یدیه علی ركبتيه غامضا عینیه شارعا فی - 
الذ کر بالتعظیم والقوة بحیث یطلم لا الەالل من تحت السرۃة و یضرب علی القلب بحیٹ 
یصل أئیرہ علی الاعضاء مختفیاً صوته کماقال اللہ تعالی واذ کر ربك تضرعا وخیفةمتفکرا 
معناہ فی القلب حتی بحیط الذ کر ہجمیمالاءضاء ویستەفرؾفیہا فان وردہ اوارد ینغیه بلاالە 
ویقطم محبته ویثبت الل ویفرغ القلب من‌ااخیالات النفسانیه و یشفل با لمشاھےدات ۔ 
02 
یقول العبد الضعیف ینبغی انیراد من قولە عليه السلام متفکراً معناہ ای یتذ کر 
معناہ یشہدلذلك قوله حتی بحیطالذ کر . 
واین‌معنی مر اقبەاست وبعداز آنچه نقل شد نیزمجلسی میفرماید وایشان نقل میکنند کە 





این‌را مەروف کرخی ار حضرت وس روابت کردہ است واین بجند وجه باطل ‌است : 

اول ٦‏ نکه معروف کرخی معلوم نہ ۴ب ٤‏ ارت امام رضا عليهالسلام رسیده باشدو 
ا کک مکی ئا د رات حضرت بوده است الته غلط می بایدہا شدزیرا کەج.. مخدمتگاران 
و ملازمان آن‌حضرت را ازسنی وشیعه در کتاب ھای رجال ماضبط کرد٭اند تج 
کک بخدمت آن حضرت تردد داغتند وو رواتمناٹ,مٹکزادند نام آن را ذ کر نکردەاند 
دادرززل راومعلی لت کا از بسن ول یٹ رد نے وہک 

راقم کوید ابا |اگ این سخنان ازمثل مجلسی رحمەاللہ صادرشدہ باشد زیرا 
کە دلیل رعدم اطلاغ ہم ۔ 

ودر تنسه اك مذ کو رغے ودروصل 22 سلسله مەروفی ڈ5 مسشود مھ و گا 
بیایدکە معروف کرخی کان ممن یروی عن جعفر بن‌محمدالصادن‌علیہماالسلام و کان ہوابا 
لموسی والر ضا علیہماالسلام . 

وقال العلامقدس سر٥‏ فی شر حه علی التجر ید المسمی بکشف‌المراد معروف الکرخی 
اسلم علی یدالرضا (ع( وکان ہواب دارہ الی ان مات رحمەالل . 

وقد ذ کرابن خلکان عند ترجمته و من کلامه انه قال تر کت جمیم ماکنت عليه الا 








جلد اول ۔ے ۓ ۱ ۱ ۱ 
'+کپپہوھووویسویوو چوپسوویژسجچہجچےے ابد 
خدمه مولای علی بن موسی الرضا (ع) . 
قال اس الحح و ا ا ہی ٦‏ ٰ ۱ 
ا کک ا املی وقاضی نورالل و امثال این بزرگواران سبالفه در 
مدح وی نمودەاند . 
وجه سیم در بطلان این سند میفرمایدآ نکە سندی کە باعتقاد ایشان باؤمنتھی میڈود 
دراین باب جمعی درآن سند ھستندکە اگر قبایح اعتقادات و اعمال آنہا را ذ کر کنیم 
مناسپ نیست مائند سید محمود نوربخش که معلومست از کتب صوفيه کە دعوی کرد کە 
من مہدی صاحبالزمانم و گفت اتفا ق اھل دل ہر آن‌شدہ است وغیراو ازجماعتی کە ھمسےه 
بتعصبات و بدعتہا معروفند . 
راقمگوید ازِسلسلهً معروف چہاردہ سلسله منۂمب گردیدہ کەیکی از آن نور بخشیه 
اٰست وسیيد ب٭ ھ فدہ واسطه بامام ھفتم میر سد. مولد بدرشةطیف مولد جدش لحصا بودہ 
و چون بدرش بعزم آستان بوسی امام ھشتم بخراسان آمد پس از تشرف در قصبة قاین 
متوطن و متأھل گردید و در سال ھفغتصد و نود وہنج سید محمد را خداوند بوی عنابت 
فرمود وچون ھفت سال ازمر احل عمرش طی شد قر انرا حفظ داشت ودراندك زمانی در 
فنون فضایل کامل گردید ودر طلب ار باب معارف کوشید تا آنكە بخدمت خواجه اسحق 
ختلانی واصل وبامر وی بطربق ریاضت اشتغال نمودہ تاآنکكە باقصی درجه انسانی نایل 
وخرقة اجاذت وارشاد راخواجه بوی پوشانید وہرحسب خوابی که خواجه دید٭بود ملقب 
بە ور بے بسخشش فرمود. تمام سلسله ھمدانيه ا وی بعت نمودئند گر شید عبدالل مشہدی کھ 
مخالفت کردہ وخواجھ فرمود ذھب عبد الله وذھسة اغتشاشيه انتساب خود را سید عبدالله 
دک ودزسلال معحقد ا وآ کو تی اکنا از نام الات لان ا تر فدہ 
خلق را دعوت نمودند وہالاخرہ امرای شاھر خی شڈیخ ومیررا با جمعی گر فته روانەھرات 
نمودند و خواجهھ ورادر اورا شہیّد کردئد ومبرزا چندی حبس و سید محمة در غز لیات 
گاھی تخلص لحصری بعاید گامی نوربخش . 2 
-- ش‌ إّڑ عءۓ ە 7 0 - سمعث ی لی جم“ 
وسید شہید فقاضغی نور اسیه درمجالس المؤمنین مشروحا متعرض ا ودر|خرتر< 
وی میگوید 3 : غذمت کعة در 
مف نما ناداکها خواجه اسح یق آدرواصل سیدھم ود ھتہ“ مہ 2 5 
غاطر عاطرشث جلوه* مینمودو از استباّی سلاطین مخالفین خصوصا میر( متا 
" جح بچعدامت اورسدواثار رشد ونجابت وانوار علم و‌ 
ملول ہود وچون سید محمد نورڑ یکس بعاھ' : - 
3 : کیا مو وہ . و مححت خاندان سیدالمر سلین بر ان 
ھمت وشحاعت در ناصه وی داد از روی ذزد دین : کی 
٠ 71 ُ|‏ کک عا وشرھ خروج کردند او نیز وسیله غازد 





٣۸-ےس‏ __ےے سے سس ظر اق الخقابق 
ک عالمرااز لوث وجود متغلبان زمان ہاك ساز دلاجر مجہت ترغیب سید محمدنور بخش را 
مہدیوامام نام نہاد ودرمقام تدپیرظہور وہر وزایستاد وخدهت میر ہدءوی مہدویه وامثال 
ان معر وف کردیک وہمد ازفوت شاھرخ میر زا بولایت ری شہریار تذریف قدوم ارزانی 
داشتند ودرآنجا توطن اختیارنمودہ درقر یه نفیس کە سولفانی نام دارد احداث فرموددر 
آنحا سبادت وارشاد اشتفال مبنەمودو در تاریخ تسم و ثمانن و ثمانما۶* بروضه رضوان 
خرامید ودر باغی کە از محدثات ایشان درآن قریه ہود مدەون گردید ونزد ابن‌فہد حلی 
قدس روک از اعاظم عرفا ومجتہدین مبباشد تلمذ نمودہ است . 

و درجلد دوم و مقاله ہنجم از تاریخ فذرشته در ضمن احوال سلطان محمود خلجی 
مذ کور است کە درذی‌الحجه سن ھشتصد وھفتاد وك مولانا عمادالدین رسول سیدمحمد 
نوز بخش بخدمت سلطان محمود رسدہ خر قە سح رابرسبل تبرك اورد وسلطان ورود 
خرفقه را عقوت کنری دانسته قدوم مولانا عمادالدین را تلقی بخیر واحسان نمود وازغایت 
سرورز وخوثحالی خرقه زا بوشیدهہ دست بڈذل 7ی )اک سا ار جمیم علما ومشابخ آندیار کە 
درمجلس اوحاضر بودند محظوظ وبہر ہمند گردانند . 

ودرذ کر سلطنت‌سلطان ناصر الدین بن سلطان‌غیاثالدین خلجی میگو ید کە چون پیخدمت 
ہدرمشر فشد قبای مو نی از بابت سیدەحمدنور بغش کە درووز بارعاموروڑھایمعتبر میہپوشید 
باومر حمت ود و بعداز چندی سلطان ناصر الد ین آن‌قبارابه پسرخودسلطان ہاب الدین‌داد. 

ودرمقاله دھم از تاریخ فرشته درضمن حکام کشمیر مک برک درزمان فتح شاہ کە 
درسنة ارہم و تتضرں 9سا نا ئ۸۷ سلطت ےت اد کت میر شمس ازمریدان شاہ قاسم 
انوار بن سید محمد نوربخش اذ عراؾق بکشمبر آمدہ محل اعتقاد اتی کر دید ماک 
تماماوقاف واملاك ومعاند ودیوھرہ ہمریدان|ومقر رشد پس صوفیان اودر تخر یب وانہدام 
معابد کفار میکوشیدند و کس مائع آنہا نمیتوانست شد . 

الغرض دراندك زمان مردم کشمیر خصوصا طایفه چگ مرید میر شمس شدند و در 
لپاس تصوف مذهب اورا کە مذھب شیعه ود اختیار کردند وا کثر مردم آن‌حدود بآنمذھب 
در (مدئد ورموڑز مبرشمس الدین نفیفہمیدند بعدازفوت اوملحد شدند . 

ودرابتدای آ نمقاله از تاریخ رشیدی تقل نمودہ کە درزمان فتح شاہ مردیشس الدین 
نام از طالش عراق آمدہ خود را منسوب ہمیرمحمد نور بخش کردہ مذھب غیر معروف 
آورد ونام آن مذھب را نوربخش نہادوانواع کفر و زندته آشکار کردہ کتاب فقہی 
احوطه نام درمیان مردم انداخت کە بہیچ ار مذاھب اھل سنت و جماعت موافق نیست و 
مردمانیکەه این مذھب دارند سب اصحاب ثلائە و عایشه را کە شعار روافض است برخود 
لازم گردائیدەاند وسید محمد نور بخش زا صاحبالزمان و مہدی موعود میدائندو اکار 
اولیا را ھمه سنی مذھب میپندارند ومذھب خودرا نور بخشی نام نہادەاند . 


جلد اول 





۷ 


ومسود إین اور إن محمد إقاسم فر شع جمسیٰ. نل از مشایخ نوربخشی دز بدغعان ,و 
غیرہ دیدہ است ودر درس وعلوم با بندہ شرييك بودند وھمگی بشریعمت ظاھری وسنیك 
ننوی پیراستەاند . 

خلاصه میر زا حیدر ددتاریخ رشیدی نوشتە کە بموافقت بعضی از اھلسنت وجماعت 
کتاب فقه احوطه را کە در [ نوقت در شہر کشمیر مشہور بود پیش علمای ھندوستان 
فرستادم وایشان ہر ہشت ھمان کتاب این نوشتەاند < بعد مطالعةُ این کتاب وتعمق سیاردر 
مسائل آن معلوم شد که صاحب!ین کتاب مذھب باطل ‌داشته واز سنت‌مشہورہاجتنابورزیدہ 
مقید اھل سنت وجماعت نبودہ> و چون این نوشته بن رسید بسیاری از مردم کشمیر را 
طوعاً و کرھا بمذھب تسنن در آوردم و بپاریرا بقتل رسانیدمو جماعتی در بناہء تصوف 
گریحته غودرا صوفی نام نہادند وپیش از آن در کشمیر فرقه کفرہ آفتاب پرست بودند 
کە ایشانر اشماسین میگفتند ھمانافرقهٴ شماسین ہم وجب الالقاب تنزل من‌السماءشمس الدین 
لقب دا شتە1ند مردم ,کشمیں ]ا نرا تخفیف دادہ شمس الدین را بەشماسیمخففساختەاند . 

اما دراینوقت مؤلف کتاباینحکایات محمد قاسم فرشته از مترددین آن‌دیار کە بعلم 
وفضل اتصاف داشتند اقوال مدعت اک سن تفحیشن نیو دِاَكمْتتد رعابای آنملك حنفی مذھبند 
وسباھیان آنملك اکثری شیعه وعلمای آٴنجا کمترمذھب شعه دارند . 

وپادشاہ تبت کوچك کە ھمسایۂ کشمیراست بدولت مخالطت وآمیزش باسپاھیان 
12 مجنا درمذھب تشیعم غلو دارند که اک کا واردآن‌شہر گردد وسباصحاب 
ھمی کند 2" متگذار ند ۱ 

وطائفه جکان دعوی ممیکنند کە میر شمسعر اقی مذھب داشت. ملاحد٭وسلاطین 
سد معد( اوه عظا ایی عفر حسبالحکم او خواندند و کتاب احوطه تألیف 
میرشمس عراقی نیست بلکه ازملحدان تصنیف کردہ والل اعلم بالصواب!انتہی کلام محمد 
قاسم فرشتھ . 

ومقصود ازاین‌عبارت تحقیق ہزر گواری سید نور بخش وصدؾ‌سخن قاضی درمجالس 
بود رحمةالل علیہم اجمعین . 

شاھدی دیگر ٦نکە‏ درلہعة ھشتم عین‌الحیوة تمجید بسیارازشیخ صفیٰالدین‌اردبیلی 
و اگران نمودہ وحال نکە سلسلۂً ارادت ایشان مائند سلسلۂ نوربخش ہعروف کزخی 
سر سد چنانکكه درسلاسل چہازدہ گان معروافی مفصلا بباید وما عین عبارت عین‌الحیوۃة را 
که درآخرلمعة ہشتم فرمودہ ذ کرمینمائیم : 

قال قدس روح٭ درمیان امل حقھمیثه عباد وزھاد بودهاند وابشانرا داغلصوفيه 
کچھ رت چان از رنالی جئ یوناسفا کا جات او داد ان 
مانند سلطانالعلماء والمحققین و ہرھان‌الاصفیا والکاملین شیج صفی‌الدین ال فضل 





۸-۔ طرایق الحفایق 
ان طاوس وز بدةالمتعبدین ابن فہدحلی وثہید سعادتمند شیخ زین‌الدین و غیرایشان از 
زھاد کە طریقهُ ریاضت وعبادت وہند گی بقائون شرع مقدس نہوی داشتەاند بعدازاکمال 
درعلوم دین متوجه عبادت و رباضت وھدایت خلق بودند و علوم حق را درس میگفتند و 
بدعتی ازایشان :قل نکردەاند . 

لہذا ملاجامی در نفحات ھیچیك ازایشانئرا ذ کر نکردەاست وداخغل صوفیه نداشته با 
آ٘نکە از آفتابں مشہورتر بودەاند واذ آثار اولاد امجاد وثصانیف ایشان عالم منور شدہ 
وتا قیام قیامت از بر کات ایشان عالم ظااھرو باطن معموراست ودزترویج ذین ائمەاثنی عشر 
سعیھا کردند وجان خودرا دزراہ دین ہڈل نمودند . 

و آنجماعت دیگر از صوفيه باطل برغلاف ایشان در خرابی دین‌سعیھا کردند و 
شنیدی کە سفیان وری وعباد بصری وغیرایشان ازصوفيه با ائمه چه معارضات کردند . 

راقم گوید با این وصف کە ازشیخ صفی واولاد او کە شنیدی فرہ٭ود ہا آ نہمه توغل 
ابشان در مجالی سماع چنانچە برمطلم تواریخ پوشیدہ نخواھد بود نمیدانم چرا منکر 
مجلس ذ کرجلى شدئد . 

ابرادچہارم برسند ذ کرخفی میفرمایدا نکە از مشایخ ایشان شنید٭ایم انوا ممختلۂ* 
را درذ کرخفی کهھ هھرطایفە یی سك نح فآ اہ از اناو اعن 6 5د16 نو ا كَعنْفول باخد 
بکی از ا نہا منقول خواھد بود . 

راقم گوید شنیدن انواع مختلفةُ ذ کر ازمشایخ دلیل برمنقول ہودن ھ.ةآ نہا خواھد 
نود |اماجہتاختلاف وتعددانواعآناینست کە ھر یك از مشرفینغدمت معصومین کە بدرجة 
کمال وتکمیل رسیدہ واجازۂ ارشاد ودستگیری یافته مانند کمیل بن زیاد و ابراھیم بن 
ادھم وشقیق بلخی وہا یزید بسطامی ومعروف کرخی و امثالہم بنحو کليیه اذن یافتەاند 
کە درتعلیم متعلمین وطالبین صادقین بقدراستعداد وہمناسبت حال ھريك ذ کری از اذکار 
واسمی ازاسماہ بانواعی کە تعلیم یافتەاند علی حسب مقتضیاتہم و لسان استعدادھم ہگو بند 
چنانکه اطباء جسمانی مریض دا باعتبارحالش شر بتی و غذائی تر تیب میدھند و شاید يك 
مریض درا باختلاف احوالش چندین نسخه میدھند که مناسب هر وقتی و مقتضای حالتی 
دوائی و شربتی لازمست تا چه رسد پاشخاص عدیدہ و امراض کثیرہ بس ھمچنین اطباہ 
روحانی وبزشکان الہی . 

و نعم ما قاله فی المثنوی المعنوی مولانا جلال‌الدین فی جواب القوم عند انکارھم 
الانساء عليهالسلام . 





ناکد در دل علتی است کە|ز این درحق شناسی آٴفتی است 
دفم علت کن چو علت خوشود ھر حدیث کہنە پیشت نو شود 


ما طہیہانیم شاک ان یت بجر قلزم دید ما را فانفلق 


جلد اول 


آن طبیبان طبیعت دیگرند 


٠7٦‏ کے ا و 
٠‏ که بە دل از راہ نبضی بنگرند 
ما بەدل بی واسطه خوش بنگر یم کز فراست ما بعالی منظریم 





۴۸۸ 


آن طببان غذایند و مار 
ماج طبیبان غعالیم و مقال 
کاین چنین فعلی تو را نافم بود 
آن طبیبان دا بود بولی دلیل 
دستمزدی می نخواھیم از کسی 
ھين صلا ببماری ناسور را 
چون طبیبان را نگہدارید دل 
این‌طبیبان را بجان بندہ شوید 


جان حیوانی ہدیشان استوار 
ملہم ھا پرتو نور جلال 
و انچنان لی ز رہ فاطم بود 
وین دلیل ما ہود وحی جلیل 
دستمیزد مارسد از حق بسی 
دارویما يك ببيك رنجور را 
خود ہبینید وشوید از خودخجل 
نا مك واعر ا (ئئد رم ۵ اد 
ومناسب مقام است ترجمة کلام مولانا محمد تقی والد ماجد مورد در مجلد اخیر 
شرح عر ہی من‌لابحضرہ الفقيه کە حکاپتی ازخود فرمؤدہ کە آنچه من یافتم در ازْمض٤‏ 
ریاضات این کە مشغول بودم بمطالعة تفاسی رتا انک٭ دیدم در سی مان4 خواب و ہداری 
جناب‌سیدالمرسلین را پس گفغتم درنفس خود تدہر نما درکمالات واخلاق او هر گاہ زیاد 
تد برمینمودم ظاھر میشد از برای من‌عظمت وانوار اوبمر تبەبی کە پر کردمیان زمین‌وآسمان 
را پں بیدارشدم وملہمشد باین کھ قر آن‌خلق سید انبیاء(ص) می باشد پس‌سزاوار است 
انکه تد بر در اونمایم ودھر حچ“ زیادہ میشد تدبر من در 1 واحدہ می نود که زبادہ می 
شدحقا یق تا٦ٴنکە‏ واردشد برمن|زعلوملایتناھی‌دفعة واحدہ؛ پس‌ددھر آیەیی کە بودم‌تدہر 
میکردم دراو ام وت مث لآ وشکن نات تغند یقاب معن ی ایل ازوقوخع ذیرا کە 
ممتنم عادبست ولیکن‌غرض من‌از ذ کر نەودن آن ارشاد اخوان فی الل می باشد . 
وقانون رباضت صمت وسکوت ازغیر ضروریات بلکە ازغیرذ کر اللہ وترك نمودن 
مستلذات ازمطاعم ومشارب وملاہس‌ومنا کح ومنازل وامثال اینہا وکنارہ گیری نەودن اذ 
غیر او لیاءالل وترك نمودن خواب بسیار ودوامذ کر ہا مراقبت وتجر بەنمودہاند قوم ذ کر 
یاحی یا قیوم یامن‌لااله الاانت و من تجر * نمودەام نیڑ لکن اکثر ذکرمن ياالل بود با 
اخرزاح غیر حق تعالی ازقلب و بڑےه 'ٌجتاںل الہ "و عمدہ ابع شرایط ذ کر با غزاقبت 
است وبوافیمنل ای ششٹت ومداومت باین نحو یك ار سن سبب از برایاینکه بگشاید خدا 
برقلب او انوار حکمتومعرفت ومحبت را بس ترقی نماید ہمقام فناء فی الل و بقاء بالل 
چنانچەمقدم شد اخبار متواترہ در این‌مطلب : 
وچون !ین طریق نزدی تر ین‌طرقست بقرب بخداء می باشد معارضةً نفس و شیاطین 
نا راع دراو اد شید یا کە بھ زکاہ مشنول کو نڈاھمگی آمردم بطاب ندودت 
علومشیاطین ہا اومعارضه نمی نمایند چه غالب درطلب کردن علومحب مال وجاہ وعز ست 


۹۶ سے ہے جسجےخجوتست 
نزدخلایق بس امذاد میکند آٴ نہارا شیاطین . 
اماھر کاہ بودہىاشد غر ض از طلب علمرضای خدایتعا لی حاصل می شودمعارضات س 
مادام کەحاصل نشلدفاسٹ سزاوار ا(است انکه بد پر نما ید کە در مہلت دادن شیاطین غفرض 
ھست و ھن مدت چہل سال ا گی مشغذول ھسام بہدایت مردم و اتفاق نہفتادہ اک ت5 





- چو یکپ سستپو٭““”س.س ح- 





طر ایق الحقایق 


دیدہ ہاشم اغدی :ہاین‌طنبیاضلوٰك وعبادت نمودةا الع ایل نیست امنگر إإن چہٹ عزث و 
نغاستٹاو؛ ودرھدات عامه ونرعاومدی:نەھدایت نمودەصدهز ار نفس‌را . 

واتفاق افتادہ کە در ایام ریاضت بخدمت جناب پبغمبررسیدمواز اوسؤال نءەودم اقرب 
طرق سوی‌خدای سبحانه فرمودند کەآنچیزی است کم تو میدانی وانسان جرد قول 
دروغ گوئی کە من می دانم کیمیا را ء مصروف میسازد اموال و اوقات خودرادر ادو 
ہا آنكه می داند اک ر اکر ہود احتیاج باظہار نداشت: بلکه ظاھر نمی ساخت هر چند 
کشتہ م شد بہاشد عذاب وباوجود انکه صرف می نماید اموال خہود زا باحتمال او و 
آ نجه من تر | میگہویم عبن ا بات خدا واختار سیدا:باء وائمه ھداست وت صدیق نمود٭است 
اوراحکمای ظاھری مثلاہو علی سینا دراشارات خود درنىط تاسم ہپس با کی نیست اینکە 
مصروف‌سازی اوقات خود را چہل روز درعبادات ہا اینکه مکلف میہاشی درجمیم عمر 
خودت باینء لکن ہا تضرع واہتہال ہاشد بجناب اودرحصول!ین مطلب نە بقصد امتحان؛ 
بلکه بقصد عبادت نمودن از ہر ای خدای تعالی؛ چنانچھ فرھمودهہ است جناب بغمبرمن |اخلص 
لل اربعین صباحا فتحالل یناہیم الحکمة منقليه علی لسانه والحمدللە الذی ھد انالھذا 
وماکنالنھتدی لولاان هدبنااللہ . 

وروایت کردہ شدہ است ازسید الساچجد ین عليهەالسلام ہانزدہ مناجات:؛ سز اواراست 
سالك‌ر | کە مداوقت انمائد بآ نہاومشہور |است/منانه مزدم تا یر نی کە کم (ست اشک 
بودہ باشد کسی صاحب خط ویافت نشود نزد اومجموع اینہا ہمحض تأیید جناب الہی و 
توسل بسیدالہرسلین و ائمةه طاھرین سلام اللعلیہم اجمعین‌میباشد انتہی تر جمة کلامہ, 

ایرزاد پنجم این کە چنین عبادتی را کەبہتر ین عباداتِ میدانیدومی گوئمید بیش اذ 
نماز از آن‌قرب حاصل می‌شود ائمهٔ ماچر اضبط می کردند وبھمین معروف کرخی می گفتند 
بے اک تک از اعحات ہیں دو ا کک ئد که د کران قاب( در دنو گا 
در میان صدھز ار کس از اصحاں‌حضرت رضاعلیهاللام ھمین یك معروف قابل بود وبزر گان 
اصحاب قابل نبودند بس شماچرابہر لری تعلیممی نمائید . 

راتم گوید انحصار معروف را از کحا استشضىاط نمودہ آنئدپب بلکه | نجه محقق اٰست 
هريك از اله علیہمالسلام اصحاب باطن وسریداشتند کە علی حسب استعدادھم و مر اتبہم 
تعلیم بافتە٭اند جٹا تکكه درخدامٹت حضرت ام علهاللام جماعتی ازصحا بهُ کباراھل اسرار 
بودند مانند سلمان وابی ذر ومقدادو عمار واصحاب صفه رض ال عنہموہسیاری از تابعین 





جلد اول 





۴۱ 
ماننداویس قر نی وسعیدبن جبیر وقنبر ورشید ھجری ومیئم تمار و مالك بن حارث نغعی 
وکمیل بن زیاد وامثالہم رضوان ان علیہم . 

واز آنجمله کمیل اجاڑھ حاضل نمود درنشرسلسله طریقت چنانکە ابراھیم |دھم و 
کسی کی ا ا او لرئاو بإ یق بد پسامی ومس وفا[گر ی(ازمیانۂ اصحاب :نٹ مربك 
ازائمە مجاز بودہاند وجماعتی بواسطة ایشان بدرجه کمال وتکمیل ‌رسدہ| د , 

واما اينكکە فرمودشما بہراری تعلیم مینمائید این مسأله محل تأمل نیست که ازباں 
حقیقت که حافظین ظو اھر وبواطن شر یبمت وطر بقۃند تا کی رادرتکالیف ظامر ۂ شر عه 
منقاد اوامر ونواھی شارع مقدس ندانند از او اخذ بیەت نبویە ننمایند ودر زمرۂ ازرہاں 
بصیرت نشمارند تا چه رسد کہ باو تعلیمسری از اسرار وذ کری ازاذ کار نموده واخغذ 
برعت خاصه علویه کردہ باشند . 

و اہ تر موزد ہمتدلسین ومتشبہین است 5۶ اظہار دین برای مقدمة وصولبدنا 
وذ کر خدا راوسله اشتہارخودقرار دادہ|اند ازموضوع بحث خارجست وانہا باطنی جز 
بطن‌وسری بغیر از حصول بە سروری ندار ند او للأك الد؛ٰن اشتروا الضلاله بالھدی 
ما ر بحت ٹجار ٹھم. 

ایرادششم هر گاہ چنین سری درا مەروف قابل ‌بود وسلمان وابوذر قابل نبودند اذ 
ایشان بہتر خواھد ہود بلکه می بایست بازاء پانصد حدیت یا ھزار حدیث کەدرۂ ان سلمان 
واردشدہ است دوحدیثٹ ھم درغان معروف وارد میشد 5کک اورا اژخواص حضرٹت 
غے راد 

ایراد ھفتم آنکكە بر تقدیر کە وارد شدہ باشد بیيك حدیث مجہو لی خواهدشدوشرط 
دیندازیٰ نیت کە عملی چند کە متواتں باشد:از اه ترك کثند و مرتکب صلی شوند کە 
مجہو لی چند روایت کردہ باشند و ما در این باب میں راک میکنیم که تطویل سخن 
مو جے ملاتت . 

راقم گوید جواب ازاین دو درضمن مطالب سابق معلوم است ونکرارسخن‌موجب 
کلإل است: 

حدیث منقول از کفعمی رحمەالل درطریق ذ کر تہلیل کە مذ کورشد 
نتمیم آّنغفا من جمله این بود بحیٹ یطلم لاالە الا منتحت السر+ و 

: 1 ہے ہو ات کا عتافه رسده است . 
وس۹ .3 ا طاریقةُ ذ کر لاالەالالل آانستکه زبان 
در اطو ار محتلفه ہا مات حدیثی که در کتاب دعای کافی اذ حضرت 
در تھلیل ئغجاکات رذائ ات شدہ کا سی دک پت 
عبارٹش (ین بود وکان ابی کثیرالذ کر و کنت اری لسانه لازقا بحنکە بقول لال الاا٭ 


۲۳)-۔ 
-9- 9 لارا از ناف سو با-۷ از فرق 





سر بکتف راست آوردہ الاالل را از کتف راست بردل صنوہری بباورد ونقش این‌مجموع 
بصورت لای منکوس میشود واین کلمات را ازمحلی ہمحلی دیگر باید کە بغیال باشد و 
حر کت اعضاء ونفس درزیر ناف بند ہباشد وحبس نفس بقدرامکان بکند لیکن ‌درھر نفس 
طاق بگوید جفت نگوید . 

لہذا این ذکررا ودتوفک عددی گو بند یعنی واقف عدد باید بود و چون تشد 
کند بگذارد وبعد از آن معنی این کلمه را چنان تصور کند کە نیست ھیچ مقصردیجز ذات 
ہاك باؤحبس نفس کند وبرسنن سابق ذکرمذ کور گوید . 

و×ہمضر گفتەائد کە'ذا کر بن اغود:را: از نا تا علق /قطر د ار افش اگنداآکه 
جننیل اذا از ظز فین آقو سے 7ن ادا با لاو از 0ك 9 00075 100 دوس 
طرف برک تعلق بنفس او دارد منعللٰی اگرادا ئد او الاال رااز بیشن حلق افر وا وردہ 
برقوس طرف یسا رکە تعلق بقلب دارد منطبق سازد او بای خبس نف کند بقدر وسم 
وبقوت ادا کند چنا نحھ دل فا ٹر شود ومنظوراثشات وحدانت واٹنحصار مطلو یہت درذات 
احدیت باشد واینذ کر را بعضی باحر کت سروبدن قرب بہیأت دائر٥‏ محسوسه ادامیکنند 
و اینطر یقه مشایخ نقشندیه است و بنا بر آن در موضعیٰ باید که کسی مطلعم نشود از 


غیراھل آن . 
خر ا وابعضہى ت کت اکتفاء ننموده ملاحظه میکنند 4 ا؟ آن 
ور یل ہہحو 8-2701 این 2 محافل نیڑ ےا 
ھکل و حمایل س لے یہ ۱ س8 : - ۱ 


که بحال خود باشد و با غیرمتکلم نشود لہڈا این را خلوت در 
انجمن گویند واصل این ذکر را ذکر ھیکلی و حسایلی نامیدہاند بنابرتشبیه ھیثت این 
دایرہ بحمایلی کە در گردن اوبزئد . 
مد ان کا وقسمی دیگر آٴنستکھ ہا رعایت قوت وحفظ نفس بقدرامکان اولا 
یل بنحو سرزا برابرناف آوزدہ لارا ہر قطر مڈذکوز بالاکشد و الە را 
وچھارضراب بعانب راست بقصد نفغیماسوی فرود آورد وبازالارا بہمان قطر 
با لا کشد والل را أٴجانب چپ بەدلفرود آورد ودر اینذ کر بناہر لزوم حر کات مذ کورہ 
اڑخلوت واختفا از غیر ناجاراست واین نوع را خغی وچہارضرب نامدەاند بنا برضروردت 
خفا وتعیین مواضع کلمات ارہم کە لاا لەالااش یا لااله الا ھو بر آن مشتمل است . 
ود اد تد ای حتی اک طرفین ناف وحلقند به دودایرۂ کامله منقسم سازند 
بکی دایرۂ نفی کە برداشتن لااست بدستور مذ کور و فرود آوردن الە از طرف راست 
چنانکه باڑ بناف متصل شود برھیات داہرۂ کھ این دو کلمە دو زان باشند وآانراداپبره 
امکان تصور باید کرد چنانچه ھیج فردی ازافراد ممکنات اذ آن خارج نباشد تاهمەدر نفی 


جلد اول 


حقیقت وجود اذماسوی ج تی بت ودیگری دایرہ اثبات کەآن برداشتن الااست ٌ 
یں ا نزو لک الله از سے چپ ہرھہیئت مذ کورہ کی قوسین ای ن‌دایرہ ا 
درتصور دایرہ وجوشست سپ انحصار 3ود تی درحضرت مطلوب . ۱ 

و شیخ نجمالدەین رای در مرصادالعباد گفتہ که ایند کر را جرئہیل امین تعلیم 
ال (ص) کرد و رت داد فرع صبح بان اشتفال مینمود 0 ات 
ہو ولیعمہد خود علی مر تضی |موخت واز آ نحضرت باولاد اطہار او نول کر دید 


مکذا| ذکرہالمحقق‌النراقی فی الخزائن . 





و9 مرحوم حاج محمد جعفر الہلۃ ٍ 1 
ذکر ہروس روس موسوم موم سر نا 
7 ۱ مرات بعد اذ کراین‌ذ کرمیفرماید سا مت ہے ان و 
٦را‏ مجمع‌البحرین یفرماید ومناسباست نامیدن اینذ کر 
مق بمجممالہحرین کە دایرۂ امکان بحراجاج با؛ ٠‏ 
کندەائند 0200[ بحراجاج باشد و دایر٥‏ وجوب 
وجود بحرعذب باعتبار امتیاز عالم امکا نکە اورا درحقیقت خود 
وجودی نیست و سہب ارتباط تو جود حقیقی موجود گردیدہ از عالم وجوب وھر وتّت کەدر 
اندرون دل نظر کرد وچیزی درا دید کە دل ہدوپیوند دارد بنفی لاالهآن پیوند باطل می 
کند کە کی چ رر نمی خو أاھم دھیج چیز نمی طلبم ہین مقصود و محبوب ندارم سمحدت 
انچیز از دل ہر افتد و بتصرف الاالل وحت حققائممقام آن محبت می گردد ومداومت 
نمودن ہاین تر ٹیب بتدر یج دل را ازجملە مألوفات ومحبو بات فار غ گرداند کە استہزار در 
زکر آن مداومت خیزد و استہزار آن باشد کە بغلبات ذ کر؛ ھستی ذاکر در نور ذ کر 
مضمحلشود وذ کر ذاکر ر منفرد گرداند و بارعلایق وعوایق وجودازاورفرونہدو 
اور| ازدنبای جسمانیات باخرت روحانیات سبکبار آورد ٠‏ انتہی ئلامه . 
وسنائی علیەالر حمه اشارہ باین‌مطلب فرمودہ دراین اشعار : 
شہادت گفتن آن باشد کە ھمز اول در | شامی 
همه دریای ھستی را بدان حرف نہنگ آسا 
ا خاروخاغا کی در این‌دہ چون بفراشی 
کڈ ست و شرق استاد درحرف شہادت لا 
چو لا ازصدر انسانی فکندت در دہ حیرت گر 
کت از نور الہیت با آآمی اذ ا٭ 
رر اہو ال علب دڑ ئن لف مود نی ھا 
٤‏ ا ۲ ہہ ئک غلاصه اناب. است 
نور بش در اربعین خود کە مسی است بہدایة الغیر ذ گر وی : کہ ایہر 
بے سے کر ری 20 راد وصول امت مقام وحدت و شاهھلہ < حصرتثت و 
و ا الما نیەوقطم مناذ لکثرات امکانی 
این سمادت دست ندھد جز عبوڑرڑ ازمنزل ذشف حجب : : 


کەجمیم در حقمقت و حدتثت فانی رید : 


۹۴ مم_____م_ت_دمس..سسسسسسسسسسسسسسطوابق 60۸7 

وزاداین راہ دالاالهالاالل یافتەاند کە کلمتین لااله قاطم اسنان کثرت اذ افواہ دل 
و کلٹہ ى الاالل مصورئنقش وحددتست برصفحات خاطر . 

و تحصیل مرام بمعونت اینذ کر چنان ہود کە مؤمن طالب بعد از توب و طہارت 
بعبادت قیامنماید . 

و بعد ازادای طاعت بدینذ کر لسانی اغتفال: نماہد+نا؛ اغلا بُنانک در عم 
تلفظ ملاحظه معنی اونمایدو بصدق اداکند ونطع نظر از جر نفم ودفع ضتازو نفسل و 
اجتناب از غافلی وکاھلى گند وتوجھ نفس بحضرت معبود ومقصود و اشتغال ازسرثوق 
و ذوؾ وملازمت ومداومت دراوقات لایقه کند تاآنگاہ کەآتش محبت و شوت ہمنفغخ لااله 
الاالل-اشتعال بذیرد ودرخاشاك عو اما روس فیک وجمیم راسوزد وشرار٭بی ازان 
درمشکوة باطن‌افتد ومصباح فکرت بر آن افروزد و جریدۂ جانش زرفشان عشق وواله 
کاڈ بس بچشم سرملاحظ٤‏ انوار ر بائی منکٹد ودر اشتغال گت رعات جند چبز دن 
واجب'است و اصؤول ان سە'اسٹ " 

اول درحین دا ادن حبس نفس نمودن و فاید٥‏ آن چند چیز است کی 31 ک 
جمع حواس بدون آنمیسر نیست 

وی ا کی ممد ومعین قوہ است واڑ این جہت اس 5ھ رگا محتاح بقوت 
وزور باشد کل کے اک می رٹک کان داہں بدون حبس‌نفس صورت نیذیرد . 

22" اتک بحبس نس ش٭ شت اک مود وحرارت آن بەدل می رسد ومحرك حرارت 
فریزی ومئتج رفم تکاھل وتساھل میشود وھ وی 9 ک0 0000 50 دید [ ید . 

رڈانکر او ك4 اد نساغعہ سا رطو بىات فاضله دماءغ ى نضح نیکو یا بد ومڈمر صورو 
افکار ملایہ سالحا ہہ 

دویمچہار ضرب گفتن و آنچنان ہود کە مر ہم نشنید و ہعداز آ نكکە سر تامحاذات ناف 
فروبردهہ باشد از آٴنجا راست سالابرد چندانکە مر یں باہشت راست شود وآن ك 
ضرب بود پس‌بطرف راست فروداورد تا بمحاذاٹ جگر بلکه قرایب بمحاذات ناف واین 
ضرب دوم است بس باؤ سر زا بردارد چندانکة 'گردن با شثت راست شود و این ضرب 
سیماست بس سر را بطرف چب ذرود آوزد وحر کتدوری نمایه چنانچه باز بمحاذات 
ناف رسد و این ضرب چہارم است ودک ڑا درایین چہار حر کت تمام کند ھرضر بی را 
بکلمە بی و ارب زط سو اد يد ودراین چند حکمتاست . 

سیم خفی وب دلگفتن بعنی توجه نماید بطرف دل وبطرف سینە ازچپ و درخاطر 
گذراند کہ کویاانامی عروف ان موا 001 000ئ۸ 
حکمت درآن آٴنکە مانم حبس نفس نشود واز شایبه ریا محفوظ باشد ودل صیقل یابدو 
ہرتوانوار ہر اوتابد وسر یان او منافذ گوش وھوش دا چنان بگشاید کە بالہامات ربانی 


جلد اول 





سے -< ح۴۵ 
ذاکڑتا فضولات ر لونات دل 


شنوا| گردد ودراین ھنگام استیلای حرارت شون و ذوتؾ غل٤ً‏ 
ومەوای لطیف درتجویفات دل جای یابد و مہر خموشی از افواہ 


دل برخیزد . 
وعلامت این‌حالآن بود کک ارحعات دلصدائی چون نەمةُ کبو تر استماع افتدو این ذ کر 
راغرایط دیگر نیزھست یکی آنکە بعدالہضم وقبل ازخلوتمام بگویدکە در حین تعدیل 


منااع ]اح و بعد اذ‌رعصم]بجہتجہیں, نفیںموجبامر إرشو چو نقولئم و ختق ودرہ 
معدہ ولقوہ واختلاج . ٰ 


وویکر اوک سس“ کااک را بتدریج زیاده سازند. 

ودیگر آنکكه مستقبل قبله نشیند ودیگر آ نکە دستہارا ہزانو نہد وبغلہا راکشادہ 
دارد چنانچه ھیأت دایر٭ای ہدید]| یدو ہا وضو باشد و بہتر آ نکە بعد از اداء طاعات مفروضه 
بدان قیام نماید . 

ودیگر آنکەه چشم برھم ام ئک بن ۱ 

ود کی اک در کنج خلوت وتاریك باشد ٹااکنتکگوی ل1 تو اش وش ٹکٹ ا تھا 

ودر بعضی رزسائل عرفا دک زراھفت مرتته کی ارک دواد قالبی و نفسی وقلبی و 
سری وروحی وغیو بی وغیب الفیو بی وتفصیل اٴنستکه ذا کر درابتدای‌|نابت کە ھنوزذ کر 
در باطن او سر ایت نکردہ: باشد وسیر ,|و درسلوك از محسوساتجز مع نگڈشته عداومت 
او را ہڈ کر و بان قالبی گوینذ . 

و چون او را بسہب تکرار ومواظبت تبدیل بعضی ازاخلاق ذمیمه حاصل شود واثر 
کرک بس در نفس خود ادراك نماید و بتعقل ا مور ا5ا اتا خ کر نو آگو بن 

وچون‌سٍر او بە نہایتعالمعنصررسد و بواسطة تبدیل بعضی اخلاؾ ذمیمە فی الجملە نفس 
را ءفائی حاصل غود وکردکدورت صفات نفسائی وبشریفرونشند حلاوت ذکرپدر وی 
ا او موئف مذ کور ہر وی غالب شود محرك زبان ذا اک اگردد : 

و کاو اماک از ہا دلاعات صتای وک رٹری شاو دا[و0لادکر دی 
کل بی ودراین مر تبه سبر او در باطن تا ہدایت اذلاك رسد وچون صفای قلب بیشتر شود 
از نورانیت ذ کر قلبی در وی تصرف نماید وسر او از التفات بغیر فی الجملە فارغ شود 
آے وق لے ضاران 

وگاہ باشَد آکە اثر تحريك دل دراین دارکن نیز مسەموع شود وسیْر سالك در این 
مر تبه باواسط عالم افلاكث رسد . ٰ 

اک رس داد اادشت نادئ فاسدہ وعقاید مشوثه ہکلی ہاك شودودل را بغیر 
مذ کور ا یی نماند از نہایت ,ئ0 در بی ان وا 
حکمرو حگیرد٦نر‏ اذ کر خفی کو بندؤاحیانا اذ آن‌همہمە یزدد باطن ہو عش 7 





۷٦‏ ہبہ ےچ ے - طر ابق الحقایق 
حاصل شود وصوتی شبیە بنشستن مگس برتاراہریشم مدرك شودچون مراتب ھستی مستعار 
بکلی درجذبات ٹور الانوار مستور ومنتفی کردد وہمقام فناازذ خویش و ماسوی متحقق 
شود سیر |وبسیرعالملاھوت مر تقی گردد وذ کر؛ و ذاکررا درجنب تجلی مذ کور وجودی 
نمائک ذکر غودذ آسشٌود می گو ید واز من ومایی جز نام واز ذ کروذا کر جزمعارضاتاوھام 
بای نماند غیب الفبیوب نامند . 
ا آنچ مذ کور شد در شروط ذ کر وافسامآن محش اشارہ بکلمات 
وی قوم بود والا انحصار ندارد مذکورات چنانکھ کی انفاسی و 
ذکرحمات ودیگر |نواع آن وشروط شفاهيه کە بنوشتن درست نیایدانە یعلم السرواخفی 
وا بحضور |نسان' کامل مشرف نشود و ]نج باید وشاید نشنود واطاعث ننعایندمری 
ندارد ولم یبزددہ الا بعداً واین بدان مائد کە مر یضغی بمطالعه کتب طلبيه بخواھد علاح 
خود نماید وہامر طبیب حاذؾ منقاد نباشد . 
فی ‌الکافی عندباب من مات ولیس لەامام عن مفضل بنعمر وقال قال| بوعبدالل (ع) 

من دان الله بغبر سماع عن صادق الزمه ارنَه البته الی العنا ومن ادعی ‌سماعا من غیر الباب 
الذی فتحەالل فہو مشرك وذلك الباب المأمون علی سرالل المکنون . 

یر و کر اک 0ر۱ ا ھست بس برآفت و خوف وغطر 

آن رھی که بارھا تو رفتە بی 

پس دھی راک نرفستی تو ھیچ 

ھر که او بیمرشدی در زاەشد 

اندرا در سايه آن عاقلی 


ح یا 0ہ خاصٰ الەه 


سس قلادو زاندرآن آشفتەبی 
هیيین مرو تنہا ز رھبر سرھبیج 
او ز غولان اگیں6 ودر جاه شد 
ا نتاند ہرد از دہ ناقلی 


طالبْان "را ”ھی بزد تا" گکا. 


گر بگویم تا قیامت نعت او 
در بر روہوش گشتست آفتاں 
چون گرفتی پیر ھین تسلیمشو 
صبر کن بر کار خضرای بی نفاق 
چیست توحید خدا آموختن 
کر خواھی کە بفروزڑیچجوروز 


ھیج آنرا غایت و مقطع مجو 
فہم, کن داللہ اعلم بالصواب 
ھمچو موسی زیر حکم خضر رو 
کانکید حر وو فنااٹ ام 
خویشتن دا پیش واحد سوختن 
ھستی ھمچون شب خود(ا بسوز 





ودراصل اول ازاین اوران ذ کری از اوصاف عالمو آداب متعلم شدہ؛احتیاج بذ کر 
آنچە قوم در احتیاج بسویشیخ وصفات اووشرایط مرید فرمودہ|ندنیست وھمچینن تەر ض 
بسخنان قادحین و درضمن او صال آتيه مزید برآن مذ کور میشود خصوصاً در ترجمة 


أاویس فرنی قدس سرہ . 


جلد اول 





ےت ج کے سے ھ۴۹۷۷۱ 
التنمیه الخام چون درتنبيه سابق مکرر لفظ ذ کر قلبی مذ کورشد مناسب دید 
4 جیب که شرحی ازاحوالدل مطابق آنچه اصحاب آٴن فرمودہ|ندنماید 

قال ال تعالی ان فی ذلكلذ کری لمن کان‌لە قِلب اوالقی ااسمعوھوشھید. 

وقالالنبی صلی اللہ عليه والەان فی جسدابن ادم لمضغة اذا صلحت صاح بہا سایر ۔ 
الجسدالاوھی القلب والمضغه ھی القطعة مناللحموقلب کل شی خالصه وليه واھل:حقیق 
گفتەاند کە قلب اطلاق بدومعنی میشود یکی همان گوشت صنوبری الشکل که در جانب 
آیسر صدر است وا نلحمی ‌است مخصوص کەدر باطن آن‌محوف وخالی است ومحل سر بان 
دم است نعروی]اکه درھر نفس دورمیز ند خون در تمام عروؾ ہفشار قلب و آن مر کب و 
منبمع روح ومعدن آنست و درنزد علمای تشریح منشرح است و باین‌معنی قلب از برای 
همة بہائم موجود است . 

ومعنی دیگر لطیفه٭ای است ربانی و روحانی کە از برای آن تعلقی است باین قلب 
صنو بری وتعبیر ازاین لطیفه بقلب ونفس و روح وانسان وعقل نمودەاند چنانکە در آیءه 
مذ کورہ لەقلب ای عقل گفتەاند وھوالمدرك العالمالەءارف المخاطب و المطالبوالمعاقب 
ودر کیفیت تعلقی قلب روحانی بجسدانی و ادراك وجه علافه آن تحبر جمله عقولست و 
تشيه نمودہ بعضی آن‌علاقه را بتعلق اعراض باجسام واوصاف ہموصوفات ومتمکن ہبمکان 
و بہتر نت کەگفته شود مائند تعلق معانی بالفاظ و باین‌معنی انی اشارہ فرمودہ امام 
عليهالسلام لیس من عبد یقبل بقلبه على الل الا اقبل‌الل بقلوبالمؤمنین عليه . 

ودرحدیث طویلمروی در کافی در باب اینکە ایمان مثبوت است بجوارح بدن از 
جمله آن‌حدیث است فاما مافرض اللعلی القلب منالایمان فالاقرار و المعرفة و التصدیق 
و العقدو الرضا والتسلیم بان لاالەالاالل وحده لاشر یکل احد صمد لمیتخذ صاحبه و لا 
ولدأُوانمحمداً عبدہ ورسولە . 

وخبر مشہورقلب المؤمن بین اصبعین من‌اصابع الله . 

قال فی الجمم هو تمثیل عن سر عة تقليه [وانه معقود ہمشیة الله و تخصیص الا صابع 
كکنایة عن‌اجراء القدرة والبطش لانه بالید والاصابع اجزائہا و شیخ نجمالدین رازیدر 
فصل ھفغتم از کتاب مرصادالعباد میفرماید : ٰ 

بدا نکە چنانکەه عرش عالم اکبر محل ظہوو استوایصفت رحمانیت است ویکرو 
258 دارد کە قبول فیض حقاز صفت رحمانیت مینماید و یکرو بعالم اجسام ە 7 
7 موجودات می رساند وان کل من فی العموات وا رض اڈ ای ارجم عبد! 
327 امداد دائمیست واگر یب طر فەالعین منقطع شود ھیچ چیز اوت بروا اسر 
کا ھالك الاو ح4 واین است سر اختصاص صفت رحمانیت جو ۸0 
اٹ وصفتی عام وغیرخدارا نتوان نامیدن وھمجنین دل درز عالم صعیر محل ظہور استوای 





صفت رحمانیت است واز یك روفیض‌ازروح منکڑژد واذ یك رو بہرعط وی مناسب آننصیبی 
میرساند واگرساعتی مدد فیض ازدل منقطع شود حیات قالب منقطم شود واگر یك اعظە 
بسبب سدہ درعروؾ مدد ہمضوی نرسدآن عضو ازحر کت ہازایستد ومفلوج گردد ولیکن 
دلرا خاصیتی وشرفیست کە عرش درا نیست و آن اینست که دل شعور برفیضان فیض روح 


دازد:وعرشرا:شعور نشت از پر کہ فیض روح بدرجات وعلم و عقل‌است که صفات حقند 
چنانکە فیضان نورآفتاب بصحرا و فیض صفت دحمانیت بعرش بفعل و قدرتست نە ہصفت 
مانند 9 درلمل وعقیق که دراندرون معدنست . 

وفرقی دای 0ای دل استعداد آن دارد کەه ازراهہ تصفكه و متاعمت شرع بحدی از 
کال رد ک روزی چندین مر تبه دریاھای انوارصفات جمال وجلال براو تجلی کند و 
بتوفیق الہی تحمل آن نماید بخلاف عرش کە قابلیت ترقی ندارد . 

اما آنکكھ دلچیست وتصفه اودرچیست و تر بیت |وبە چیست وچون بکمال رسد : 

بہدانکه چنانکە معلوم شد دل را صورٹیست کھە آنرا حضرت (سالت ( ص ) مضغه 
خواند یعنی گوشت بار٥‏ صنو بریشکل ددجانب چپ درزیر سینه وھمه حیوانات را ھست و 
2001 جانیست روحانی کِ مخصو صسص آدمی است وحبوانات رانست ولیکن آنجان رادر 
مقام صفا از نورمحبت دلی مار ھست که راد مو اہنت کە ان ٹی ذلك لد کری 
لمن کان لە قلب بعن ور کس زا آن دل حتقیقی استکە باغدا انس گیرد ودل رائلائیت 
وفسادی صلاحآن درصفا وفسادآن در ٹنوہ و صفای اردر سلامت حواس اواست و 
کدورت درخلل آٴنہا و حواس آن مانند حواس ظاھری پنجست چشمی کھە بدان مشاھدۂٴ 
غیب نماید و گوشی کە استماع کلمات غیبی کند وشامہبی کە روایح غیبی بدان‌شنود وکامی 
کە بدان ذوؾق محبت وحلاوت ایمان وط عر فان یابد وعقلی کە بان ازھر معقول نفممییا ہد, 

وبسلامت!ینہا آدمی سالمو بفساداینہاھالکست چنا نکكه ذرحد یٹ گذشثت و درقرآنئست 
ک الا من ١نی‏ اللہ بقلب سلیمء فا نھا لاتعمی الابصار ولکن تعمی القاوب التی 
فی الصدور ٹھم قلوب لایفقھون بھا ولھم اعین لاببصرون بھا وٹھم آذان 
لا یسمعون بھا اؤ لك کالانعام بل‌ھم اضل . 
بس تصفیة دل درسلامت حواساواست وتر بیت اودر توجە بحضرت 

الوھیت وتبری از ماسوایحق. 

بدانكه دل‌را اطوارمختاف است ودرھر طورعجایب بسیارومعانی بیشمار تعبيه است 
ودرشرح عجایب قلب اذھرچیزی رمزی گفته میشود . 

بدانکه دل مانند آسمانست وتن مانند زمین زیراکە خورشید روح از آسمان دل 
برژمین قالب مبتابد وآ نرا بتورحیات منورمیسازد . 

وجنانکه قالب راھغفت عضواست دل[را ھت طوراست وقدخلتکم اطو ار ا ۱ 


ڈر اماوارز سیعة قلہ, 


جلداول 





6۴۹ 


طور اول سال صدر نامند و آنمعدن گوھراسلام است که افمن 


کو ناوت شر حاللہ تر ہے للاسلام فھوعلی نورمن ریه . 
وم کا ازان نورمحر وم ماند معدن ظلم 
بالکفر صدرا وصدر پوست دل|است ومحل وسوسة شیطان وتسویلات نفس کەیؤ سوس 


وکفراست وم شرح 
فی صدورالناس ودراینمر تبه قاب است کە شیطان وملك را تصر فست . 


فی ‌الکافی عند باب ان للقلب اذنین‌عن ابیعبدالل عليهالسلام قال ما من قلبالاوله 
اذ نان على احدیہماملكث مر شد وعلى الاخری شیطان مفتن هذ| بأمرہ وھذایز جر٭الشبطان 
یامرہ بای والملك ورجزہ عنہا وھوقول ال عزوجل عن الیمین وعنالشمال قعید 
مایلفظ من قول ‌الالدیه رقیب عتید . 

وفی ھذاالباب ایض عن ابان بن تغلب عن ابیعبدالل (ع) قال مامن مؤمنالاولقليه 
اذنان فی جو ده“ اذن نقٹ فبہاالوسواس الخناس و ادن اث فبہاالملك فو بدارن المؤمن 
بالملك فذلك قوله وایدھم بروح منه . 

ودرسورۂ حجاست وما ارسلنامی رسو ل ولانبی الااذاتمنی القی الشیطانفی 
امنمتة4 فینمخاللہ ہ٥ایلقی‏ الشیطانالایه واشکال در امتیاز سخن‌شیطان|استاز کلام رحمن. 
دام سخت است 20 خد|یارشود 


ورنە آدم نبرد صرفه ز شیطان رجیم 
فی الکافی عند ہاب رك دعاء الناس عن|بیعبداللہ (ع) قال انالل اذااراد بعبد خیرا 


نکٹ فی قِليه نکتة سضاء و وتح مسامع قليه رو وکل 4 مانکا سددھ و اذااراد سد سوے 
نکت فی قلبه نکتة سوداء وسد مسامع قلبه ووکل بە شیطاناً یضلە . 
2 طو ردومر اقلب نامند وآن‌معدنایمانست کتب!ۂ قلو ؛نی الا یمان. 
طور دوع را قلب روک ہو 2 3 5 اسر 
ویپ و محل سکینه قلبيه است ھوالذی انزل المکكینة فی 
کو قلو پ المق منین لیز دادوا ایمانا مع ادمائھم وشیطان و نفس 
را دراین‌مر تبه کە اندرون دل وخزانه حق وعرش الر حمن است راھی نیست وحفظناھا من 
+4 شطان رجیم . 
0 طورسیم را ماف ود وٴآن محبت وعشق است وشفقت بر خلق. 
کے ہب از جا فد کٹا سیا ای کو اف یا ودو مان تی 
گو ! وصل ای ذوادھا. 
و عن امیرالمؤمنین و اولادہ قد شعفہا بالعین من شعف البعیر اذا طلاہ بالقطران 
فاحر قە والمعنی وصل حبه سن قلہا فکاد بحر ه4 ومحدت خلق ازشفاف نگذرد ٠‏ 
۱ : وطورچہارم رافاد گویند که محل مشاهدہ ومعدن روڑزودت است کهھ 
چھارم را۵ؤاٹ کا یرٹ الفؤ اه مارٴی الفواد ہو صف بالرفە و القلب باللین 
کو ند لان ا ؤاد غطاءالقلب ادا رؾننفذالقول و“ وخلص الی ماورائ٭و 


+٥ھ۔‏ | ٴ سے 3 
اذا غلظ تعذروصو لە ال ‌داخله واذا صادفالقلب شیئا علق به اذاکان لینا ٭ 
طور ہنجمرا حبةالقلب خوائند کە معدن محبت حضرتالوھیت است 
۱ ومخصواص:اوات ومحث امخلون ردان نکد 
گل رر تاں ریش السفی یشیڈافزللہکیں الال ۳۳5 
من ان یطأعلی بساط قر بە فان مایوصف بە سبحانه انما یؤخذ باعتبارالغایات لاالمہادی . 
وعلامة حبه للعہد توفیقه للتجافی عن‌دارالغروز والترقی الی عالمالنور والانس با 
والوحثة ممن سواہ وصیرورة جمیمالہموم ھما واحداً 
کس ہر طورششم را سویدا گویند کە معدن مکاشفات غیبی و علوم لدنی 
سی ار لت است ومنبع حکمت و گنجین اسرار الہی و محل علم الاسماء و 
کو بند عام آ۵م الاسماء ودرآن انوام کثف شود کەه ملائکە از آن 
محرومند . 
قال فی الع وسوادالقلب حمته و گذلك سویداہ ومنه قوله شربوا بالکاس الر و یه 
من‌محبته وتمکنت من ‌سویدا قلو بہم وشیجة خفیة و ہاین‌مر تبە شیخ سعدی عليهالر حمەاشارہ 


لہ تد مععایام یسلت نا اس شٗلًٗہً ساس مم سو سس سے ہے ہے سس ×× ےک ات اس سد سا اہ سس ہے الات سا ا للا کا سے ےس 














پنجمراحبه القلب 


نموده* است : 

نهە فلكه راست مسلم نه ملژذرا حاصل 

آنجه در سر سویدای بنی آدم از او است 

وطورھغتم رامہجة |لقلب نامند و آن معدن ظہور انوار تجلیہای 
صفات الوھیت است وسرو لقد کر منابنی ۵۲م واین کرامت باھیج 
یك ازموجودات نبیست . 

قال فی المجمم المہجه دمالقلب والروح یقال خرجت مہجته اذاخرجت روحه . 

وبایزید از این‌مر تبه خبرمی دھد کە | گرعروش وصدچندانعر ش در گوشۂ دل‌عارف 
نہندخبر از آن نیابد . 

وس ہت جگونه خر بابد کە المحدث اذا افترن ہالقدیم لم یبق لەائثر وتمامی صفای 
دلدر انستکە صحت وسلامت تمام یابد و نشان صحت ‏ آان اطوار آنستکە هر يك بحق 
عبودیت خودبروفق فرمان وطر یق متا ہمت قیام نمایند وبخاصیتمعانی کەدر آنہامودع است 


ماو رھفتم 
قلب 


مخصوص گردند وھر يك درجای خود شرط عبودیت را رعایت کنند قالبٔ راکه ەفت عضو 
است ہر ھفت عضو سجدہ فرمودہاند کە امرت اناسجد علىی سبعةآداب دلرا نیز ہر ھفت 
طور سجدہ فرمودہ است وسجدۂ اوؤآنستکە رو ازھمة مخلوقات بگرداندو از متمتعات 
دنیوی واخروی اعراض کند و بہمگی وجود توجه بحضرت عزت کند . 

ودرفصل چہاردھم از کتاب مر آّت مرحوم مجذو بملیشاہ در بیان اطوارسبع المثانی 
وتحقبق تجلی شرح فرمودہ ودیدنی است نە نوشتنی‌وشنیدنی . 


ْ سے ۹ 


اما تر : 7 نک 
٥‏ ای زان ین و اما ترتیب دلاو تکمیل آن باذن‌صاحبدلان بس زشریع ٹکار قت 


7٦‏ گویند توا ن کرد وچنانکە قانون قر آن بشرح معالجه وببانادورة 
۱ ان‌مشحون است کە وئنزل من القر آن ما ھوشفاءو رحمهة 


و اطباء حاذؾ دل امامان و جانشینان حضرت رسال:نند که کا ا 6نا 
زمانن٭. 

وفی‌الحدیث الناس ملئه عالمومتعلم وغثاء فنحنالعلماء وشیعتنا المتعلمون و سایر ۔ 
الناس غثاءالعثاء بالضم والہد مایجبیء فو 1201 ممایحمل‌منالز بد والوسخ وغیرہ شبہتم 
بذالك لدنائ٭ قدرھموخفه |حلامہم و ہسیاری ازعلماء ومشایخ آدابتر بیت وترقی وتکمیل 
را نوشتەاند و چون بدون حضور خدمتکامل مکمل نفعی ندارد و شری چندان نمشد 
وشاید کە تحص زیادتی مرضگردد ودرصور تیکه بشرف صحت ویفا سش آاگر دیدئد خود 
آنجچەباید وشاید ومقام وحال اقتضا نماید فرماید. فلہذا از بسط کلام در این مقام صرف 
نظر اولی نمود . 
تا ا ازجملهُ اوقات متبر كەُ اسلامیین لیلةالجمعة والجمعه است . 

3 واحیای این شب را ناکد مودڈااندر درانشنہ برادران صفا 
اشتغال بذ کر حق وحضورعندالمشایخ تآثیر ات کلیە مشاھدہ نمودەاند . 

وفی ‌الکافی عند باب انالائمة یزدادون علما فی لیلة الجمعة غنیونس اوالمفضلعن 
ابی عبدالل عليهالسلام مامن لیلة جمعة الالاولیاء اللہ فیہا سرور قلت کیف ذلك جعلت فداك 
قال|ذ|کان لیلەهالحمعه وافی رسول الله المرٹش 9ای الممه و وافیت ممہم فُما ارجم ال 
بعلممستفاد ولولا ذلك لنفد ماعندی . 

وفیەعن ابی یحبی الصنعانی عنابی عبدالل عليه السلام قالقال لی یا ابا یحیی انلنا 
فی لیالی الجمعة لأنامن شأن قسال قلت جعلت فداك و ماذاك العآن قال یؤذن لارواح 
الانبیاء الموتی وارواح الاوصیاء الەوتی وروحالوصی الذی بین ‌اظہر کم بعرچ بہا الی 
السماء حتی توافی عرش ربہا فتطوف اسبوعاً فتصلی عند کل قائمة من قوائمالعرشر کعتین 
نم نرد الی الا بدان اتی کانت فیہا فتصح الانساء والاوصیاء قد ملوا کو و تصبحالوصی 
الذی بین‌ظہر |نیکموقد ز ید فی علمه مثل الجم الغغیر. 

وفیەءن‌المفضل قال قال لی ١بوعبدالل‏ علمەهالسلام ذات یوم وکان لایکنینی قبل ذلك 
بابی عبدالل قال ‌قلت لبيك قال ان لناف یکل لیلة جمعة سروراً قال‌قلت زادك ال وماذاك قال 
اذ|کانلیلةالجمعه وافی رسولالل(ص) العرش و وافی الائة ووافینامعہمفلاترد ارواحنا الی 
ابدانتا الابعلم مستفاد ولولاذلك لانفدنا . 

وفی باب لولاان الائمة یز دادون لنفدناعندھم عن ابی عبدارل عليه السلام قال لیس 


"۳ 





سے طر ایق الحقابق 
شی٭ یخرچ‌من‌عنداللہ حتی یبدہ ہرسول اللہ ثمبامیرالمؤمنین ثم بواحد بعد واحد لکیلایکون 
آخر نااعلم من او لنا . 
فی واب زیارة الاخوان فی الکافی ءن اہی حمزة عن ہی عبدالل 
عليەالسلام قال من زاراخا٥لل‏ لالغیرە التماس موعدالل و تنحز ما 
عندالل و کل اللہ بەسبعین الف ملك بنادوئە ال طمت وطا بت لك ااحنە . 

وعن‌جابہر عن ١بی‏ جعفر عليهەالسلام قال قال رسول الله صلی ارنه عليه وا لەمن‌زاراخاہ 
فی بیته قال الله عزوجل لەانت ضیفی وزائریعلى فر٭اك وقد اوجبت لكالجنة بحبك ایاہ . 


ڈر رثارت اخوان 


اصل سو 
ایا نو وع ا وت و اح ار بت او حرف از ادت مربك آزشادسل صوال ٹیہ 
نشان من‌الازل الی الابد ومن آدم الی انقراض العالم بسید عالمیان وامیرمؤمنان یا بیکی 
ازاگىهٗ انام عليه وعلیہمالسلام الذین هم کالحلقةالمغرغة لایملم این طرفاھاکما ورد عنہم 
اولنا محمد واوسطنا محمد و آغرنا محمد کلنا محمد . 


0 ا ضا مم 5101ا ہر نیان خوانی وحریروپر ند 


در تحقیق نبوت و یی ماوع درمقصود اشارتی درمعنی نبوت وولایت از کلمات 

ولات قوم میاماید . 

ٰ ہر ضمیر منیر ارباب تحقیق و طالبان و صاحبان طریق ہوشیدہ 

نیست کهە ولایت باطن نبوست ونبوت ظاھر ولایت و ھریك اذ ولایت و نبوت یا مطلقه 
ات لا ۸ت2 

فالنبوة المطلقة ھی ‌النبوة ااحقیقیه الحاصلة فی ‌الازل الباقیة الی ‌الاہد و ھو اطلاع 
النبی المخص وص بہا علی استعداد جمیم الموجودات بحسب ذواتہا وما ھیاتہا واعطاہ کلذی 
حق حقهالذی یطلبه ہلسان استعدادہ من حیث انە الابناء الذاتی و التعلیم الحقیقی الاز لی 
المسمی بالر ہو بیه4 العظےمة والسلطنةالکبری . 

وصاحب این ‌مقام را خلیفه اعظٔم وقطبالاقطاب وانسان کبیروآدم حقیقی وقلماعلی 
وعقل اول وروح اعظم واسامی دیگر نیز مینامندو باینەعنی اشارہ است اول ما خلق ال 
نوری وخلق الل آ دم علی صورت>ە ومن ‌رانی فقد رأیالحؾ و غیرذلك منالاخبارالواردة فیە 
والیه اشارالمحقةون فی اصطلاحہم بعین الله وعین‌العالم بقو لہم عین الله وھوالانسان الکامل 
الہتحقق بحقیقةالبر زخیةالکبری . 

۱ واستناد جمیع عاوم واعمال بدین انسان کامل است وجمیع مقامات 
نات لا ا ومر اتب نیز منتھی ہوی میشود خواہ رسول باشد یا وصی و خواہ 
کا و ا ےا و یی وت 
ازحصولجمیعماین کمالات بح۔ب باطن‌درازل وبقا٭اینہاتاآبد وھر جم این معتی بشاٹا . 
درحق وبقای وی ببقای حق . 


نظ فان ا اما رک ارم ا اک طرایق الحقایق 
واله اشارة بقوله انا وعلی من نورواحد می روحی وروح علی بن اببطالب 
قہل ان بغلق‌الخلق بالفی عام وانالل بعثٹ علیاً مم کل نبی سرأً ومعی جہرآا . 

وقول علی عليیهالسلام وکنت ولا وآدم بین‌الماء والطین . 

و در معنی الذین یؤ منون بالغیب بعض محققین گفتەاند ایالذین بؤمنون بفیب 
محمد وھوعلی علیہماالسلام . 

و فی امالى‌الشیخ ١بی‏ جعفرالطوسی عليەالرحمه عن جاہر عن ١بی‏ جعفر عليەالسلام 
عن جدہ ان رسول ال صلی الل عليه ول قال لعلی عليهالسلام انتالحجةالتی احتالل بك 
فی ابتداءالخلق حیث اقامہم اشباحا فقال لہم الست ہر بکم قالوا بلی قال و محمد رسولی 
قالوا ہلی قال و علی امیرالمؤمنین فابی ‌الخلق کلہم جمیعاً استکباراً و عتواً ءن ولا بتك 
الا نفر قلیل وھم اقل القلیل وھم اصحابالییں . 

دربیان ولارے۔روری: لی آغسیں علی بن زی (هحم حا ور لی کا لی ہسیپ ات و ئی| 
وجوھکم قبل المذرق والمغرب ولک البر من )من باللہ 
والیوم الاخر والملئکة والکتاب والنییین و تی المال علی حبه ڈوی الةر بی 
والیتامی والمساکین و ابن‌البیل والسائلین و فی الرقاب و اقامالصلوۃ و 
آتی الز کوۃ والموفون بعھدھماذا عاھدوا والصاہرین فی اباساء والضراء 
و حیں البأاس اؤ لك الد ین صدواو اوللك همالمتقون ان هذہالایة وا سای 
امیر الموٗمنین لان هھذەالشروط شروطالایمان و صفاتالکمال و ھی لانوجد الافیه و فی 
ذریتهالطیسین . 


در بیان نبوت مقیدہ 


۳٭٭م- 





و نبوت مقیدہ اخبار است از حقایق الہیه یعنی معرفت حقتعالی و 
صفات کماله وی واحکام وی فان ضم اليه تبلیغالاحکام والتادیب 
بالاخلاؾ والتعلیموالقیام بالسیاسة فہوالنبوةالتشر یعیة ویختص بالر سالة وان ایدالرسول 
بالتبلیغ بالکتاب والسیف فغعزم فالعزم خصوص مرتبة فی ‌الرسالة وللرسالة خصوص مرتة 
فی النبوة والنبوۃخصوص‌ەهرتبة فی ‌الولایة والولایة ھی الفلك الاقصی المحیط بالکل |اذلاعزم 
ولارساله ولانبوۃالابہا وبہاتسریالنبوة والرساله فی الکافة . 

ولہذا قیل قوۃالنبوة بحسب قوۃالولایة اذلا تأئیرللەمکن و صفاته الاہما ظہر فه 
منالحق وصفاته واحکامە. 
وولایتمقیدہ باطن نبوتمقید٥است‏ فالو لایةمن حیث ھی صفة الا لہىة 
مطلقة ومن‌حیث استنادھاالی ‌الانبیاء والاولیاء مقیدة والمقیدمتقوم 
بالطلق والمطلق ظاھر فی المقید فنبوة الانبیاء کلہا جزئیات النبوة المطلقة و کذلك 
ولایەالاولیاء جز ئیاتالولابةالمطلقة ولث درقائله : 

نام احمد نا جمله اساست چو نکەصد آمد نودھم پیش ماست 


درمعنی ولایٰت مقیدہ 


جا ولا ست ے7 6 
٭ کات وت سی ما یئ اسیک اک توق ای 





وخاتمالنہوةالمطلقة نبیناصلی ال عليه وآ له وخاتمالولارۃال او 
امیر الموٌمنین علی ١:ن|‏ بیطالب عليهال_لام 


ٰ ولاز اد - ۱ ۱ اہ 
َ‫ ۳ گَُ ۱ ن۲ ۱ فا ۱ (١‏ - " واولیتہہا 
گُ . : 5 ۔ 1ے 


من ذلك معنی قولە ئا ول والاخر والظاھر الباطن ٹی الانبان‌الکِرر وج دا 
ٍ|ِچاد] وفیالعقل والنفس علما و کمالا وفی‌الروح والقلب كشفا وحالا و لیس فی الغارح 
مہا فالعقل حقیقةالنبی المطلق خاتمالانبیاء والر سل . 

والنفس‌الکلیة حقیقەالو لی المطلق حامالادیاء والادعیاء و شہدا لامعا 
قولہما (ع) کنت نبیا فآآد) بینالماء والطین و کنت و لیا و آدم بین‌الماء والطین فانہہا 
ال کنا نا وولیا بالفعل دونالقوة کانبیاء اخرواولیاءآخرلانہہا لوکانا نبیا وولیابالقوۃ 
راقال ھمذاالقول علی سبیل‌الافتخاروالشرف علی غیرھما . 


ونعم ما قالهالعارفالرومی قدس سرہ : 


بسں بصورت عالم اصغر توئی 
ظاھر ا آن شاخ اصل میوہ است 
گر نتبودی میل و اميید ٹر 
بس بمعنی آن شجر ازمیوە زاد 
ممطفی بن گفت کادم و انبیا 


بس بعٹی عالم ااکبر توئی 
کی نشاندی باغبان بیخ شجر 
گر بصورت ازشجر بودش نہاد 
خلف من باشند در زیر لوا 
بہراین‌فرمود٭است آنذوالفنون زمر آنحن 'الاغراون' الَِسَا رون 
گر بصوردت من زاآدم زادەام 


من بمعنی جدٴ جد' افتادہام 
کز برای من بدش سجدہ ملك 


ىں ز من" رائید: در معنی پدر بس ز موہ زاد در معنی شجر 


اول فکر آخر آمد در عمل خاصه فکری کو ہود وصف ازل 
ولقد اجاد فی الا نشادا لشیخ محمودالشستر گا : 
در این رہ انبیا چون ساربانند دلیل و رھنمای کاروانند 


و ز ایشان سید ما گشته سالار 


ھم اواول ھم او آخردرا بن کار 
آتزں درو میم ا حماك 9ئ ظاھر 


در این دوراول آمد عین آخر 


ہراو ختم آمدہ ہا یان این زا بدو منزل شدہ ادعو الی اث 


وما احسن کلامالشیخ ابومحمد نظامالدین فی مخز نە : 


۷) تحٌّڈکٌٗک‌کھھکھھے۔ ٰ ابق الحقایق 





تحفهُ اول کە قام زع بت ہر در محجوبىه احمد نڈست 
حلقهً خارا الف اقلیم داد طوق ز دال و کمراز میم داد 
لاجرم اویافت از آن میم ودال ٣ي‏ ۵ 
بود در کا رش حعت ناڑھ تزنجی زسرای بہپشثت 
رسم پر نیج است کە درروز گار پیش دھد ميوە پس آرد بہار 
کنت نیا چو علم پیش برد حتم نبوت به محمد سپرد 


وما ورد فی ‌الاخبار والاثارمنہم علیہمالسلام کثیرة صربحة فیما قلنا . 

و من ذلك مافیمجالسالصدوق رحمه الله وابنالشیخ عن جا برعن ر سول الله صلی ائنه 
عليه و | لە فختم ر النبوة وبعلی ‌الوصیة . 

وفی الەجلی قال قال علی عليهالسلام ختمالنبی صلى اللہ عليه و آٴلە مائة الف نبی و 
اربمه وعشرین الف نبی وختمت انا مائة الف وصی واربعة وءشرین الف وصی ولاینھب 
عليك انالوصی مستلزم لاولی ولاعکس . 

وفی الکافیءن١بی‏ الحسن الر ضاعليهالسلام قال ولایةعالی(ع) مکتوبةفی صحفالانبیاء 
عایہمالسلام ولم یبعث ال نبیا الا پنبوۃ محمد صلی اللہ عليه وآٴلە ووصیة علی عليهالسلام . 

و فیه لیف ئری من و ئن اتا عن ١بی‏ عبدالل عليهەالسلام قال ولابتنا ولایةالل لم 
یبعث‌اللہ نیا الابہا . 

وفی تأویل الایات فی تفسیر واذ کرواالا:الل لعلکم ت:فلحون . ٰ 

وفی الکافی عن ١بی‏ عبدالل عليهالسلام واذ کرواالاءالل او دری ماالا+الل قلت لاقال 
ھی اعظم نعماءالله على خلقه دھی والہ اہ 

واماالنبوة المقیدة انما کملت و بلفت غایتہا بالتدریج فاصلہا تمہد بآدم عليهالسلام 
ولم تزل تئمو وتکملحتی بلغ کمالہا الی نبینا صلی الل عليه و]آله ولہذاکان‌خاتمالئبیین. 

واليه اشار بقو له مثل النبوة مثل دار معمورة لم یبق فیہا الاموضع لبنة و کنت انا 
تلٰكَ| للینته وقال عليەالسلام بعثت لاتمممکارمالاخلان . 

و كذلك الولایة المقیدة انما تدرجت الی ‌الکمال حتی بلفت غایتہا الىی المہدی 
الموعود ظہورہ . 

وقال مولانا عبدالرز اؾ‌القاسانی فی تأوبلاتہ عند سورةالجےعة مامذالفظە کل وضم 
لا”نطلم العقول البشر یةعلی سہبه فہومن طوروراءالعقل المشوب با لوھم لامتنا عوقو عالتخصیص 
من غیر مخصص کوضعم حروف التہجی وایامالاسابیعم ہل وضماللغات کلہا فان فی کل 
بقعه من بقاعالارض لِفة لاشك ان اول‌التکلم بہا اەرتوقیفی اقتضاہ استعدادخاص باجتماع 
امور سفلیة و علویة لا یسکننا ضبطہا و ان قلنا بالاصطلاح لکان لابخلو ایضاً من سہب 
وجب الاصطلاح لی ذلكالوضع المنخصو ص فایامالاسبوع وضعت بازاءالایام الالہِة اتی 


جلد اول 





' سے ۱۷4ھ“ 
کی ال 0 کک پت بنا فی ج۔یعالاعصار ان مدةالدنیا سبعة الا مه مد 
کوک السبعة فکل الف سن یوم من ایامال لقولہ وآن یوما عند زيك کال ئَنة ا 
تعدون و یی مدۃالدنیا بالسبعه ھو ان جمیع مدۃ دورالغفاء المطلق ستة الافق ےة و 
بہتدالظہور کاو جج ظہور محمد صلی ارنه عليه و آٴلەه کہا نال سا۲0 ا۶ء 
کہاتین وجم بین|'با بە والوسطی ویزداد الی تمام سب ةآلای سنه من‌لدنآدمعلیەاللام 
رن/ جو ال وکا سا ری ہے ما ا سن اہ 
وو عالقیْمةالکبری وعندذْلك بظہر فناء الخلق والیمٹ والنشور اوالحسّاب یز افلالنار 
وإھل الجنة ویری عرش اللہ بازا کما حکی حارئه عن شہودہ و می ”فىٰالِاخرة فنالۓة مہا 
می الىٌی عَلیفیہا|لسموات 'والارض لان الخلقحجاب الحق فمعنی غلق اغتفا :ہما فاظہرها 
۳۴ بر :ناخ زان لاسرا درڑا سب از وا ا 
و|بتداء یومالقیمةالذی طلعفجرہ ببعثة نبینا محمد صلی الل عليه و آلەفالمحمدیوناھل االجےة 
ومحمد صاحبہا وخاتمالنبیِن , 

و انماسمی بومالجمم لانە وقتالظہور فی صورةالاسم الاعظم لجمیمالصفات و 
وقت استوائه فی الظہور :جمیعہا بحیث‌لایبختلف بالظہوروالخفاء ولہذاالسر ندیتالصلوۃ 
ہوم|لجمعة وقت الاستوا و کرھت فی سایر الایام ویسمیھذاالظہورعین‌الجمم لاجتماعالکل 
ف“ ولہذاالٰمعنی سمیتالجمعه جمعەو اتفق اھل‌الملل کاہا من‌الیہود وغیرھم انالَ فرغ من 
غلق السموات والارض فی الیومالسابم الاانالیہود قالو|انه السبت وابتداءالخلق فی الاحد 

وعلی ما اولنایکونھو یوم الجمعة و کونالاحدابتداءالعلق مؤول بان احدیة الذات 
ماما الکئثرة وان جعلنا الاحد اول الایام ووةّت ابتداء الخلق کان جمیع دورالننوۃ دور 
العفاء وفی السادس ابتداء الظہور وازداد فی الخواص حتی ینتہی الی تمام الظہور و 
ارتفاغ الۓدفاء ئ آخرهہ عند خروج المہدی ویعم الظہور فی السابع الذی ھوالسبت . 

وقال قدس سرہ فی تفسیر سورةالزخرف عندقولە تمالی‌و ان4 لعلم للساعة فلاتمترن 
بھا ای ان عیسی عليه السلام مما یعلم به القیمةالکبری وذلك ان نزولە من اخر اطالساعة 
نز الحدیث ینزل علی ثنیة من الارض المقدسة اسمہاافیق‌وبیدہ حر بة یقتل بہاالدجال 
وک الطلیح وبہیخ الیڈغوالکنائل وبدغل بیت المقدس والناس‌فی صلوةالصبح فیتاخر 
الامام فیقدمه عیسی(ع) ویصلى خلفه على‌دین محمد صلىالل عليه والە . 

فا لنمة الما ابق اشارة الیمظہرہ الذی بتجسدین 

والارض اللقدس“ ا٘شارة الی اج او یت و یضام 

6ی غارقاالی مد2 لاقدبہ لبج : 
اارة إلی غلیته علی المتغلب المضل الذی بخرج وی ای پا 
والکنایس اشارة الی رفه للادبان الختلفة ودخولە بیت لقدس|شار و 







۸" سے۔ مسۃًٌٔٛسسوصًوسحص----ے---ٔ-ے ےڈ س_سے ‏ جخجم سے ےے ےت ۔طرایق الحقابق 
الولایة الذاتیة فی الحضرۃ الالہیة الذی ھومقام القطب . 

وکون الناس فی صلوۃة الصبحاشارة الیاتفاؾ‌المحمدیین علی الاستقامة فی التوحید 
عند طلوع صبح ہوم القيمة الکبری بظہور نور شمسالوحدۃ . 

و تأخر الامام اشارة الی شەور القائم بالدین المحمدی فی وقته بتقدمه علی الکل _ 
فی 001 قطہیته وتقدیم عیسی(ع) ایاہ واقتدائه به علی الشریعه المحمدیه اشارة 
الٰی متابعته للمله الەصطفو یه وعدمتغبیرہ للشر ایم وان کان یعلمہم التوحیدالعیانی ویعر فہم 
احوال القیامة الکبری وطلوع الوجه الباقی. 

ھذا اذا کان الہدی عیسی بن مریم علی ما روی فی الحدیث لامہدی الاعیسی بن 
مر یم وان کان الہدی غبرەہ فدخولە بہت المقدس ووصوله ان محل المشاهدة دون مقام 
ااقطب والامام الذی یتأغر ھوالمہدی . 

وانمایتاخر مع کونە قطب‌الوقت مراعاة لادب صاحبالولایة ممصاحبالنبوۃوتقدیم 
عیسی (ع)ایاہلعلمه بتقدم* فی نفس الامر لمکانقطہیته وصلوتە خلفه على الشریعة المحمدیة 
اقتدائه ہےە تحقیقا للاستقاضة منه ظاھراً وباطنا والل اعلم وانما قال واتبعون ھذا صراط 
مستقیم لان الطر یقة المحمدیة ھی صر اطاللہ لکونە باقیابه بعدالفناء فدینه دین اللہ وصراطه 
صر اطالل . 

وفی الباب السادس من کتاب العتوحات فی معرفة بدءالخلق الروحانی ومن ھواول 
موجود یه ومم وجد وفیموجد وعلى ای مثال وجدو لم وجد وماغایته و معرفة افلاك العالم 
الاکبر والاصغر قال بدہ الخلق الہباء و اول موجود فيه الحقیقة المحمدیة الرحمانیة 
الہوصوفة بالاستواء علی العرش الرحمانی و ھی العرش الالہی ولا این بحصرھا لعدم 
التحیز ومم وجدوجد من‌الحقیقة المعلومة التی لانتصف بالوجود و لابالعدم وفیم وجد فی 
الہبا و علی ای مثال وجد علی المثال القائم بنفس الحق العبرعنه بالعلم به ولم وجد 
لاظہار الحقایق الالہیة و ما غایته التخلیس من المزجة فعرف کل عالم حظه من منشائه 
من غیر امتزاج فغایته اظہار حقایقه و معرفة الافلاك العالم الا کبرو ھو ماعدا الانسان 
و‌ العالم الاصغر یعنی الانسان روح العالم و علته و سله و افلاکه و مقاماته و حر کاتہ 
وتفصیل طبقاته فہذا جمیم ما یتضمنهە ھذاالباب فکماان الانسان عالم صغیر من طر یت الجسم 
کذلك هو ایضأاله حقیر من طریق‌الحدوث‌وصح لە التألهلانه خلیفة الل فی اامالم والعالم 
مسخر مألوہ کماالانسان‌مالوە٭الل تعالی. 

وفیموضع آخر من ھذاالباب قال رحمەالل فنقول ان العوالم اربعة العالم الا علی 
وھو عالم البقاء ثم عالمالاستحال وھوعالم الفناء ثم عالم التغبیر والتعمیر وھوعالمالبقاء 
والفناء م عالم الاسب ومذہ العوالم فی موطنین فی العالمالاکبر وھوماخرح عن الانسان 
و فی العالم الاصغر و ھوالانسان واما العالم الاعلی فالحقیقة المحمدية و فلکہا الحیوة و 


جلد افل ے‫ ج-۔۔ے۔۔ 





تو 7 اا۔ 
٠‏ الی 'آخر ماذ 7 ٌ . 5 
معذاالاب قبل ماذ کرناہ آٴنغا ماھذا لفظه . و 2 ٹی موضع آخر من 


ا ین ای ولا شی ا مہا ماد رج یه اومو الان علی ما عليه کان لم 
: گا الیا ما بجادہ) الال مو مال یک ملھابل‌کان بی وا 
و مەسمی قشل خلقه بالاسماء اتی عو بہا خلقه فلما اراد وڑژجود العالم 5 بدٴە علی کر 


کی 2لا تج انا ایت بصرب تجل من تجلیات الٹنزیے الی 
الحقیعه تسمی الہہاھی بمنز لە طرح البناءالجس لیفغتح فیه ماشاء من‌الاشکال و الصور وھذا 
ھواول موجود فی العالم . 

وقد ذ کرہ علی بن ابیطالب رض ال عنه و سہل بن عبداش ری الله و غیرھما من 
المحققین اھل الکئف با لحقیقة تم انه سبحانه وتعالی تجلی بنورہ الی س0 1110 کہ 
اصحاب الافکار بہیولی الکل والعالم کاە فيه بالقوة والصلاحیة فقبل منەتعالی کل 7 
فی ذلك الہبا علی حسب قو ته واستعدادہ کقبول ژوایا الببت نور ای ضا ہے 6اا 
من ذِلك النور یشتدضو ۶ وقبولە قال تعالی مثل زور کمشکوۃ فیھامصباح نثبه نورہ 
بالیصباح فلم یکن اقرب اليە قبولا فی ذلك الہباءالاحقیقة محمد صلی الل عليه وال وسلہ 
الیسماة بالعقل فکان مبتدء العالم باسرہ واول ظاھر فی الوجود فکان وجودہ من ذلك 
النور الالہی ومن‌الہباء وم الحقیقة الکلیة وفی الہہاء وجد عینه وعینالعالم من تجليە. 

واقرب الناس اليه علی بن ابیطالبِ رض ال عنه امام العالم وسرالانبیاء اجمعین . 

واما المثال الذی عليه وجد العالم کله من غیر تفصیل فہو العلم القائم بنفس ‌الحق 
2008 فانہ سحانه علمنا :علمه نفسه واوجدنا علی حدماعلمناہ و نحن‌علی ھذاالشکل المعین 
فی علمه فلاشك ان مثل ھذا الشکل ھوالقائم بعلم الحق الی آخر ما ذکرہ. 

وقال رحمه ال فی ‌الفتوحات فی |لہاب الثالث والسبعین‌اعلم ایدنا الله وایاك بروحمنە 
ان ھذا الاب یتضمن اصناف الرجال الذین بحصرھم العدد اولاھم اھل الکمال العرفانی 
ال ٢ةالعلیةالمخصوصة‏ بالابناء الاجباء الذین اولہم الصاد المثلث المختوم بالراء وآخرھم 
الذی اوله الیم الخمس الذی ختم بالزاء ارہعة کل یوم لە سفر خاص بە غتم الامر نصر 
من الل وفتحقر یب والذین لاتوقیت لہمو بتضمن ال سائل التی لا یعلمہاالا الاکا ہر من عبادالن 
الڈینہم فی ذمانہم بمنزلة الانبیاء فی زمانالنبوة وھی النبوة العامة فان النبوۃالتیانقطمت 
و رسول الله صلی ال عليه و]ا٭ وسلم انما ھی نبوة التشریع لامقامہافلاشر ع یکون 
ناسخاً لشرعه صلی الله عليه وآله وسلمولایزید فی شرع حکما آخر وھذامعنی قوله صلی ال 
عليه وآٴلە و سلم ان الرسالة والنببوة قد انقطعت فلا رسول بعدی ولانبی ای لانبی بعدی 
انرم بخالف شرعی بل اذاکان یکون تحت حکم شریعتی ولا رسول بعدیائۂ 
لارسول بعدی الی احد من خلقالق بثر ربددرھم الہ فہذا موا اطع وسد الام 


لاہ سم سے سے سے سے ہے سے ےوے۔ے. ےط ایق الحقایق 
النىوة لانه لاخلاف ان عیسی عليه الصلوة والسلام نی ورسول وانه لاخلاف انە ینزل فی 
آخر الزمان 3 ا ا عدلا بشرعثا لابشر ع آ خر ولاشرءە الذی تعبدال بە بنی اسرائیل 
من حیٹ ما نزل ھوبه بل ما ظہر ذلك هو ماقرو شرع محمد صلوالل عليه واله وسلم و 
ہو عیسی (ع) ثابتة لە محققة فہذا نبی ورسول قد ظہر بعدہ صلی الله عليەواله سلم وھو 
الصادن فی قوله انە لانبی بعدہ فعلمناہ قطعا انه پرید نبوۃ التشریع خاصة وھی الیعبر 

عنہا عند اھل النظر بالاختصاص وھواامراد بقو لہم ان النبوة غیرمکشبة. 
واماً القائلون باکتساب النبوة فانہم یر یدون بذلك حصول المر تبة عندالل المختصة 








من غیر تشریع لافی حق انفسہم ولا فی حق غیرھم ف.ن لم یعقل النبوة سویعین التشریم 
ونصب الاحکام قال بالاختصاص ووضم الکسب فاذا وقفتمعلی کلام اجد من اھلالل اصحاب 
الکشف پیشیر بکلامەالی الا کتساب کا بی حامد الفز الی وغیرہ فلیس ‌مرادھمسوی ماذ کر ناہ . 

وقال فی‌ھذاالباب فی الجواب عن السؤلات الحکیم محمد بن علی الترمدی عند 
سؤٌاله الاول ما ھذا لفظه ومنہم واحد لایکون فی کل زمان وھوالختم الەحمدی ومابقی 
فہمفی کل زمان لاینقصو ن ولایزیدون: 

واما الختم الیحمدی فہذا زمائه وقدرآیناەوعرفناہ تمماللہ سعادته علمته ہمدینة فاس 
سنه خمسوتسعيین و خمسمائ٭ەھ. 

وقال رحمەالل فی الجواب ءن‌سوَالل الثالث عثر فانقلت فمن الذی ‌استحت ان یِکون 
خاتم الاولیاء کما استحق محمد صلی الل عليه واله وسلم خاتم النبوة قلنا فی الجواب الختم 
ختمان ختمیختم ال به الولایة المطلقة وختم یختم ال بەالو لابةالمحمدیة. 

فاماختمالولایة علی الاطلان فہوعیسی(ع) فہوالولی بالنبوة اامطلقة فی زمان ھذہ 
الامة وقدحیل بینه وبین نبوة التشریع والرسالة فینزل فی آخرالزمانوارثاً غاتمالا ولی 
بعدہ بنبوة مطلقة کما ان محمداً صلى ال عليەواله وسلم خاتم النبوة لانبوة تشریم بعدہ 
و ان کان بعدہ مثل عیسی من اولی العزممن الرسل و خواص الانبیاء ولکن زال حکمە 
فی ھذا الہقام لحکم الزمان عليه الذی ھو لغیرہ فینزل ولیاذا نبوۃ مطلقة تثر کە فیہا 
الاولاء الہحمدبون فہم مناوھو سمدنا فکان اول ھذا الامر نبی وھو آدم+وآخرہ کے 
هو عیسی (ع) اعنی نبوة الاختصاص‌فیکون لە یومالقیمه حثر ان<شر معنا وحشر مم الر سل. 

واماختمالو لایة|لمحمدیةفہو لرجل من ‌العرب‌من| کر مہا اصلاو بدوٗ اوھو فی زماننا الیوم 
موجود عرفت بە فی سنة خمس وتسعین وخمسمائه ورأیت العلامة التی قداخفاھا الحق فه 
من‌عیون عبادہ و کشفہالی ہمدینة فاس حتی رأیت خاتمالولایةمنه وھوخاتمالنبوۃ الطلقة 
لایعلمہا کثیر من الناس وقد ابتلاہ اللہ باھل الانکار عليه فیمایتحقق بە من الحق فی سرہ 
من العلم ب و کما انالل ختم ہمحمد صلی الله عليه واله وسلم نبوة الشرایم کذلك ختمالل 
بالختم الحمدی الولایة التی تحصل من الارث المحمدی لاالتی تحصل من سایر الانہباء 


سنماواوسس-۔ 





دارم ا و عاء مہ تار اس ۳۷ 4 
ن من 4ء من یت0 بر اھیم و موضی آوعہ. ‏ 'فہؤلع یوجدون بعد ھذاالختم البحمدی 
وبعدہ فلا یوجد ولی علی قلب محمدصلى اللہ عله والەوسلم ھذا معنی خاتمالولایة المحمدرة 

واماغتم الولایَة المامة الڈیٰ لایوجد بعدہ ولی فہو عیسی عليه السلم ولقیٹا ہاء 


ممن ھو علی قلب عیسی (ع) وغیرہ من الرسل علیہم اللام وعد جمعت بین صاحبی عبدارن 

واسمعیل بن سود کین و بین ھذاالختم ودعالہما وانتفناہ والحمدث . ۱ 
وقال صاحب المجلی بعدنقله ما ذ کر ناعند ذوله خےس و 

وقولە الاخیر یدل علی ان خاتم الولایة هو المہدی . 

من کلام و کلام غبرہ واما ساس الاولاء من ا۶ہ وع 

کلامه والظاھرانه لم بطلم على حقیقه فرادہ . 
وقال فی السؤال الرابع عشر وبای صفة یکون دلك المستحقی لذلك النثے . 


جماعه 
تسھین وخمسمائه ما ھو اط > 
ِرھم بالوراثه والنیابة عنه انتہی 


الجواب بصفةالامانة وبید٭مفاتیح الانغاس وحالةالنجر یدوالحر کة وھذانمت عیسی 
(ع) کان یحیی بالنغخ و کان من زھاد الرسل و کانت ل السیاحة وکان حافظا للامانة 
مؤدیالہا ولہذا عادته الیہود ولم تآخذہ فی اللہ اوەة لائم کنت کثیر الاجتماع بەفی الوقایم 
وعلی یدہ تہت ودعالی بالثبات علی الدین فی الحیوة الدنیا والاخرة ودعانی بالحبیب و 
واما الصفة التی استحق بہا خاتم الولایة المحمدیة ان یکون خاتما فبتمام مکارم 
الاخلاؾمم ال وجمیم ماحصل للناس من ‌جہتەمن‌الاخلاق نرٹاکون زلكا(ے۔ا۔ ہے ات 
الاخلاق مم ال وانعا :کان کذالك الان:الاغراض مختلفۃ و مکارم الاخلاقعند مر تخل قَہا 
ممے“ عارہ عن موافقهھ غر ض4 سواء حمددذلكعند عر ہ اوذمفامایسکن فی الوجود تەمیمموافقه 
العالم بالجەیل الذی ھوعندہ جمیل نظر فی ذلك نظر الحکیم الذی یفعل ما ینبغی کما 
بنبغی لما ینبغی فنظر فی ‌الوجودات فلم بجد صاحبا مثلالحق ولاصحاه احسن منصحبتە . 
وروی ان السعادہ ثی معاملته وا موافقه اراد ت* فاظر ف.م احدہ و شر ء4 و دةف عنٰدہ 
واتبعه وکان من جملة/ماغر ء+ "ان علمه اف بعاشر ماموی الله ءن لاخ مطھر ورسول 
مکرم وامام جعل ابد امور ا لخلایق دہ من خلہۂ4 2 ٤ر‏ بف وصاحب وصاحه وترابه4و 
ولد وخادم وداءه4 وحوان ونات وحماد فی دات وعرضص وملكث اذا کان ممن بملك فراعی 
جەیح ماذ کر ناہ ہمر اعاتالصاحب الحق‌فما صرف الاخلاؾالامم سیدہ فلما کان بہذہالمثا* 
قیلفیه مثل ما قیل فی رسولە وانك لعلی خلق عظیم : 
قالے عایشة رضی الل عنہا کان القر آن خلقه بحمد ماحمداللہ ویذم ماذم ال بلسان حق 
فی مقعد صدق عند ملہك مقتدر فلہٗا طات اعرافه وءم العالم اخلافه لت لو 
٦ ٠‏ ۱ کک اد اہ )گے ۱ 
الافاؾ‌ارفافه استحق انیختم بمن ھذه صفته الولایه المحمدیه من وله وائكٹ لعلیحاق 


۳ھ 


عظیم جملنا الله ممن مہدله سبیل هداہ ووفقه لامشی عليه وھداہ . 

وقال فی السال الخامءس عشرفان قات ما سببالخاتم معذا٭فلنقل فی الجواں کمال 
المقام سببە والمنع والحجر معناہ وذلك ان الدنیالما کان لہاہدہ ونہایة وھوختمہاقضی ال 
سبحانە ان یکون جمیم مافیہا بحسب نعمتہالە بدہ وختام و کان من‌جملمافیہاتنزیل‌الشر ایم 
نختم الله ھذا التنز ل بشر عمحمدصل اللہ عليه والفکان‌خا آمالنبیین و کان الله ہکلشی, 
علیماً وکان من جملة ما فیہا الولایة العامه و لہا بدەەن آدم فختمہاالل ہمیسی فکانالختم 
یضاھی البدہ ان مثل عیسی عغدالل4 کمشل اد خلقه من تر اب فختم بمثلمابه بدہ فکان 
البد لہذا الامر پہنی مطلق وختم 4 اہضا ولما کانتاحکام محمد صلی ارنہ عله وال وسلم 
عندالل تخالف احکام سایرالانبیاء والرسل فی البعث العام وتحلیل الغنائم وطہارۃالارض 
واتخادھا مسحدً واوتی جوامع الکلم و نصر بالمعنی وھوالر عب ٌ او تی مفاتیح‌خزائن الارض 
وختمت بە اللہوۃ عاد حکم کل نبی بعدہ حکم ولی فانزل فی الدنیا من مقام اختصاصه و 
استحق ان یکون لولایته الخاصة ختم یواطی اسمە اسمە صلی الل عليه واله ویجوزخلقه و 
ماھو بالمعروف المنتظر اليه فان ذلك منسلالت> وعترته صلی الل علله واله وسام والختم 
لیس من‌سلالته الحسیة ولکنە من سلاله اعراقه واخلاقه صلی الّعليه واله وسلم اما سمعت 
الله یقول فیما اشرنا الیه ولکل امة اجل وجمیم انواع المخلوقات فی الدنیاامم وقال کل 
یجری الی اجل مسمی فی اثر ةولە پولج اللیل فی النھار ویولج النھار فے اللیل 
وسخرالشمس والقمر کل یجری الی اجل مسمی فجەل لھا ختاہاً وھوانتھاء 
مدةالاجل وانەنشیء الاإسبح بحمدہ فمامن نو عالادھو امة فافہمما بیناہ لكفانہ من 
اسرار العلم ال نزو نة التی لانعرف الا منطر بق ‌الکشف والله بھدیالی الحق والی 
طریق مستقیم . 

وقال فی ‌الباب السادس والستین و ملثمائة من‌الفتوحات المکكیة فی معرفة منزل‌وزراء 
الہدی الظاھر فی اخرالزمان الذی بثر بە رسول ال صلىالل عليه ول وسلم وھو من 
اھل‌البیت المطہر من‌الحضرة المحمدیة . 

اعلم ایدنا اللہ وا اك ان لل خلیفه بخرج وقد امتلات الارض جورأً و ظلماً فملڑھا 
قسطا وعدلا لولم یبقی من الدنیا الایوم واحد طول الل ذلث الیوم حتی یلی ھذا الخلیفة من 
عترة رسول اللہ صلی ارنہ عليه وآ له وسلم من ولد فاطمة جدہ الحسن‌من علی بن |ب طالب 
رضی الل عنه یواطئی اسمەاسم رسول الل صلى اللہ عليه ول وسلم یبایم الذاس بینالر کن 
والمقام یشبه ر سول ارن صلی الله عليه واله وسلمفی ‌الخاق تح الخاء وینزل عنه فی الخلق 
بضم الخاء لائەلایکوناحد مثلرسول اللہ صلی الل عليه وآلە وسلمفی اخلاقہ واللیقول وذ 
اك لعلی خاق عظیموھوا جلی الجمة اقنی الانف اسعدالناس بەاھل‌الکوفة یقسم المال 
بالسویە و یمدل فی الرعیة ویفصل فی القضیة يأتیه الرجل ویقوللە یا مہدیاعطنی و بین ہدرہ 





-طر ایق الحقایق 





جلد اول 


تی لاف تی ہہ اھ ا ستطاع ان تضلە بخرج علىضرٰةم‌الڈیہ 
بالقر آن یەسی الرجل جاھلا بخیلا جبانا فیصبح اعلم |اناس| کر 








سوا 0ا 
ینز ع اللہ بە ھا لایزع ۔ 
۱ تمہت و ا ۱ )الناس اشجم الناس ہم زی 
فی لیله 2 رچں پا یعیش خسا اوسبعا اوتم) بفغو اثر رسولالل صلی اوڈعل 
وآلەوسلم لابىخطیء ٰ ا کے لایراہ یحملالکل 9 یقوی الضعیف نی اح 
ویقری‌الضیف دیعین کا الحق یفعل‌مایقول ویقو ل مایعلم دیعلممایشہد یفتع مدینة _ 
الرومیة بالتکہیر فی سبعین الفامن‌المسلمین من ولد اسحق بشہد الملحة العظہ ماد. اہ 
ہا کا ا کی لا ات لا ا ا ا ںا 
یحبی بعدمو تھ یضم الجز یه ویدعوالی ال بالىیف ماکان فمن|بی قتل ومن نازی غذل‌بظہر 
من‌الدین ماھوالدین عليه فی نفسه مالوکان دسو اللہ صلی الل عليه ول حیالحکم یہ پر 
المذاھب من‌الارض ولایہقی الاالدین العالی اعدائه مقلدة العلیا اھل‌الاجتہاد لات 
م‌الحکم بخلاف ماذھبت اليەاشتہم فیدخلون کرھا تحتدحکمە خوفا من سیفە وصولته و 
رغبة فیمالدیه یفرح بە عامة المسلمین اکثر من‌خاصتہم بہایمهالمارفون بالمن اھل‌الحقابق 
عن شہود وتعریف و کشف اہی لە دجال الہیون یقیمون دعوته و ینصرونە ھم الوزراء 
بحملون اثقال المملکة ویعینو نە علی ما قلدہ الل ینزل علنه می بن مر یم بالمتارة الا 
شرقی دمشق بین‌مہرودتین متکیاعلی ملکین‌ملك عنیمینه وملك عنیسارہ بقطررأس مآء 
مشلالجمان پنحدرکانا خرج مندیماس والناس فی الصلوۃ العصر فتلحی لە الاماممن‌مقامہ 
فیتقدم مھا بالناس بژمالناس سہسنه رسو لال صلی اش عله ول وسلم یکسرالصلیب و 
بقتل الخنزیر ویقبض اللہ المہدی اليه طاھراً مطہراً وفی زمانه یقتل السغبائی عند شجرة 
بغوطه دمشق ویخسف بجیشھه فی البیداء ہن‌المدینه ومکة حتی لایبقی من الجیش الارجل 
وحد من‌جہینة یستبیح ھذاالجیش مدینه الر سو ل صلی الله عليه والەه وسلم ثلا 4ا یام تم یر حل 
بطلب مکة فیخسف اللہ بە فی البیداء فمن کان مجبوراً من ذلكالجیش مکرھا بحشر علی:یتہ 
القر آن‌حا کموالسیف‌مبید . 1 
ولذلك وردفی الر ان الله زع بالسلطان مالایزع بالقر ان . 


الا ان ختم الاو لیاء شہید و عین امام العالمین فقید 
ھوالسیدالہدیمنالاحمد ھوالصارم الہندی حین یبید 
ھوالمس یجلو کل غیموظلمه ھوالوابل الو سمیحین یجود ' 
وقدجائکم زمانه واظلکم او|نه وظہر فی القرن الراہم اللاأحق ہالفرون الله 
ات 
7 وقال فی الباب السابم وال٭مسین وخمسمائة فیمعرفهە ختم الاولیاء علیالاطلان . 
الاان ختم .الاولیاء:-رسول 5 0 عدیل 


ھذا مقام ما الیه سبیل 
ھوالروحوا بن‌الر وحوالام مر؛ِم 2 ۱ 











َ2 83 -ے-ےےےط او اہ 
فنیزل فینا مقسطاً حکمابنا وماٍکانمن: کیلع نیز پل 
ما ےرا و یدمغ باطلا و لی لو الا الال دلازہ 
بؤیدہ فی کل حال .بای پریپا برای المین فہو کەیل 
قیم باعلام الہدی شرع احمد کی ارک ا ال 
یق عل ای وسله کی وم لاک ئن" حا نزیل 


راقم کو بد کلمات شیخ را بعباراته نقل :مودہ ومقدودآن ہود کە ظاہر می شود بعد 
از مل وعلم بمرموزات اصطلاحات او آنچه بعضی ایراد نمود٭اند وجمعی کەہوی نسبہت 
دادەاند خاتم ولایت مقبدهُ محمد یه ویاست ازجہت عدم احاطه بکلمات واصطلاحات او 
وسایر عارفین است . 

وسخنان قاضی میر حسین بن معین‌الدین میبدی در شرح دیوان درتقسیمولایت ونقل 
کلمات شیخ خالی از نظر واغتشاش نبست . 

درفاتحۂٔ سادسە می گوید ولابت چہار قسماست اول ولاہتی کە باطن نبوت مطلقه 
است ومانی ولات مقد٥‏ هر نبی, اث ولابت مطلقه ھر نی وآن در محمد منتہ افتباس 
ولات انا اس ودردت5 اتا مشکوة اقتباس‌ولایت اولیاست راہمولابت مطلقة عامه 
که مخصوص بنبوت نیست و ھریکی راخاتمی‌است . 

وخاتم قسم اول حضرت امیر المؤمنین علی عليیەالسلام است و لہذا فرمودہ است که 
اگراھل کتب اربعه جمم شوند حکم کنم برھر یك از ایشان بکتاب ایشان . 

وخاتم ولایت مقیدہ بزعمشیخ محی الدین محمد بن علی بن محمد بن ‌محمدالعر بی الحاتمی 
الطائی الاندلسی واتباع اونفس نفیس شیخ است . 

موٗیدالدین جندی درشرح فصوص گفته شیخ دراول‌محرم دراشیلیه از بلاد اندلس 
بخلوت نشست وناماہ طعام نخوردو در اول عید مأمورشد به یرون آمدن و مبثر شد 
4ک خاتمولابت محمدیه است . 

وھمدرشر ح نصوس گوید ومن دلایل ختمیتهە|نە کان بین کتفیه فی مل الەوضم التی کان 
لنبینا صلی الل عليه وآ علامة مثل ذرالحجلة نابتة تقعیر تسم مثل‌ذرالحجلة اشارة الی ان 
ختمبته الئىوة ظاهھرة فعليه و ختمبةالو ل١ىة‏ باطنه انفعالية. و شیخ درفتوحات می فرماید : 


انا ختم الولایة دون شك نورث الہاشمی مم السیح 
وھم میفرماید : 

ولمااتائی الحق للا مبخرا بانی ختام الامر فی غرة الشہر 
وقال لمن قدکان فی الوقت حاضراً من الملا٭الاعلی ومن عا لم الامر 
الا فانظروا فیه فان علامتی علی ختمەفی موضم الضرب بالظہر 


انا وارث لا شكٹ علم محمد وحالنه فی السر منی وفی الجہر 


وانی الختم الاو لی۔اء مسصحم ےد 
وھم میفرماید : 
ارب 279 و اش ردائی 


والەر ؾغر بی والمغارب مشرفی 


ختاماختصاص فی البداوۃوالحضر 


والنور بدری و الضیاء ذکائی 
و حقایق الخعلق الجدیدامائی 
والبعد قربی والدنو فنائی 
ابصرت کل الخلق فی مر آئی 
احداً خلفه یکون ورا؛ی 
وامام علامه محمد بن حکیم الترمدی صاحب نو ادرالاصول که از اکابر اھ لکشذف 


والنار غیبی و الجنان شہادتی 
واذا اردت ظا و سے 
واذ||نصر فتانا الامامو لیس لی 


[ست صدو ہنچاہ سؤالنوشته کە ازعہدۂ حق جواب آنغیر خاتم الاولیاء بیرون نیاید و 
شیخ در فتوحات جواب اینسوالہافرمودہ . 

و بعضی در تکفیر و تضلیل شیخ ہسیارمبالفه دارند و اورا اکف رکفرہ بندارند:و 
چار٥‏ این مردم در غیبت فراموشی ودرحضور خاموشی است . 


بامدعی مگوئید اضر اڑ عث قومستی تا پیحبر ہمیرد در دزدخود ہرستی 


وامام افعی درارشاد گوید شیخ عزالدین عبدالسلام گفتی شیخ ز ندیق |است روزی 
ےر از یاران ا وگفتند ما می خواهی م که قطب را ببینیم او اشارہ شی خ کرد گفتند توطعن 
دراو می کنی کفت ان برای نگاھداشتن ظاھر شرع است . 
بعداز آت می کوید و خاتم ولایت مطلقة محمديه فیدیٹتتورکه اؤرنسل: ان حثظازڑت 
اٰست . 

وسیدعلى عمدانقدس سرہ میفرماید و خاتم ولابت مقیدهُ محمد ہمر تبه قلب محمد 
رسد وخاتم ولایت مطلقه ہمر تبه روح و خاتمولایت عامه عیسی است و کلامی کە شیخدر 
مال خامس عثر فرمودہ چنانکە بتمام سبق ذکر یافت بختصری ذکر نمودہ بمد از 
آنمی گوید : 

,207-۷ نند که روح عیسی(ع) درمہدیبروڑ اکنا ونزول عیسی عبارت ازاینبروز 
است وہ٭طابق این است حدیث لامہدی الاعیسی بن‌مریم . 

ونیز دردھمین فاتحهُ سادسه می کوید صوفيه می گویند ولاِٹ در لغت قربت استو 
درعرف تخلق باخلاق الہی و بقاء بعدالغناء و صحو بعدالمحو ونبوت ظاھر است وولایت 
باطن‌ومأخذ نبوت :نبئولایت اوٴاسّت وامأغذ او لات:ولی اثتوت بیو[ و رسولا کِمل اذ نی اعت 
ون اکمل ازو لی است اما نبوت رسول| کمل ازرسالت اواست و ولایت نبی ‌افضل از نہوت 
اواللك خةه وليِأجہت خقیه 'اسٹ و نبوتا جہت' املکیه+ودخالت جہت بش ری> ٠‏ 

وفقہاگویند ھر کگویدولی افضل از نبی است کافر است و نہایت عقل ہدایت 
ولا ٘تاسدت وجنانچه عقل را ہدیھہی ونظریاست درطور ولایِت مثل آنواقماست ونہایت 


٦ 





طر ایق الحقابق 
ولایت ہدایت نبوت است . 

ما ہمثابه جنیٹیم و ولی بمثابه طفل ونبی بمثابه بالغ تا یکبار دیگر متولد نشویم 
و از سے طبیعت بیرونئرویم بفضاء عالمملکوت نتوان (سید . 

قال عیسی(ع) لن یلج ملکوت السموات والارض من لم یو لد مر تین. 

و خواجه محمدبن علیحکیم ترمدی وشیخ سعدالدین حموی گفته اند نہایة الانساہ 
بدایةالاو لیاء یعنی بدایت ولایت ولىمتاہمت ومطاوعت شراہم است کہ نہات اکار بی 
است ونبوت و ولایت بلکە جمیم مقامات عطائی غیر کسبی |ست ومقتضی فیض اقدس‌است 
وظہور آن بتدریجح بحصول شرابط و وسابط محجوب زا دروھم می ‌اندازد و پلدارد کہ 
کے است . 

وفرق میان وحی و الہام آنست کە الہام بی واسطۂ فرشتہ است و وحی بواسطه 
ات .: 

ولہذا احادیث قدسیه را با وجود آٴنکە کلام ال اند وحی وقر آن نمی خوانندووحی 
اکٹ موریت اشن کت ری را0 کت معنوی صرف است و وحی خاصة نبی 
استو الہامغاصة ولی ووحی‌مشروط بەتبلیغاست والہامنه . 

واولیا چہارقسمند: سالك محض ومجذوب محض و سالك مجذوب کە سلوك او ہر 
جذبە مقدم است ومجذوب سالك کە جذہۂ او ہرسلوك مقدم است انتھی ما اردنا من نقسل 
کلامه ممایناسبالمقام والتحقیق‌ما اسلفناہ ساىقاً مستشہد بالاخبار و الاثار وماسنذ کرمن 
کلام بعض الاعلام توضیحا لماسبق . 

وتفصیل ذلك انالنبوة ھی الاخبارعن‌الحقایق‌الالہیة والمعارف الر بانیة فہی الاخبار 
عن‌ذات الحق تعالی و اسمائه وصفاته وافعاله وا۔کامه بنقسم الی نبوة تعریف وھی الاخبار 
فی الابناء عنمعر ف4الذات والصفات والاسماء والافعال والینوة شر یم وھی ذلك ممزیادہ 
تبلیغالاحکام والتادب بالاخلاؾ الحمیدةوالقیام ہالسیاسة وتسم ی‌ھذہ رسالة . 

والولایە ھی ‌الاطلاع علی الحقابق الالہیة و معرفة ذاته و صغا:ه و انعاله کغفاً و 
شہوداً من اللہ خاصة منغیر واسطة ملك منالمككة اواحد من‌الحر . 

وبوجەه آخر النبوة ھی قبول النفس القدسی حقایق ال ملومات والمعقولات ءن جوھر 
العقل الاول والر سال تبلیغ تلك المعلومات والمعقولات الی المستعدین والولاة تلیع 
النغس الکلی للنفس الجزئی على قدر صفائه وقبوله وقوة استعدادہ وولایةالر سو لمتقدمة 
علی نبوتەلان |لنبوة نبوۃ بدونالولایة ممتنعة و کذدلكالر سالة بدونالنبوة ممثنعة ولہذا کل 
رسول نبی و کل :ہی ولی ولاعکس واذا کانتالولایة اقدم٭ن‌النہوۃوالنبوۃاقدممنالر سال فلا 
بلزم من تقدیم الولایة علی النبوة وتقدیمالنبوة علی ‌الر۔الة وتقدیم الولی علی النِی ولا 
تقدیم ای علی الرسول لان ھذا ااتر تیب انما ھو باعتار اجتماعہا فی شخص کالر سول لا 


کل واحد بانفرادہ فانہا اذا اجتمعت فیث 





۷ 
واجداوجت ار کون و لات ائتا۔ نال : 
ا ]وا اہك 'وعلٹی حصولہا ولان الولای 7 22 و 
مقام لا یسعنی امت از مرضل واکمال الوة ءن جہة الکئرة ا اہ کے ازس 
2 کک اِن‌مقامالوحدة اجل واشرف واعلی‌من‌مقامالکئرۃ فیکون قوۃالنبوۃمنالولایة 
والنبوة اعظم من‌الرسالة وان کان الرسول اعظم من‌النبی والنبی اعظممن الو لی فلایتوھم 
من کلامہمانالولابة اعظممنالنبوة والنبوۃ اعظممنالر سالة کونالو لی اعظممن النبی والنبی 
اعظممنالر سول بل الامر لیس کل لانالنبی لە مر تبةالنبوة ولیس للو لی ذلكلانمر تبة| لو لابة 
خاصة والرسوللە مر تبة الرساله فوؾمر تبةالنہوة ولیس للنبی ذلك فلایکونالو لی اعظم من 
النبی ولاالنبی اعظم منالر سول لان کل واحد منہمتاہم للاخر والتابملایلحق المتبوع من 
حیث ھوتا فادائ تاب للنبی دائما و الا لایکون ولیا والنبی تابع للرسول دائاو 
الال یکن نبا فلایکون اعظم منه وھذہ قاعدة مطردۃ لاریب فیہا . 

اذا عرفت ذلك فاعلم ان الکتب المنز لە علی الانبیاء من اقتضاء الحضرة الاحدیة و 
الحدبث القدسی من اقتضاء الحضر ةالواحديیة والحدیث النبوی من |اقتضاء الحضرة الر ہو بیه 
والکل ‌خارج عنفمواحد ولسان واحد لکن :,حسبالمقام والمر تبة . 

نم اعلم ان الکتاب النازل عن‌الحضرة الالہیة علی ملك منالملشکكة او نبی من - 
الانبیاء اوغیر ذلك من‌الکتب السماویة فہو ینزل اولاالی العقل‌الاول المعبرعنهبامالکتاب 
مجملا تم ای النفس الکلیة العبر عنہا بالکتاب المبین مفصلا تم الی عالمالادواج و - 
النغفوس الیجردة مالی عالمالاجسام ٦س‏ 0+20 

ویسمیالاول اذاضةٗالحض ر٥‏ الالہیه علی العقل الکلی وھوالوحی فی مقام الولایة و 
ای افاضةالەقل الکلی علیالنس الکلیة وھوالالہام فی مقام النہوۃ ویسمی افاضه 
النفس‌الکلیة علی ‌الارواح والنفوس المجردۃوھوالکشففی مقامالر ساله فالاولمخصوسص 
بالر سالة والثانی بالنبوة والثاٹ بالولایە فالفراسة والحدس وما ھومنھذا القیل‌یکون 
مناقتضاء الکشف او الوحی الخفی دونالجلی اوالا لہام المام دونالخاص واشاراليه بقولەه 
علەالسلام اتقوا من فراسه المؤمن فانەبنظر بنورال. 

والحاصل انالانسان اذاکان فی‌مقام الوحدة الم ر فَة شاھد الحضرة الاحدیة الذاتیه 
5 ا 0ہ ا0 کے کااک 77 وی ا ات 
عدالفناء ولیس بینه وبین‌حبیبه ححاب ولاواسطھ . 

واعلم ان ہمض‌المحققین قال ان النبوۃ ال مالقة والولایة الطلقة قابله للتشر يك بین 
اثنین کمافی مو سیوھارون علیہمالسلامقال واشر کە فی امرکا . ای 

وقال صلى ال عليه و الەاٴنت منی بمنزلة ھاروث 2,2 ۷ 
الامة . 


۸| 















فی تحقیق الامامة رانالاءایپ اعنی‌الولایه المقیدة الخاصة لانصلح‌انیکون فی عمر 
واحدلاکثر منشخص واحد لانالغلق باعتہارالولی کالەعاول فی 

الغیض واستفادة الکمال و الولی کالعلة فی الافاضة والتعلیم فلواجتمم انان فیعصرواحد 
متصر فان لتوارد علتان علی معلول واحدشخصی مذا خلاف . 

وقال بمض ‌الافاضل وفيه تأمل والاصدوب ان یقال ان‌الامام(ع) متصرف فیمادة العالم 
العنصریفِکو ن بالنسبةعلی جەیم الاشخاص کالنفس بالنسبة ا لی الہدن‌فی تد بیر ٭و اصلاحەو اظہار 
الکمالات فی فجمیمالعالم بالنسبة اليە کا لبدن‌الواحد فجب ان‌ہکون هو بالنسبة الی العالم 
اکا ئک ار اع فکمالابجوز اجتماع نفسیٍن علی بدن واحد کذلك لایصح اجتماع امامین فی 
عصر واحد , 

وایضاً الەقصود منالامام اصلاح نظام العالم فان‌کان|لواحد بحصل منه ذلك الٹر ض 
کان وجودالاخر خالاً عن الفائدة فیمتنم ایجادۂ فی ‌الحکمة وان‌لم یکن المقصود حاصلا 
بذ لالواحد لیکن مستحقاً للولایه للزوم العہث فی نصبه فلایکونالاواحداً , 

واقول ومن این التوفیق فی بلو غالمامو ل الامامة فی الاصطلاح ھی الر یاسة العامة علی 
جمیع الناس فاذا اخذت لابشثرط شی تجامع النبوة و الرسال واذا اخذت بشرط لاہشی, 
لانجامعہمافا کان از یدمنواحدیلزم خلاف ا لمفر وضقال الل تما لی وماجعل اللہ ٹرجل من 
قلبین فی جو فە دلانالمر تبةالکلیةالتی‌ھی الاصل ہجمیمالەر اب‌لابصح فہاالتعددو الگا 
والالزم اجتماعِ الامثال والوجودالکلی الاکملی لامثلله لیس کمثله شی: . 

وفی کتاب الحجة منالکانی باسنادہ عن حسین بن ١بی‏ علاقال قلت لابی عبداٴڈیکون 
الارض لیس فیہا امام قال لاقلدیکون امامان قال لاالا واحدھما صامت : 

وفەابضا باسنادہ قال ‌سمعت ابا عبدارل علیەالسلام یقول انالل تبارك و تعالی اتخذ 


اہراھیم عبداً قہل ‌انیتغذہ نببا واناللٛایخذہ سا قبل ان یتخذہ رسولاوان اللہ |تخذہ رسولا 
قبل ان یتخذہ خلیلا و ان اللہ اتخذہ خلیلا قبل ان بحعلەه اماماً ناما ان جمملە الاشیاء قال 
انی جاعلك للناس امامآقال فەن عظمہا فی عین|بر اھیم قال ومن ذریتی قال لابنال 
عھدی الظالمین قاللایکون السفیە امامالتقی . 

وفیه ایضاً باسنادہ قال ابوعبدالن عليهالسلام الانبیاء والمر سلون علی اربم طبقات 
فنبی منبیء فی نفسه لایعدوغیرھا دی بری فی الوم ویسممالصوت ولابھائئهہ فی القظه وام 
یبعث الى‌احد وعليهامام مل ماکان ابر اھیمعای لوط ونبی بریمنامه ویسممالصوتو یعاین 
الملك وقدارسل!الی ‌طائفة قلوا اوکٹرواکیِونس وارسلناہالی مائةالف او یز یدون تال 
یزیدون لین الا علیہ امام والڈی ری فی مامہ ویسمم الفاوت مان نز ا لور الا 
مثل او لی العزموقد کان ابر اھیم نبباً ولیس بامام حتی قال الل تعالی انی جاعلك للذاس اماماً 
قال ومنذر یتی فقال اللہ لاینالعھدی الظا لمین من عبدا عنا رٹ لابہکون‌آمآھا, 


جلد اول 





فیه ایضا عن‌اے عبدالل عل 7 ٠‏ 
ا ا ایر اس [هایە(لِلام قاللوقی انان لکان احد ھما ااحجة علِی 
صاحەه و بہذا المضمون وقر ب منه اخغار مستضضضۂة , ٴ‪ 


٘ وفیه عن| بی جعفر وا و دو انا السلام فی قوله عزوجل وماارسلناء: قباكمن‌رسول 

بت 2یا اعت 1ود اض اي مرا اکا[ رہول ایق واليسِٹال_ 
الرسول الذییظہر لەالملك ویکلءہ والنبی ھوالذییری فیمنامه ورہما اجتممتالنبوۃ و 
الرساله لواحد والمحدث الڈی یسمع الصوت ولایری الصورة قال فلت اسلحك اخ کف 
یعلم ان الذی رأ٘ی فی النوم حق وانه مر الملك قال یوفق لذلك حتی یع فه لقد ختم الل 
بکتابکم کت وحتم بنبیکم الانہاء . 

وفیه باسنادہ عن محمدبن مسلم قال سمعت ابا جعفرعليهالسلام یقول والل یا محمد 
من‌اصبح منھذہ الامة لاامام لە من اللہ عزوجل ظاھر عادل اصبح ضالا تائہا وانمات علی 
هذ٭الحالة مات میتة کفر ونفاق . 

وفیه عن احد ھما علیہماالسلام انەقال لایکونالعبد موٌمناً حتی یعرفالل ورسولە و 
الائمة علیہم السلام کلہم وامام زمانه ویرد عليه ویسلم لە ثم قا لکیف یعرف الاضرو 
ھو یجہل الاول . 

وشیخ سعدالدین حموی میفرمابد کە جوھر اول رادو طرفەاستو در این عالم 
دومظہر می باید کە باشد مظہر این ‌طرف که نامش نبوت است خاتمانبیاست ومظہر آن 
طرف کەنامش ولایت است صاحب الزمان‌است وصاحب الزماناسامی بسیار ٴدارد وچنانچ 
جوھر اول اسامی بسیار دارد . 

وشیخ سعدالدین حموی در حق این صاحب الزمان کتاب ھا ساخته است و مدح 
وی بسیار گفته واز آن‌جمله است لن یخرج المہدی حتی یسمع عن شراك فعله اسرار 
التو حه. 

وصاحب‌مقصد الاقصی گفته تا| کنون صفت نبوت محمد ظاھر بود ووضم صورت می 
کرد و وضع صورت رامحمدآشکارامیکرد واین ‌چندین‌ھز ار پیغمبر کە بیامدند جملە وضع 
وت اکر دند ووضع صوردت رامحمد تمام کردچون ‌وضمصورت ھمتما مشدنبوٹھمتمامشد 
اک ان تو تولات‌است ک4آشکاراشود وحقایق‌را آشکارا کند و گفتەشد کەصاحبالز مان 
ول است چون ب یرون آ ید ولایتظاھر شود وحقایبق آشکارا شود وصورت پوشیدہ شود نا 
اکنون ‌درمدرسه ھا بحث علم ظاھر میکرد ند وحقا یق پنہان بود ازجہتآنکه وقت نبوت بود 
ونبوت‌وصع صوزت می 5 وچون‌وضمصوز(رت تمامشد نبوت ھمتمامشد | کذون‌وقت ظہور 
الہ اعت چون ولات ظاھرشود حقایق آشکارا گردد وصورت پنہانشودودرمدر٭“ 
ھاحث ازحققت اسلام وحقیقت!یمانوحقیۃت صلوة وحقیقت صوم وحقیہ ےحج آشکارا کنند 
وحقمقت بہشت وحقیقت دوزح و حقیت ثواب وحقیقت صراط پیدا کنند . 


۰ ۔ 





طر ایق الحقایق 
وقاضی معین‌الدین درشرح دبوان درفاتحة سادسە گو یبد عبداللہ بن‌مسعود روا ت کند 
کەحضرت مصطفی(ص) فرمود : 

انل ملثمائة نفس قلو بہم علی قاب آدم وله اربەون قلوبہم علیقلاب موسی و لە 
سبعه قلو بہم علی قلب ابراھیم ولەخمسه قلو بہم علی قلب جبرئیل ولە ثلثه قلو بہم علی قلب 
میکائیل ولە واحد قلبه علی‌قلب اسرافیل کلمامات الواحد ابدلالل مکانه منالثلائة . 

و کلماماتعنالثلكہ واحد ابدل الله مکانہ من الخسة و کلمامات واحدمنالخةابدل 
اللہ مکانه من السبعة و کلمامات واحد من السبعةابدل الشمکانە من‌الار بمین و کلمامات واحد 
من‌الار بعین ١‏ بدل اللُمکانه من‌الئلمائة و کلمامات واحد من‌الثلثمائة ابدل ‌اللمکانہ من العامة 
بہمیدفم البلاہ عن هذہ الامه . 

وشیخ علاءالدوله در عروہ کوید کہ ایشان را طی زمین ورفتن به روی آب ھست و 
ازچشم مردم پوشیدہ باشند ومجتەع شوند درجای تنگ مملو از اھل شہادتچنانچە بدن 
ایشان سدن غبر ممسوس نشود وساىه |ہشان مر کرد و‌ باواز باند قر ان وداشمار 
خوانند و گریە و وجد ورقصس کنند وکس آواز ایشان نشنود وتوانندکە خسیس وانفیسں 
سازئد وایثار برمحتاجان کنند ودربلاد رہم مسکون متردد ہاشد وھرسال دو بارمجتمم 
شوند یکہار در روز عرفه بعرفات و یکبار در رجب جالبکە مأامور باشند به اجتمساع 
در آنحا. 

وبلال در زمان حضرت ر(سول از بدلا٭ سبعه ہود و ازاھل شہادت ھیچ کس ایشان 
را نشناسد الايك کس و چون آٴن‌يك کس ہمیرد مصاحب دیگری شوند . 

ومیانه ایشان و نبی(ص) حذیفة یمان واسطه بود وسلام ایشان بە نی میر سانید وسلام 
تبی بایشان میرسانید ونزد اوجہم می شدند وعلم کتاب وسنت از اواخذمیکردند وبامامت 
او نماز میگزاردند وغیرحذیفه ایشان‌را نمی دیدوایشان‌مأًمورند ہمتا ہمت نبی زمان خود . 

وقطب ابدال در زمان نی عصام قر نی بود عم او . 

پس‌چون اومتوفیشد اہنعطا احمدبود ازدھی کە در مبان مکە ویمن‌است . 

ودتطب ارشاد بر قلب محمدی باشد و نظیر جدی است چنا چە4قطب۔| بدال نظیر سہیل 
است وقطب زمان ما عمادالدین عبدالرحمن پارسینی بود و بارسین دھی آست در قزوین 
نزديك |بہر بعداز وفات عیداللہ شامیقطب شدہ بود و در ریم الاخرسنە ستاو عثر و 
سبعما ئ“ و اوھفتاد وشش سالە بود و اوقطب نوزدھم بود ازقطب زمان حضرت (سول و 
اماممحمدبن امام حسن عسکری دروقت اختقاواژٴابدال نود وترقی کردو چون علی بن الحسین 
بغدادگا کە قطب آن زمان بود متوفی ‌شد و اورا در شونیزیةُ بغداد دفن کردند امام محمد 
قطب شدو نوزدہ سال قطب بود بس متوفیشد و اورا در مدیئه دفن کردند و عثمان بن 
یعقوب جوپنی قطب شد بس قطہیت باحمد خوردك کە از اولاد عبدالرحمن بن عوف بود 


جلد اول 
انتقال یافت 





2اا سے ۴۹م 
وقبود ایشان اذغیر ایشان پنہان می باشد وسالی یکبار زیارت آن تبو رکنند 
وکریز ند از كسیکە طالب ایشان باشد ومقیم نشوند دریکجا مگر خسته باشند و معالے 
کنند وخورند وپوشند ونکاحکنند پیش اذ آنکە ابدال شوندوتطب طویل المبر باعد 
وہا خضر والیاس صحبت دارد و ہجماعت نماز گذارند خاصه درجمعه . ۱ 

و نامخضر ملکانست و کنیه او ابو العباس و درحوالی شیراز متولدشدہ 

والیاس عم جد خضر است و نسب!یشان چنین است ملکان بن بلیان بن کلیان بن سعان 
بن سام بن نوح(ع) والیاس بن‌سام بن نوح. وخضروالیاس ‌مطالعةً کتب شر عیيه ومتا ہمت شر بعت 
احمد کننة ‏ ٰ 

وخضر دوایت حدیث از پیغمبر ماکند وگوبد آن حضرت فرمود اذا رأیت الرجل 
لحوجامعجبا برأيه فقدتمت خسار ته . 

و نی زگوید کە پیغمبردرخانە بی |زخانہای بنی‌شیبە بود باہٰیاری ازصحابەو بواسطة 
اعد| محزون بودند پیغمبر فرمود مامن مؤمن یقول صلی ال علی محمد الا نضراللہ قلبه 
ونودر. 

ونیز گوید من‌والیاس ہا اشموٹئیل پبعمبر بودیم در کنار دریا واعدادبراوواصحاب 
اوغالب شدند اشموئیل باصحاب خودگفت بگوئید صلی اللہ علی محمد و حملهکنید چون 
چنین کردند دشمنان مغلوب شدند و بدریا ریختند وبسیارگوید یا حی‌یا قیومیا لاالە الا 
انت اسثلك ان تحیی قلو بنابنور معرفتكَ . 

وشتر بانان درمدینه درسنةً ائنین‌وعشر ین ‌وسبعمائة جنگ بسنگ می کردند وسنگی 
برس حضرت آمد و٘شکست وسەماہ ورم داشت . 

وگاہ قطب واصحاب او را ھم در وقت استخلاص مظلوم از ظالم ژنٹد و دغتنام 
دھند وحقتعالی دندان وار کان خضر را پیش ازظہور حضرت خاتمالانبیاء صلی اللہ عليه 
لم اد سال تجدید می کرد ومداز ظہو رن ضرت درم ما پت کال 
تجد ید می اکنك ودرسن احدی وعشرين وسبعمائە تجدید سابم بود : 

وابن 1 در جامع الاصول گوید العضر ھو بلیان بن ملکان و قیل ھو کلیان 
بن ملکان . 

وحضرت شیخ دوعیر عروہ نقل از خضر کند کە حضرت مصطفی فرمود کە چون بە 
مجلس بنشینید ب-]۔ بسمالله الرحمن الر حیم وصلى الله على محمد کھ حق تعالی ملکی دا 
م وکل کند کەغیبت نوم تکتید و چون بر رز بد میں ٹکو یڑک خدای تال مالک ی مو آکل 
می ںیئت افلٹاؤککئنه . 

لن ما دای کا می درمکتو ہی که بحضرت شیخ نوشته انکار اثال این 
سغنان کردہ . 


۳٣-ےس‏ سے تسس طر ایق الحقابق 

ودر اصطلاحات گوید العضر کثابة عن‌البسط والیاس عن‌القغضش و اما کون الخضر 
مخصا اساٹا باقبا من زمان موسی الیھذا المہد او روحانیا بتمثل بصورته لن پرشدہ 

وشیخ صدرالدین قونیوی در تبصرة البتدی و تد کرة المنتہی گوید وجود خضر 
درعالم مال است'. 

وازسخن شیخ‌محیی الدین‌معلوم می شود کە تصدیق بوجود خضر داشتہ چنانچه در 
نفحات گوید قال رض اللہ عنە صحبت انا والخضر عليەالسلام الی ‌اخرہ . 

وقاضی نور اليالحسینی درمجالس المؤمنین درضمنحالات رکن الدین علاہ الدولەه 
می فرماید و آنچه شیخ دراین رساله مذ کور ساخته کە امام ابن الامام محمدبن الحسن 
السکری عليه وعلی آ اہ الکرام الف تحبة وسلام در گذشنہ؛ می تواندبود کە ازمقوله 
غلط در کخف باشد . 

چنانچە شیخ محبی الدین وہمضی از اکابر آن طایفەرادردەویمہدو یت وخاتمالولابت 
بودن واقع شدہ یاغلط در تشخبص محمد بن السکری باشد چنا نچە در نفحات تلو بح ودر 
حاشیةً آن تصریحا مثل ابن تخطئه ازملا نظام الدین مروی درباب تشغیس بجناب شبخ 

وىالحمله جون رکن الدین علاء الدولە قدس سرہ مشہور بودہ بصحبتداریخضر 
ومولانا نظام الدین از وی اح<وال خضر معلوم میکردہ ھمانااحوال بروجھی فرمودہ کە 
مرضی مولاناء مذ کور نبودہ وازاین جہت بە اوگفت که این احوال خضر تر کمانست نە 
حال خضر ترجمان یعنی حال خضر نامیاست از تراکمە نه حال خضری که واسطه است 
وترجمان میان حق وخلق است انتہی ماارید نقلە : 

واز بعضی کلمات بزرگان چنین مستفاد میشود که مراد بخضر کە بعضی تصحبت 
او رسیدەاند امام زمانست . 

وقاض. ى در مجالس دردو موضع تصر بح باین مطلب فرمودہ . 

وھمچنین گاھی تعبیر ازولیمرشد بامامز مان وخضروقت ومسیحادم و ببغمبر ایام نمابند 
کە الشیخ فی قومه کالنبی فی امتە . 

چنانچه ارح گلشن راز در شرح این بیت که : 

زدوراندیشی عقل فضولی کی شد فلسفی دیگر حلولی 

گفته چون عنایت ازلی وھدات لہ بزلی این م فقمر زا بخدمت وملازمت حضر ت امام 
زمان‌ومقتدای‌اھل!یمان قطب فلك سیادت وولایت محور دوایر ارشاد وھدا یت سیدشمس الملە 
والطریقة والحقیقة والدنیاوالدین محمد نوربخش قدس سر العزیز رام نمونی کردو 
درسنه تسم واربعین وثمانىائة ھجریە بشرف تو بە کە درطر یق او لیاءاللہ متعارفست وتلقین 





جلد او س_۔-ےےسےے ے ےے ےے ے٠‏ 
ذ کر خفی مشروط بشرایط مشرف شدم الی آخر السارۃ , 
ومولینا جلال الدین گوید: مگسل اذ پیغمبر ایام غویش 
وی 6ںی رددزد سال تی توب دولایت وو ‌والہام ذ کر نود کە شیخ 


سعد ,|لدین حموی می فرماید کە پیش اذ محمد وواویان پیشین ولی نبود واسم و 
نبود اگرچھ ددھر دینی یك صاحب شریعت می بود . بر 





ھ٣‎ 


اما دیگران کە اغلق را بدین وی دعوت می کردند جملە را انبیاء م یکفتند بس در 
دین آدم چندین پیغمبر بودند کە خلق را بە دین آدم دعوت میکررند و دردین موسی و 
دردین عیسی ودین اہراھیم . 

ھمچنین چون کاز بە پیغمبر ما رسیدفرمود کہ بعد از من پیغمبری مخواھد بود تا 
لق را بدین من دصوت کند وبعد اذاین کسانیکە پیرو من باشند نام ایشان اولبات و 
این اولیا خلق دا بدین من دعوت کنند واسم ولی در دین منپیداآمدہ وختعالى دوازدہ 
کس را ازدین محمد نایبان محمد گردانید والعلماءورئة الانبیاء درحق این دوازد ہکس 
فرمودہ وعلماء امتی کانبیاہ بنی اسرائیل در حق ایشان نیز فرمود بنزديك شیخ ولی در 
امت محمد دوازدہ کس بیش نیست وولی آخرین کە ولی‌دوازدھم است مہدی صاحبالزمان 
است انتہی ڈلامه . 

وشارح دیوان مر تضوی درفاتحة سابعه از علاءالدوله نقل نماید کە وی گفته ولات 
علم باطن است ووراثت علم ظاھر است وامامت علم باطن و ظاھر ووصایت حفظ سلسل 
باطن وخلافت حفظ سلسلهٗ ظاھر وعلی بعد از نبی وارث وامام ووصی بود اما خلیفه نبود 
و بعد ازعثمان خلیفه ھم شد ونیز در ھمین فاتحه گوید شارح دیوان ویکفيك فی العقیدۃة 
والسلیمة ان تعتقد صحة خلافة ١بی‏ بکر وعمر وعشان و حیدر وتصورنکنی کە مرتضی بعد 
از نبی خلافت میخواست ومغلوب ١بی‏ بکر بود . 

قاضی ناصرالدین در طوالم گوید لاس مع منصبه قال لعلی امددیدك بایعك حتی 
بقول الناس بایع عم الرسول اہن عمه فلایختلف فیك اثنان والز بیر مم غایه شجاعته سل 
الف وقاللا ارضی بخلافة ابی بکر وابوسفیان رئیس مکة وراس بنی‌امیة قال ارضیتم 
یا بنی عبد مناف ان تلی علکیم بتم وصاحب مواقف گوید ابو بکر گفت اقیلونی فلست 
بخیر کم وعلی فیکم. انتہی کلامه . 

ونز درفاتحة عااص کک با اول فتنه کە مان اھل اسلام واقع شدآن ہود کە ببغمبر 
در مرضش موت فرمود ھلموا اکتب لکم کتاباً لن تصلوا بعد وعمر گفت ان النبی قد غلب 
عليه الوجم و عند کم القر آن حسبکم کتاب اللہ و نزاع ہمرتبەبی رسید کە پیغمبر فرمود 
قومواعنی ‌لاینہغی عندی النزاع . 

قال السید السند حیدر الاملی رحمة ال عليه فی جامم الاسرار اتفق اصحابنا ان 





۹۴ء سے __-->۔طر ایق الحقابق 
امیرالہؤمنین عليه السلام اعظم من جمیم الانبیاء والاولیاہ بعد نہینا صلو اللہ عليه واله و 
اولادہ العصومون کذلك وھوعند التحقیق لیس الا ھذا یعنی مر تبة ھؤلاہ الائمة من‌حیث 
الولایة اعظم من مرتبة هؤلاہ الانبیاء والرسل من حیث الولایة ولاشك انه کذلك والا 
مر تبة النبوة والرسالة اعظم من ان یِکون فوقہما مرتبة دنبا وآخرة ولہذاکان الاوصاہ 
والاولیاء دائىاً محتاجین الی الانبیاء و الرسل فی القوانین الشرعیة والاحکام الالہ 
کقول علی عليهالسلام مثلا تعلمت من رسول الله صلی الل عليه وآ له الف ہاب من‌العامفتح 
لی بکل باب الف باپ وغیر ذلك من الاخبار وان تحققت عرفت ان الحاد الاسمعیلیة ما 
کان الا لالحادھم من ھذا المقام وعدو لہم عن‌ھذہ المر تبة و کذلك اانصیریة لماشاھد وا 
ان الباطن اعظم من الظاھر وتحققوا ان الباطن مرتبه الولایة والظاھر مرتبة النوۃ و 
عرفوا احتیاج الظاھر الی الباطن من جمیعالوجوہ ذھبوا الی انالاولیا٭اعظم من‌الانیاء 
وان علیاً عليهالسلام اعظممن نہیناصلی اللعليه وآٴلە حتیوقعوا فیما وقعوا وایضاًلماشاھدوا 
منه امرأً لا بمکن ان یصدر من نبی ولا رسول ولاہشر مطلقاقالوا بالالہیة ولوعرفوا ان 
هذہ الافعال من خواص الولایەوانھذہ الولایة حاصلة بالورائثة والخلافة من اللومنر سولە 
ماذھبوا الی ماذھبواولا وقعوافیماوقعوا,. 

والحق فی ھذاالمقام ما قلناہ اولا وھو انالو لی لایکون اعظم منالنبی والرسول 
الا من حیث الولایه فقط والافالنبوة والرساله اعظم من ان ینال احد مر تبتہماغیرالنبی 
والرسول واذا لم یکن حصول مرتبتہما لفیرھما فکیف یمکن التفوق علیہما انتہی . 

اقول والتحقیق ما تقدم من اول الکلام . 

وفی الکافی من کتاب الحجة باسنادہ عن ابی عبدالل عليهالسلام انه قال ابی الل ان 
بجری الاشیاء الاباسہاب فجمل لکل شیء سبباوجعل لکل سبب شر حا وجعل لکل شرح علماً 
و جعل لکل علم با ناطقاً عرفه من عرفه وجہلەمن جہله ذاك رسول الله ونحن . 

وتال صدر الحکناء المتألہین فی شرح ھذاالحدیث اناللہ سبحانه فی غایة الاحدیة 
والتنزیه والتقدیس والاشیاء کثیرة منقسمة ولاہد فی الایجاد من مناسبة غاصة ہین السب 
ڈاتشجں 

وایضانسبتە تعا لی الی الکل بالقدرة نسبة واحدة فلاہد فی تخصیص بمضہا بالایجاد دون 
بعض من سبب مرج والا یلزم الترچیح بلا مرجح وھومحال . 

واعلم ان ھذه مسئلة مہمة لااهممنہا لان القول بالعلة و المعلول مبنی جمیمالمقاصد 
العلميه ومہنی علمالتوحید والر بو بية والمعاد وعلم الرسالە والامامة وعلمالنفس ومابعدھا 
وماقبلہا وعلمتہذیب‌الاخلان والسیاسات وغیر ذلك وبانکارہوتمکین‌الازادة الحز |افة کما 
ھو مذھب اکثر العامه وعلمائہم تنہدم قواعد العلم و الیقین و اصول الحکمة والکتاں 
و الدین فیما ذکرہ عليه السلام رد علی مذھب العامة ومن بجری مجر یہم وانه اعظم فتنة 


حلد اول 





بدعہا الشیطان دانتشرت بین ‌الناس بتشبث پااللئاق ٠‏ یں ۶ 
کی والیقینیات والاقتصار و کہ عن طریتیق الحؾق من 
الا مل باجزائہا تنبیہ علی عنوجوداتالاشیاء 000:27 

ان ئا جدت: 9نیا تدریجیه الوجؤد من باب الحرکة والزما نکیا حفناہ و ائتنا ے 
حدوتثت العالم بجمیع ما 3 و ہیل لکل شی سیب ایلکل موجود سواەفان السکر 
یفاکان دلانی شیئیتہ.بل:نیوچودہ تی الجول فووم ایی 
وہہ ولااسائیت دلا کو اضاتا اوحوانً باجهلبالیط ادال کی کایں ربوں ‏ 

تن پر لے ا حد| او رسما وھوالنیبقالل القول الشارحنی 
عرف النظار فالحدللمر ت لے یا والصوز اومن‌الاجناس والفصول والرسم 
لل.ایط وھومن الخواص و الاعراض اللازمة . ْ 

وقوله وجعل لکل شرح علما ادادبالعلم الیقی نکما هو عرف القرآن والحدٹ و 
بی اشارة الی ما بین فی الحکمة ان الحد للثیە والبرھان عليه متشا رکان فی الاجزاء و 
ا لحدود ومالاحدله لابرھان عليه و کذا العیٹ وان العلم الیقینی بذی السبب لایحصل ال 
من جہه سببھ وھوالبرھان فکما ان العلم بوجود الشیء لایبحصل الا بالبرمان . 

فکذلك معرفه حدہ وشرحه لایحصل الا بالبرھان لان اجزاء شرحەالحدی هی بینہا 
اسباب وجودہ فی ذاته واجزاء شرحه الرسمی ھی اسباب وجود علىصفة . 

و قد جعل اللہ لکل من مذہ المطالب علما یستفاد بالبرھان وھو معرفة الشیە من 
جہة سببھ. 

وقوله وجمل لک لعلم باب ناطقاعر فەمن‌عرفه وجہلە من‌جہلەالضمیرالاول فی کلمنہما 
راجم ای العلم والثانی الی الباب وقد علمت فیماسبق ان حجة اللہ حجتان <جة باطنة و 
ےا ظاهرة فالاولی الانبیاء ویحذو حذوھم فی الاخذ عن اللہ ہواسطة البرھان العقلی و 
الثانِة للعامة من العباد ومایجری مجر یہم فی وجوب اخذھمالمعارف من النبی والامامفکما 
جمل الله لکل علم ابا باطنً وحجة باطنة فکذلك جعل لکل علم باہا ناطقا وحجة ظاھرة 
ذلك رسول الل والائة المعصومونعلیہم السلام . 

اقول وھم (ع) باب اللہ الاعظم وحجته الکبری والعلة الاولی کما ورد عنہم نحن 
صنایع الله والخلق صنایعنا . 

وبناء علی ھذا فجمیم الموجودات معلول لہم من الانبیاء والرسل . 

قال المحقق الاحسائی محمد بن علی بن ابراھیم بنابی جمہود فی المجلی بعدتحقبق 
صیق وح نقول کل موجود فی عالم الغیب والشہادة والروحانی والجسانیعد٭ ویو 
وکالاته بافاضة العقل الاول والنفس الکلیعلی الدوام والاستمراداذلا دابداد کل نی 
وکل رسول و کل وصی بل و کل ذی نفس فمله وحیوتاەوکمالاتە بافاضة النبی المطلق و 





الولی المطلق علی الدوام والاستمرار ازلا کس ویسمی ھذا السدد 2 لاذازة 
الحقیقیة کما ذھب اليه اهلالل بالاتفا فخاتم الولایة علی بن ابیطالب عليه السلام والی 
یستنذ جمیم العلوم ظاھراً و باطتاً اما استنادھا اليه و کو نہا ماخوٰۃ عنه . 

فنقول اول من اخذ جمیم العلوم عنە بالقاء السردون التعلم و التعلیم ولدہ الحسن 
الیجتی (ء( سز 2ار نر نان الكست: لان وای در وعمار وغبرھم 
ای ار بمین نفر ثماصحاب الصفة وھولاء من‌الصحابة واما من‌التابعین ں ز یادالنخعی 
والحسن|لبصری والیہمایر جم علم اصحاب الباطن واھل النصوف و کذلك اویس القرنی: 

ثم اخذ الامام زین العابدین عن ابييه الحسین علیہما السلام واخذ عنە ابنه الباقر و 
اخذ عنه ابنه الجعفر الصادؾ واخذ عنه ابنه موسی‌الکاظم واخذ عنه ابله الرضا واغذ عنه 
انه الجواد واخذ عنە ابنه الہادی واخذ عنەابنه٭السکری واخذ عنە ابنەالیہدی صلو ات ال 
علیہم اجمعین والان هو تعلب الوقت وامام الزمان وخلیفة العصر وخاتم الولایة الہحمدیة 
وبقیت الدنیا ہوجودہ وبيمنه رزؾالخلق وبفقدہ وموته تقومالساعة وتخرں الدنیاوترجم 
السارة الی دا کما نص عليه آٴبائه واجدادہ علیہم السلام . 

والشیخ شقبق الہلخی اخذ عن‌الکاظم والی الان‌طر یقته وخرقته وینسبو نہا اولادہ و 
تابموہ اليە . 

والٹیخ ابویزید البسطامی اخذ عن جعفر الصادق والی الان خرفته وخرفة اولادہ 
ومریدیە ینسبو نہا اليه . 

والشبحخ معروف الکرخی اخذ ءن الرضا والشیخ السری السقطی اخذ مه . 

والشیخجنید اخذ من السری وھو کان ‌خالە والی الان خرقتەالی الاماموھوشیخالطایفة 
واليه یستند جمیم الطر یقة والخرقة و کمیل بن زیاد والحسن‌البصری ال‌ھذا الوقتبیدھم 
الحکم والخرقة والاجازة من علی بعد جعفرلانه کان القطب المتقدم علی الکل انتہی. 

وقال مولانا عبدالر زاؾ القاسانی فی تفسیر التاأوبلات عند قولە تعالیوما ارسلنا 
من قبلك الا رجالا الی آخر فالغناء التام والمروج الکامل لایکون الا للقطب الذی 
ھوصاحب الاستعداد الکامل الذی‌لار تیه الاقد ہلغہا ویلزمان کی الرجوع التامالامل 
ہجمیع تفاصیل الصفات عندالبقاء لە وھو الخاتم . 

ولہذا قال(ص) کانبنیان النبوة تم ووصف وبقی‌منه موضم لبنة واحدة فکنت!|ناتلك 
اللبنة والی ھذا اشار بقولة بعثت لاتىم مکارم الاخلان . 

وقال صاحب الفتوحات فی الباب الثانی والستین وار بعمائہ فی الاقطاب المحمدیین 
ومناز لہمواصل باب الافطاب قوله صلی الله عليه واله کلکم راغ حتی ‌الانسان‌علی جوارحه 
وجمیم قواہ من بادیه وھی الظاھرة وھی الباطه . 

فاعلم ان الامور کىٔرة مختلفة فی العالم فکل شی یدور عليەامر من الامورفذلك 





جلداول -ح-ح : 


۲ ٌٌَٔٔػژسے ےے ۷ 
یہ قطب ذلك الامر ومامن شی الا وھومر کی من ددح وصورة فلابدان یکون لکل 
قہلب روح وصوده فروحه تدورعليه ارواح ذلكالامرالذی 


: ٰ ھو قطبه وصورة ذلكالقطتی 
بدور عليه صودة ذلك الامر الذی هو قطه . 


ویسی اوت الواحد من القطب جنو بی دھو الروح والاخر شمالیاوھو الصورۃة 
فن جملة اصناف العالم الاناسی وھمالمقصودون من وجود العالم بالقصد الثانی لابالتصد 
ول واما القصد الاول فالقصد بوجود العالم عبادة اللاعنی عبادة الع رفان الحادث لکمال 
إلوجود غیر ان می کل صنف من اصذاف العالم تام غی رکامل و ماکمل الاہذہ النعا 
إنسانیةالکاملة وماعدا الکاملة فہوالانسانالحیوانی السمی بالحدحی و ان ناطقاً والاتطار. 
من الکمل ثم قال بعد تفصیل فلما کان الامر علی ماقررناہ فی ھذاالباب فاغتفلنا بذکر 
الاقطاب المحمدیین لکونمحمد(ص)سیدالناس یوم القیمة دوھورامه الاخرون الاو لون فاعتبر نا 
من الرسل محمداومن‌الاممامته . 






-- 





کسسوسستں 





سو-- ‫ َِ 
ہت 
ےجس 5<ودد سے 


واعلم انالاقطاب المحمدیین‌علی نوعیناقطاب بعد بثته واقطاب قبل بثته فالاقطاب 
الذین کا نوا قبل بعثته ھمالرسل ہم لمائ٤‏ وكة عشر رسولا واما الاقطاب من امته 
الذین کانو|بعدشثته الی یوم القیمة فہم انی عشرقطبا والغتمان خارجانمن مژلاہالاۃطاں 
فہم من ‌المفر دین تم قال قد سر ہ بعد کلام فاقطاب شذ+الاره المختارة مقدمون علی الاقطاب 
المتقدمین فی الامم السالفة اعنی الاقطاب الوارین‌المتبعین آاررشدھم ثم یرجم ونقول 
ان اقطاب ھذہ الامة المحمدیة علی اقسام مختلفة وما اعنی بالاقطاب الذین لایکون نی 
کل عصر منہم الا واحد انما نذ کرذلك فی الائنی عشر قطبانی الباب الذی یلی ھذاالباب 
وانما نذ کر الاقطاب المحمدیین . 

فنقول کل من دار عليه امر جماعة من الناس فی اقلیم اوجہة ھوقطب کالابدال فی 
الاقالیم البعة الذین ھم سبعة لکل اقلیم بدل وھو قطب ذلك الاقلیم و کالاوتادالار بعة 
لہم اربعة جہاتیحفظہا اللہ بہم من شرؾوغرب وجنوبوشمال لکل جهة وتد و کالاقطاب 
القری فلا بد ف یکل قریة من ول اللہ تعالی بە بحفظ اللہ تَلكالقر یة سواہ کانت تلكالقر بة 
کافرة او مؤمنة فذلك الو لی قطبہا و كذلك اصحاب المقامات فلاہدللزھاد من قطب‌یکون 
المدار عليه فی الزھد فی اھل زمانه و کذلك فی التو کل والمحبة والمعرفة وسایر المقامات 
ؤالاحوال لاہد فی کل صنف مناربا بہا من قطب یدور عليه ذلك المقام ولقد اطلعنی ال 
علی قطب المتو کلین فرأیت الت و کل پدور عليه ال ی آخر ماذکرہ . ۱ 

وقال فی الباب اثالٹ والستین وار بعمائة فی معرفه الاثنی عشر ثطبا الذین یدور 
علیہم عالم زما نہِم فاقتطاب ھذہ الامة اثنی عشرقطباً علیہم مدار ھذہ الامة کما ان مدار 
عالم الج والجسمانی فی الدئیاوالاخرة علی ‌ائنی عشر ہرجاقد و کلہم الل مظہورمایکون 
فی ‌الدارین من الکون والفساد والمعتاد وغیر المعتاد . 


۸ 









ہت کے سے ہس سسھید طر ایق الحقایق 
و اما المفردون فکثیرون و الختمان منہم ای من المفردین فہما قطبان ولیس ٹی 
الاقطاب منھوعلی قاب محمد صلى اللہ عليه وآ لە . 
واماالمفردون فمنہم من هو علی قلب محمد (ص) والختم منہم اعنی خاتم الاولیاء الخغاس 
فاما الاقطاب الائنی عشر فہم علی قلوب الانبیاء علیہم الام فالواحد منہمعلی‌قلب وان 
شثت قات علی قدم وھو اولی فانی ھکذا رأیته فی الکشف ہاغہیلیة و ھواعلی فی الادب 
مع الرسل ‌والادب مقامنا وھوالذی ارتضتهہ لنفسی ولساداللنه ۱ 

فنقول ان الاول وھوواحد منہم علی قدم نوح عليه السلام . 

والثانی علی قدم اہر اھیم الخلیل عليهالسلام . 

والثالٹ علی قدم موسی عليه السلام : 

والراہم علی‌قدم عیسی عليه السلام . 

والخامس على قدم داود عليه السلام. 

والسادس علی قدم سلیمان عليهالسلام . 

والساہم علی‌قدم ایوب عليه السلام . 

والثامن علی قدم الیاس عليه السلام . 

والتاسم على قدملوط عليه السلام. 

والعاشر علی قدم ھود عليهالسلام. 

والحادی عشر علی قدم صالعح عليهالسلام 

والثانی عشر علی قدم شعیب عليه السلام . 

ٹم قال واعلم ان کل قطب من هولاء الاقطاب لە لبٹ فی العالماعنی لدعوتہم فیمن 
بمثوا الیہم آجالمخصدوصة مسماةمنتھی الیہائمتنسخ بدعوۃاخری کماتنسخ الشر ایم بالشر ایم 
واعنی بدعو تہممالہم من الحکموالتأئیر فی العالم فلنذڈ کرمدة اعمارھم فی حیوتہم الدنیا . 
فنہم من کان من عمرہ فی ولایتہ ثلاا وثلئین سنة واربعة اشہر. 
ومنہم من کانت مدتە ثلثین سنة وثلثة اشہر وعشرین یوما . 
ومنہم کانت مدته تسم عشر سنە وخمسه اشہر وعشرةۃ ایام . 
ومنہم من کانت مدتەست عشر سنھ وئثمائیة اشہر . 
ومنہممن کانت مدته ئل عشر سنە وعشرة اشہر وعشر ین یوما, 
ومنہم من کانت مداته احدی عشر سنة وثلائة اشہر وعشرة ایام . 
ومنہممن کانت مدتە ستین سئة وتسعة اشہر وعشرة ایام 
ومنہم من کانت مدتە انی وعشر ین‌سنة وثلائة اشہر وعشرة ایام . 
ومنہم منکانت مدداته خمسا و عشر ین‌سنة : 
ومنہم من کانت مدتە اثنتین وعشر ین‌سنة واحد عشرشہراً وعشر بن یوما : 


جلد اول 





ٰ یں ایا سےےےےے--ے ٥۹٢‏ 
ومسہم من کانت مدنە ثمان وستین واربعة اشہر . 
زم من کانت مدتہ غس سنین وسنة اشہر اوعشرین بوماً۔ 

ٴ یی ا کی موا 0 کون را96 سن ہر دی مالیم مر موا وما 
امن ا امن نع ای والجہات والاقالیم وشیوخ الجماعات فانوا عکثرۃ 
۳۷ ."ِ۰" ء۰ 

ئم,قال فلنذ کر مایختس الائنی عشر من سور الفر آن‌فہٰذا القطب الواحد لە سورة 
یس وھو اکمل|لاقطاب حکما جمم اللہ لە بین الصورتین الظاھرة والباطنة فکان غلیفة 
فی الظاھر بالسیف وفی الباطن بالہمة ولا اسميیه ولااعینه فانی نہیت عن ذلك وعرفتلای 
امر نہیت عنتعبینه باسمه ولیس فیجماعه ھولاء الاقطاب من او تی جوامع ما يقتضے+>القطے4 
غیر هھذا کما اوتی آدم جمیم الاسماء و کما اوتی محمد (ص) جوامع الکلم ۱ 

نم قال فلنرجع الی ذ کر ھذا القطب فنقول ان منازله عندالل علی عدد آیات ھذہ 
السورة تم ذکر ھا الاقطاب وسودھم . 

وقال کما کان علی بن|بیطالب عليه السلامنایب محمد صلی الل عليه وآ لە فی تلاوۃ 
سورة البرائةٗ علی اھل مکة وقدکانبعث پہا ابابکر . 

نم رجع عن ذلك فقال لایبلغ عنی القرآن الارجل من اھل بیتی فدعا ہملی فامرہ 
فلحق ابابکر فلما وصل الی مکة حج ابو بکر بالناسوبلغ الناس سووة برائة وتلاھانیابة 
عن ‌رسولالله(ص) وھذا ممایدلك علی صحة خلافة ١بی‏ بکرومنز لہ علی(ع) ال یآغرماذ کرہ 
وفی اباب ال-ادس عثر من الفتوحات اعام ان الاوتاد الذین یحفظ الل بہم العالم ار بمة 
لاخامس لہم وھماخصمن الابدال والامامان اخص منہم والقطب‌ھو اخص الجماعەوالابدال 
فی ھذا الطریق لفظ مشترك بطلقون الابدال علی من ہدلت اوصافه المذمومة بالمحمودة 
بطلقو نە علی عدد خاص وھم اربمون عذد ہمضہملصفه یجتمەونفیہا ومنہمقال عددھم سبعه 
والذین قالو اسبعة منہامن‌جمل السبعة الا بدال خارجینءن‌الاوتاد متمیزین . 

ومنہا من‌قال اناولاتاد الار بمة من‌الابدال فالابدال سبعة ومنھذہ السبعة ار بمەھم 
الاو تاد وائنان ھعا الامامانوواحد ھوالقطب وھذہ الجمله ھمالابدال وقالواسمواابدالا 
لکو نہم اذامات واحد منہم کان‌الاخر بدله ویؤخذ من‌الار ہمین‌واحدویکملالار بمونہواحد 
من الثلشمائة ویکملالثلشمائة بواحد منصالحیٰ المؤمنین و قیل سموا ابدالا لانہم اعطوا 
الفوة لان یتر کوا ہدلہم حیث بر یدون لامریقوم فی نفوسہمعلی علم منہم فان لم یکن علی 

نیم فلیس من‌اصحاب ھذا المقام . : 
ور الثالت والعبین من فتوحانه ومنہم رض ال عنہم انی بل یں 
لہم البدلاہ وماهم الابدال وھمفی کل زمان لایز یدون ولاینعصون مقامہم اظہارز فايه ۱ 
7 ة لسانالاساطغ الدعاء وحالہم زبادۃالایمان بالیقین ‌والغیب وسءوا الیدلاء لآان 
الخصوصيه بلسان الا ں کک 





الواحد منہم لولم بجدالباقون ناب منابہم وقام ہمایقوم جمیمہم فکسل واحد منہم عبن - 


الجیم . 


و ما علٰ ال :ہخشنتکڑ انبجمم العالم فی واحد 
و بلتمس علی ا[:اس اھرھم مم الابدال منجہ4 الاسم و یثہہون النقاء ون جہھ 


المدد . 

وقال فی الباب الثالث والسبعین من فتوحانه فمنہم رضوی اللہ عذہم رجال الفیب وھم 
عشرۃ لایزیدون ولابنقصون ہم اھل خشوع فلایسکلمەون الاھمساً لغلبة تجلی الرحمن ‌علیہم 
دائما فی احوالہم الی ‌ان‌قال : 

واعلم ان‌رجال الغیب فی اصطلاح اھ ل ال بطلقو نەویر یدونباھوٗلاء الذین‌ذ کر ناھم 
وھی هھذ٭الطہقه و قدیطلقونە وبریدون بە من یحتجب عنالابصادەن‌الانس وقد بطلقونہ 
ویریدون بەرجالا من‌الجن من صالحی مومنیہم و قدیطلقونه علی القوم الذین لابأخذون 
یت منالعلوم و الر ذؾ المحسوس منالحس ولکن یاخدو تہ منالقیب . 

و صاحب کتاب کشف!إالمحجوب گفته خداوند سبحانە و تعالی برھاننہوی دا باقی 
گردانیدہ و اولیاء را سبب اظہار آن کردہ تا پیوسته آیات حق وحجت صدنمحمدصلی 
الُعليەو آ لە وسلم ظاھرشدہ ومیہاشد ومر ایشانرا والیان‌عالم گردانید تامجرد مرحدیك 
وبراگشتە|ند وراہ متاہمت نفس را در نوشته از آسمان بارانبە ہر کات اقدامایشان' بارد و 
اززمین نبات بصفاء احوال!یشان روید وبر کافران مسلمانان نصرت بہمت ایشان یائند و 
ایشان چہار ھزار اند کە مکتومائند وم رئٹکڈتگ را نشناسند وجمال حال خود ندائنندو 
اندر کل احوال از خودو خلق مستور باشند واخبار بديین وارد است و سخ ناو لیاء بد ین 
ناطقی ومر اخوداندر ین معنی بحمدالل خبرعیان گشت . اما آ نان کەاھل حل وعقداندو سر ھنگان 
در گاہ حقند سیصداند کە مرایشان را اخیار خوائند وچہل دیگر ازایشان‌راابدال خوانند 
وھغت دیگر از ایشان را اہرارخوائند و چہار دیگراند کە ایشان را اوتا دخوائند و سے 
دبگر اند کەایشان را نقباخوانند ویکی دیگر کە وی را قطب خوانند وغوں خوائند 

واین‌جمله مریکدیگررابشناسند واندر امەور ہبہ اذن یکدیگرمحتاج باشند وہدین 
نیز اخبار مروی‌ناطق است و اھل حقیقت برصحت این‌مجتمعند . 

وشارح دیوان در فاتحه شادبله ازشیخ محبی الد ین نقل نمودہ که گفته افر ادجمعیاند 
کەقطب در ایشثان تصرف ندارد وعدد ایشان طاؾ باشد وقطب کە اوراغوثمی گوینديك 
شخص است کەمحل نظر حقتعالی است واورا عبداللہ گوبند وبرسبیل ندرت خلافت‌ظاھر 
یابد مثل خلفاء اربمه و او بر قلب اسرافیل است ومراد از ا نکەفلان برقدم یا قلب فلا نست 
آنستکەفیض حق برھردو از یك“ جنس است ۰ 

وامامان دوشخصند یکی بریمین غوث ونظر او برعالم ملکوتست واورا عبدالرب 


جلد اول ۔-_۔ : سے ہے ٰ 
'گولنداؤانکیٰ بریسار غوث و نظراو بر عالم ماك است وداورا عدالیلكث 








سے ۹ح 
غوانندو اف 
است از عبدالرب . ای 


و اوتاد چہارشذصند درچہار ر کن عالم یکی راکە دومشرقست عبدالحیگویند و 
یکی زا کە در مغر بست عبدالعلیم ویکی راکە در شمال است عبدالمرید ویکی را کە در 
جنوب است عبدالقادر . 

واندال شەذت شخصند وخلاف است که ایشثشان ذطب و آمامان با اوتادند ہائەو وحه 
7ے انت کە چون کی از ایثان مردیکی ازچہل تن بدل اوشد . 


وتتمیم چہل تن بیکی از سیصدنیست وتتیمیمسیصد تن بیکی ازصلحا یا آنہتکە چون 
مشروط است بانكە عالم باشند باین‌امر . 
ومقرز است ظط ایشان درھرروز ازروزھایماہ در کدامجہتند باینتفصیل ودر تقاویم 
موضعم ەر روزهٗ انہارانوشتەاند. 
وا جوں سے را حاجتی باشد ہایدرو بجا نبی کند کە اٴبشان در آنحائند و یٹ کی 
السلامعليکم بارجال الغیب!لسلام عليکم ایہاالارواح المقدسه اغیثونی بفو 4 وانظرونی 
بنظرة اغثیو نی بقوة یانجباءیا|بدال یااوتادیاغوثیا قطب و نجبا ہشثتشخصند کەمشذو لند 
حمل اثقال خلایق ونقبا دوارده شحصل وو ج4 بک ۲[ کت کا چون ‌یبکی ٦‏ یھ "*<د 
باقی قائممقام مج وعندوایشان غیرابدال ونقبا ائد . 
کرت جیل ےصتّد کە دوااون رت ثقلی عظیم درایشان بہداشود چنا نجەقادر ہر 
حر کت یستند ورو(ز بروڑز ا تل ام مود تااول خسان" تمامزوال می یا بد 
وشیخ کمال الدین عبدالرزاؾق گوید نجنا چہلند ونقبا سیصد و درفاتحەساەشارح 
دیوان می کوید بدا نکە حضرت مصطفی صلى‌العليه و آلە ظاھر بکمال داشت و باطن 
0 دااشت . 
مت ہک از ظام زا آوفش بر کرشند اوااطرف اک افت ود داز ادغیف 
وم کہ از باطان آاوفیش بثتر کرفنکوابطرف الات ا 21 
۱ کر و یں ٠۱‏ ظا کت سلسله باطنه محەو 
وتکمیل‌سالکان ای سو دا ث٦‏ نی عن طرقالسمسا 
: ۱ - - ‌' کم ۱ , یی ‌ 
باشد و ) له جمیہ اولیا بعلی عليیهالسلام ممتٹھی است ومیفرمود وی 
از اعرف بہا من‌طرق الادگ : 
یوسوم ہہ ‌ . مم کائناء'' ا9 ال وہمین 
رو ار و ول از شر او آن شک بت علماع می ورک ا ِل ُ 
٤‏ سر اک 9 ال ع57 اڈ سواحت“ مرتفممیشد وظل ضلالت 
کلام ان كه چون اآفتاب :ہوت زمشرق آدم وع ۔ 


- ہے ۱ 2 کی 
' ں ٹکی۔ 





۳ء -ے ‏ کؤّؾ9ے_ے !سے ےےےےسسے طر | یق |الحقا یق 
بانحطاط 29 در سوب 5ک رو مات ٢‏ امور 
دینیه وئشر حقابق بقئيەقام مثمابد . 

وچنانچھ مشارب‌انبیا مختلف ہودہ مذاہب این علماءختلف است وچونافرب انساء 

بمصطفی(ص)عیسی است اقرب اولیاء باو کەەر تضی‌است مقا بل عیسی باشد . 

ولہذا عیسی راچون بالوهیت پرستیدندعلی را نیز پر ستیدندوحضرت مصطفی تناسب 
مرتضی وءیسی دا بیان فرمودہ ودرھمین موضع گوبد ک4 چنانچە مذمت علما مذموم است 
تکغیر ال قبله یجہت صر یح فیح است . 

وشیۓخ‌علا+الدولەه درعروەمسگوید جمیع فذرؾ اسلاميه اھل نجانند ومر اداز ناج در 
حدیث ستفر ق امتی علی نیف و سبعین فرقة فالناجة منہپاواحدۃ :ےاجهة سی شفاعت است 
انتہی کلامه : 

داہن ابی الحدید درمقدمات شرح نہجالبلاغه در سان رجوغ نمام کمالات و عاوم 
بحضرت امبرعلیه|ا۔لام میگوید ما ھذالفظہ : 

ومن العلوم علمالطر یقه والحقیقة واحوال التصوف وقدعرفت ان ارہاب ھذاالفن نی 
جمیم بلادالاسلام اليه ینتہون وعندہ یقغون . 

و قد صرح بذلك الشبلی والجنید و سری و اہو یزید البسطامی و ابومحفوظ 
معروف الکر خی و غفیرھم و بکفك دلله علی ذ ل الخر نه التی ھی شعادرھم ای الیومو 
کو نہم یسندونہا باسناد متصل اليه عليهاللام انتہی . 

وازاین مقدمات ظاھر گردید کە سلسا٤ُجەیم‏ اولیاء بجناب حضرت ول الاولیاءعلی 
مرتضی عليهالسلام منتھی میگردد ورشتهٗ امامت ہامام دوازدھم ختم میشود و اوست قطب 
دوازدھم امت حضرت ختمی مر تبه صلی اللہ عليه و اٴلە وسلم و نعم ما قال المارف‌الر بانی 
میرزا محمدتقی الکرمانی فی بحرالاسرار . 


احمد مرسل شه صاحب کمال 
منصب اول بوت آمدہ 
خاتمیت را نە وارث اوز کس 
منصب انی احمد زان رتب 
اب امامت از خللل "ػ داگاز 
منصب الٹث ولابیت آمدہ 
این‌ولایت را ز خلاق محند 
این‌ولایت اولا وصف خداست 
اسمی از اسماءحق اسمولىی است 
آنک اکر مظہر اسم 200 


بس مناصبدارد ازخالق تعال 
1 و2 آن ہا فتوت آمدہ 
ا نتحقیقت از خدااوراو 9س 
آن امامت باشد ای کامل ادب 


آمدہ ترارك۹ 0 وفقار 


کک همەزشد وھدات آمدہ 
ادت برد* احمد ہپرد وحجد 
بعداز آن نعت نی مصطفی است 
اسمدیگراسم مخز ون علی است 
مت رن می اہ اما 


جلد اول ۔_-ے 


لاجرم در سر جمله انبا 
سر شاه اولیا ذات حق است 
سر جمله انبيا حیدر بود 
منصب اول آزاین سه ایھمام 
ہعداز او کس رای نا گفته کس 
منصب ثانی تعدی کرد وليك 
جز علی ویازدهہ فرزندوی 
منصب ثالٹ ز ختم انا 
بعد از آن برشیعه خاص علی 
حضرت احمد شه کامل حضور 
شد امامت در بطون وی مکین 
آنولایت آمدہ بطن البطون 
آنولایت صورت بحرالاحد 
این ژزمان بر محسن‌صادقؾ نفس 
دءعوتءعر فان‌عیانغشد (اعل ہت 
لیك پیران طریقت اولیا 
۶ سی( ان اندوعد 
جلگی سلاك منہاج علی 
۶ص 0 
خوددم ایشان دم حیدر بود 
در حقیقت صاحبالامر رہہ 
زانکە این دورزمان دورویست 
غیرمہدی نیست کس اندرمیان 
اوستجز او کس نباشددروجود 
صاحبالامر استددغیپو کون 
صاحبالخلق استدرملك ؛ٴہیرد 


بس‌لەالخاقە “الامر اوست ین 


شست مفحزون سر شاه اولا 
از علو حق علوش مشتق است 
سر سرشان واحد اکر بود 
ختم شد بر احمد عالی مقام 
لا نبی بعدی ایصاحب نفس 
شددہ٭ودوتن در آن‌منصپشر بك 
کس امام حق مخوا ای ےرك پی 
صادق آمد برائه ا یکا 
صادق آمد بیشکی اسم ولی 
ان نبوت مستقرش در ظہور 
آن‌بود چون ہرد٭ٴ ین ہردہ نشین 
در خفاء محض ودرعین کمون 
عین اطلاقست ہی قید و عدد 
اسم عارف میکنداطلاق وبس 
ربختنداب,عاندران قندیل ژٗت 
شیمیان خاص شاہ لافتی 
وانچنان مصباح زا افروختند 
کام زن اندر طریق :ان دن 
1 بدا از دم آن از کا 
اين دم جاری ز بغمبر بود 
یں تر عرفان قویم 
اولیااقداح ومہدیچونمی است 
حجةالحق در زمین و آسمان 
صاحبالامراوست درغیبو ھود 
مالكٴ“ملکوتوجبروت و ,طون 
مالك این ملك جسمانی وجود 
مظہر ال درب الما لین 


بعدازذ این شروع مینماید درترجمة جمعی کە بلاواسطه یابواسطة خدمت یکو ازائہه 
انام علیہم افضلالتحیة والسلام بشرف توبە وتلقین‌مشرفشدہ و بە بیعتخاصه ولویەفایزو 
فابض ػخته> کت بافته و بر حسب استحقاق وماعو رت نشر طر یقت وارشادعباد نمودەاند 
و باقعطلب آن‌سلسله بودەاند . 


پایان جلد اول 





مححم لس 
فہرست ناممای گسان ؛ جاہہا ء قبیله دا وطایفه دا 
ولقب ھا وذ ھب دا و کناہہا 





١۔‏ فہرست ناع گسان 
آدم ۵٥۹0۲۳۲۲ ٥ء٦١٢۔٠٥۷۔٥٠٥٥ا ٠٠١٠-١٥٤٤-۴۳٣ ٣-۲۹۱-۱١١‏ 
آذر کیوان ۱٤١۸‏ 
ارد مار یں 
آصف (بن برخیا) ٥٤٤١-١٤‏ 
آغاادیمون ۳۳ 
آقاباقر ٦۰٢‏ 
آقامادی (مترجم کلامالش) ٦٦۸‏ 
|ہا ابر اھیم موسی بن‌جعفر ۲٢۷‏ 
ابا الجہم ۲٢٢‏ 
|باجعفر محمد بن‌علی ۲۱۷ 
ا باسعید الخدری ۱۰۹ 
اباسفیان ۲١٢‏ 
الات ارہ ہہ کٹ 
ابان بن تغلب ٢ہ٠٥-۷۵‏ 
اہر اھیم خلیل (حضرت ....) ٥٢-٦٦-۷١-۷۔۸۲-۷۸۔٦٢۱٠۱۳۲-۱۲۱۔‏ 
۷-۔١٤٠۔١٢٥٥۔٣۰۔٣٢۰٠ا۸٣٥-۔۹٤٥-٥١١-۸١٥-٥٥٥١۔٥١١-۸٢٥‏ 
( یر رك : خلیل) 
ابراھیم (میرذا ...) ۱۸۱ 
اہر اھیم بن ابی البلاد 377[ 
ابر اھیم بن أآدھم 7ف 071 کک ار 
ابر اھیمبن امیر محمد معصومالحسینی القزوینی (سید...)۱۸۲-٦۱۸‏ 
اہراھیم بن حسن الوران (عیخ ...) ٥۲٥٢‏ 








۸ 2۴و سس ے ٠ک‏ کک کےکسے ےکس ےج سے ٠‏ سس سس سے سے سے سے سس سے سے سے سک طر ایق الحقابق 
ابراھیم بنعبدالحمید ۲٢٢‏ 
|ابراھیمخان اعنماد الدول ۱۸۰ 
ابراھیم قطیفی (شیخ...) ٢٥٢٢‏ 
اہراھیم ھمدانی (سبد...) ۱۸٦١‏ 
اہرفلس ۳۹ 
ابن اہراھیم ۱۰١‏ 
اہن ا١ہی‏ الحدید ٦۸۔۲‏ ۱۹-٥٢٣۔٤٤٢٥۔٣٢٥٣‏ 
ابن ابی ‌عمیر ٢۲۱-٢٥١٦۔٢٢۲‏ 
ابن ایر ٥۱٥١-١٤١٢‏ ۷٤٤٤٥۔٤۷٢٥۔٠‏ ۸٥۔٢٢٣‏ 
ابن اددیس. ٣۷٤-٤٣٤-٦٢٢-٦١٢‏ 
اہن الحجر (ناصبی) ٦۸٥-٥٦٤-٥٤٤‏ 
ابن‌الحجة (علی بن احمد بن محمد بن علی بن جمال الدین بن‌تقی بن صالح) 
۷۸۔٣٣۲۳‏ 
ابن‌الەفیف ۳۹۲ 
ابن‌الفارض ۳۹۲۵ 
ابن‌الکوا ٢٢١‏ 
ابن‌الکوفی ۹٤‏ 
ابن الولید ٣١٢‏ 
ابن بابویە ۹۵۔٦٦۲۔-٣٤۲۹-۔۴۰۹۔۸۲-۳۹۸٥(نیز؛‏ رك: اہوجمفر محمد بن علی 
بن باہو یه قمی) 
اب کی ۲٢٢.‏ 
اہن ثعبان ۱٤١١۷‏ 
ابن‌جریر طبری ٦٦۷‏ 
ابن‌حجر عسقلانی ٢٦٠٣۔٢٢٥۲‏ 
ابن‌حمزہ٭ ۱۹۰۔٢‏ ۱۹۔٢١۲‏ 
ابن ‌خلدون ۱۳۷۔۸٢۱(‏ نیزء؛رك: عبدالرحمن بن خلدون) 
ابن‌خلکان ۳۸۲۔۳۸۳-٤‏ ۳۸۔۳۹۳-٤٤٥- ٦۸٤-٥٤۷‏ 
اہن دارا ٢٤١۷١‏ 
ابن داود ٢٢٢‏ 
ابنزعری ۶۷٦١‏ 
ابن زید ۱١١‏ 


گوویوڈچیچوگک سی ےسیو وپ 
ابن‌سبعین ۳۹۲ 

|بن‌سعدان (محدث) ٢٦۷‏ 

ابن‌طاوس ١۰٤۸-۹٢٣۲۔١۲۷۱-٥۲۸۵-۔۳۱۲۔۸۸‏ (ئیز ء رك : اما او 

اہ ن‌طاھر ۳پ 

إبن‌عباس ۰۹٦۔۱۱۱-۔٢١١۔٤۱۱۔۸٣٣-۵٤٠۔٢٢٥-۳ء‏ ء 

٠> ٠٣ اہنعدی‎ 

انعطا (احمد) ٣٢٥٠٥‏ 

اہن‌عمرو ١٢۱۔٣٣۲‏ 

|ہن‌عمران ۱۲۴۸ 

اہ ن‌ءعودی ۲۳٢۱‏ نا٤‏ ۳٦۔۲۳۷۔۲۳۹‏ ٢١٢٣۔٢٦٢٢‏ 

۲١۸-٤٢٢ |بن‌غضایری‎ 

ابن‌فہد (حلی) ٢٠٥۔٢٢٢۔۸٢٣۔۹١٢-۔۲۸۲-۲۷۱-٤٤٥-٤١٥۔۷۷٦-‏ 

2۸۸-٦ 

ابن‌قو لو یه ۳۰۹" 

اب اکئیزالرقتی ٢۲۳۱-٦۹‏ 

اہن کمونه (یہودی) ۱۸۷ 

ابن‌مسعود ۱۳۳-۱۰۷ 

٠١١ ابن‌ملجم‎ 

ابنملکان ۱۳۷ 

ابن‌میئم بحرانی (محقق) ۳۱٣‏ 

ابواسحعق ۲۸۳۴ 

ابواسحق ابراھیم بن‌نوبخت ٣١۴‏ 

۳۹٦ ابواسحق‌الاسفراینی‎ 

ابوالبر کات (شیخ...) ٠٦٥۸‏ 

اوالحسرن ۸۲ 

کت احمدبن‌علی بن‌احمدالنجاشی الصیرفی (ابن‌الکوفی) ۹٤‏ 

٠٭‎ ١ |[بوالحسین‌الحصری‎ 

٠٠١ ابوالحسنالسیروانی‎ 

|بوالحسن بصری ۸-- ٦٦٤‏ 

ابوالحسن ‌بکری ٢۳۳‏ 

آ0 تر سن مةاث (قطب راوندی) ٢٠۔۳۲۳‏ 


۴۰م 





| بوالحسن سلیمان بن ‌الحسح صہرشتی ۹ 

ابوالحسن علی بن ‌احمد سہل ۱٥۸‏ 

ابوالحسین احمدبن الحسبین‌النجاشی 8 

٠١ ابوالحسینالنوری‎ 

ابوالحسین بن ابی الجید ٦٦٤‏ 

٣٥٥٤-٥٥٤٠-٥٤٥ -٥١٥-٦١٢۔۸۳ اہوالخطاب‎ 

ابوالصخر ۸۲ 

ابوالعباس!حمد( بن شمس الدین محمد بن فہدی الاسدی‌الحلی) ١٤۹۔٢٢۲‏ 
ابوالعہاس الیہاوندی ٠٠١‏ 

|ہوالفتوح سعید ٥۸‏ 

ابوالفضل بفدادی ٣۸‏ 

ابو الفضل‌محمدیبن عبدالکر یم ۲٦‏ 

ابوالقاسم السہیلی ٢٦٢‏ 

اہوالقاسم القمی (میرذا) ۱۸۷ 

ابوالقاسم جنید بفغدادی ۲۸۸ (نیز رك : جنید) 

ابوالقاسم گر گانی (شیخ) ٥٥۸۳۹۳-۳۱٣‏ 

ابوالقاسم عبدالکریم بن‌ھوازن العشبری ١۰٥۔۰۳٠۔٣٣٢‏ 
ابوالقاسم فندرسکی (میر) ۱۹۸ 

ابوالقاسم محقق (میر زا) ۱۸٦١‏ 

ابوالکلام آزاد ۷١١١ح‏ . 

ابوالوفاء العرضی ٢٦٢‏ 

ابو بجیر ( امیر عبدالل بن نجاشی) ۹۲۔۹۳ 

ابی بشرھتی بن‌یونس ۳۸۲ 

ابوبصیر ( ابی بصیر ) ۲۷۔۸۰۲۸٣٢۔٦٦۔۷١٦-۷۳۔۷۹۔۸۱۔٥۸۔‏ ۹۶۔۷٥۱‏ 
٦1٠-۲١٤-٥١٤-۲٢٢ -٣‏ 

ابو بکر ۸ ۷۔۱۸ ٣٢٥۹ ٣٢٥٥۳۹۹-٥٠٦-۱۷١١‏ 

ابوبکر الاسکاف ۲٦٢‏ 

ابوبکر بن فورك 0" 

ابوبکر بکری ۲٦٢‏ 

ابوتراب مر تضی بن‌داعی الحسینی الرازی (سید...) ۱۸۷-۱۸٦‏ 
ابوجعفر (حضرت امام محمد بن‌علی) ٢٥-۔۸٣٢-۔٦٦-١١۔۸۱۔۸۲۔-۸۳۔۱۰۹۔‏ 


۷م" ک07و5ا۰وگانکزاوق٢‏ رر بک وا وہ 
اہی جعفر ؛ حضرت امام محمدبن علی ) ۱ 
ابوجعفر البصری ۲١٢٦٢‏ 
ان اإاحسن الطوتی (غیع طو) ٤۱۹۹-۹۔٢١٥۔٣٢۲۔‏ 
۸ 
71 "۹۱(یں رك ؛ مد بن‌یعقوب کلینی ۔_کلینی) 
ابوجعفر محمد بن علی بن باہو یه قمی ٦۲۔-‏ (ئیزا ء رش ::ابن/ابابوب ) 
اہو حامد غزالی ۱۸۔٢٣۔٣٤‏ 
|بوحفص النیشاہوری ٠٠١‏ 
۱ -٦۔-۔؛‏ 
ابو حنيیفھه ٦٣٠٢‏ ۔ ۳۷٣۲۔١۲۸۱‏ 
|بوخالد الکابلی ٠۸‏ ۔ ٢۸‏ ۔ ٦٢۹‏ ۔ ۷٤٤‏ ٰ 
ابہوڈر ( اباڈر انی ذر غفاری) ٦٦ - ٤۸ -٥‏ ۔ ٦٦۔۷‏ ۔ ۸۷۰۰۷۷ 
۹ ۱۸ 1۷ت ۹۹۹م 
|بوسعید ابوالخیر (شیخ) ٥٠١‏ ۔ ٤٥۱۔‏ ۳۱۱۔۳۹۳ 
ابوسعید الاعرابی ٠٠١‏ 
ابوسفیان ٠٣٢٥‏ 
ابوسلمه السراج ٦۸‏ 
اہو سمينه ۲٠٢‏ 
ابوسیار ٦۷ - ٦٦‏ 
ابوطالب اایکی ٢٢‏ 
ابوطاھر القر مطی ٢٥٢‏ 
|بوعبدالل الخفیف ( یخ ... ) ٥٦٦١ ٥۰١۱‏ ۔ ٦٦۷‏ 
مدان یں الگا بن حامد العاملی المعروف بالشہید (غیخ ‌) 
٤٠۔٢۲٢۲‏ 
ابوعبداللہ محمد بن ابی بکر الشامی ٥٤٤‏ 
ابوعبید ٦۸ - ٢٤١‏ 
ابوعبید القاسم بن سلام ے ٦۸‏ 
ابوعثمان ( شیخ ...) ۸ء 
ابوعلی الدقاق ۱۴۲ ٢۴۳۳-‏ 
ابوعلی رودبارکی ٠٥‏ 






۹ 





۴۲۳س 


- شس چس ہے شس شس ٹس سس دک ہہ 
ابوعلی سینا ۔ حسین بن سینا البخاری (شیخ ...) ١٢۸ - ٥‏ -۔ ۱۳١-۱١١‏ 
١٥١‏ ۔ ١٥۱۔-‏ ۱۸۸- ۲٣۰×٠٦۹ ۵٣٢٢۷۷۰ ۰۱٣'۱۸٤‏ 
۰۱ ۰۔ ٣٣۳۔‏ ۳۷۰ ۳۷۸۹۰۳۷۵ نا 7۸6۱-۳۸۲ ۱۶۸۰" 
٣۰٠-٥٠٥۵‏ ۔ ٦۹۰‏ 

اہو علی محمدبن احمدبن ااجنیدالبغدادی ‌الملقب بالکاتب المشتہر بالاسکائی 
۹ 

٠٠١ ابوعمروالدمٹقی‎ 

ابوعمرو الکشی ۲۱۳ تا ۲١۷‏ 

۱٦۷ ابومحمد‎ 

ابومحمد الجر بری ٠١‏ 

ابومحمد خفاف ۱٦٦١‏ 

ابومحمد نظام الدین (شیخ )8 

۳۸۲٢ اومرۂکندی‎ 

ابوموسی علی بن سعدالدین ١بی‏ اہراھیم موسی بن جعفر ۲٢٢‏ 

ابومویہبە ۱۰۹ 

ابو نصر فارابی ( محمد بن طرخان بن اوزلخ الغارابی )۳۷۸ ۔۳۸۰ناہ۳۸ 
ابوھاشم جعفری ۲١٢٢ - ۲١٢‏ 

ابوھاشم صوفی ۱٥١‏ ۔ ٥٥١‏ 

ابوھاشم کوفی ۲۰۹ ۔ ٢٦٢‏ 

٢ے‏ یں ای ہے اص اہ کر 

ابویزید بسطامی ۳ -۔- ۱١١‏ ۔ ۱۹۱-۱٥١‏ ۔ ۱۹۲ ۲۸۸-٥٥٢ہ١-٢٣‏ 


ابی ابراھیم ۶۰ي 8+02 

اح ی سای ۴۱۷۸۳ 

اہی ‌اماعیل ۷۰ 

ابی الحسن اشعری ۳۹۱ 

ابی ‌الحسن الاول ۷٤‏ 

ابی الحسن الثالث ۷٢‏ 

ای الحسن الرضا ( امام) ٢٥۔‏ ٥٤٢۔‏ ۷٦۔‏ ۱۳۹ ۔ ٤٢۔‏ ٢٢۔٢١٢‏ 
7٦‏ -۔ 6۰۹-۲۹٣‏ ( ات" رك رت ۷ 

ابی الع-ن العامری ۳۹۔ ۳۸۰ 

|بی الحسن الماضی ٦٦‏ 





ور تا0)اکٔٛسٛےےس- یچچ کی رہ 
ابی الحسن صاحب السکر ١٣۹‏ 

١بی‏ الحسن موسی ۸٦۔‏ ۷۰۔ ٢٢۲۔‏ ۹٢٦۔۷١١‏ 

ابی العباس ( نجاشی ) ۹٤‏ 

ا الفرج المفسر ۳۸۰ 

اہی الفرچ علی بن سعید ابی الحسن الراوندی ٢۲٢۷‏ 

ام آلقاشم ۲٢٢‏ 

|ہی الولید بنشحنه ٠٤١‏ 

ابی یوب ٭۸:٠‏ 

ابو بکر بنابی سعد ۰۲ؤ 

اہی بکرثابت بن قرة الحرانی ۔ رك :ثابت بن قرہ 

ابی تمام بوسف بن محمد النیشابہوری ۳۸۰ 

ابی جعفر ( حضرت امام محمد بن عای ) ٦٢ - ٢٢ - ٦١‏ - ۲۹ ۔ ٢٣٤‏ ۔ 

۲١٢-۲٢٢ - ٣٦۰۸ ٦٣٢۷ ۱۷۲۴ ۱٦۹ ۔‎ ۱١۹ ۔-‎ ۷ ٦٦ ۷۔‎ 

) نیز؛ رك : ابوجعفر امام محمد بن علی‎ ( ٢١٥۹ - ۳۱۸ - ٠ 

ابی جعفر ثانی ۲٦٢‏ 

ابی جعفر محمدبن علی بن المحسن الحلبی (شیخ ) ۲٢۷‏ 

ابی جہل: ١:۰۸‏ 

ابی حامد احمد الاسفزاری ۳۸۰ 

ابی حمزہ(ابوحمز* )۷-۷۱ ۔ ۹۰۔٢٥٣‏ 

5531ء ۸ 

اہی ز کر یایحبی بن عدی الضمری ۳۸۰ 

اہی زید احمد بن سپل البلخی ۳۸۰ 

ابی سلیمان السجزی ۳۸۰ 

ابی سلیمان محمد بن مسعود المقدسی ۳۸۰ 

ابی صباح الکتابی ۸۲ 

ابی طالب (شیخ) ۱١۳١ - ٢٢‏ 

ابی طالب محمد 09+ 

اہی عبدالل ( ابا عبداللہ - ابوعبدالل - ھا :۰ 0 وک 

ای روپلات ۷۹۸ 

اھ پا ا ا ای ا ۲1 9+ 

اما ص3 - 2ے 2ے ۸ط- 


۴ 





طر ایق الحقای 
۷۔ ۳۹۸- ۳۹۹۔٤٤٥‏ ے 5۲0٠-۲6٥۱٦١٦۷ ٣٤٤ ۴-٦١٤٤‏ 
٠۔‏ ٤٢٤۷٦۔ ١-۹ ۰ ٦۹١٤-- ٣۷۹۔ ٣۷۳ ٦٣۷٤‏ ٥٤۔٥٢٥٠..٦:ہ٣‏ 
۹۔ ی٥٣‏ 

ابی عداللہ جعفربن محمد (الصادق ۔ حضرت) ١۸‏ ۲۰۹ (نیز؛ رك : جعفر 
بن محمد _ جعفر - الصادق ) 

ابی عبیدة الحذاء ٦۷‏ ۔ ۹۰۔٦۱۰‏ 

ابی علىی احمد بن محمد مسکویە ۴۸۰ 

ابی علی جبائی اا0 

۳٥۵۲ اہرفورس‎ 

ابی محارب ڑ الحسن بن سہل بن محارب القمی) ۳۸۰ 

ابی محمد القاسم بن الہروی ۲٦٠٢‏ 

٠٤١ ائفیان‎ 

احسائی ( شیخ احمد ) ۱۸۲- ٭؛ 

احمد الازدبیلی ( ملا ٣)‏ 

احمد بحرانی ( شیخ ) ۱۹۸ 

احمدبن العباس الجاشی الاہدی ۵ ۹ 

احمد بن جاہر شاطبيه ۲۳٢۱‏ 

احمد بن طاوس (غیاث الدین ابوالمظفر عبدالکریم بن احمدبن موسی بن 
جعفر بن محمدبن احمدبن محمد بن احمد بن محمد بن الطاو س ‌العلوی الحسبنی) 
٥۔‏ ۲۲۸ ( نیز؛ رك : ابن طاوس ) 

احمد بن طببب السرخسی ۳۸۰ 

احمد بن عباس ۹۰ 

احمد بن علی الشہیر بالمنینی ٦٦٢‏ 

احمدبن علی ۹٤‏ 

احمد بن علی بن احمدبن‌العباس النجاشی (شیخ) ۹۳ - ۹۰ 

احمد بن عمر الحلبی ۲۷ 

احمد بن محمد ۲۷ 

احمدبن محمد الاردببلی ۱۸٦١‏ - ۱۸۷ 

احمد بن محمد التونی البشروی (ملا) ۱۸۰ 

احمد بن محمد بن|بی نصر ( زیدالمعروف بالبز نطی‌الکوفی ) ۲۰۸ ۔ ۲٢۰‏ 
ا 


فھر ستھا چچڈجچچ سے ے ہے سے ناملہ 


گا بن محمد بن نصر 1 ۰۸ 

[حمدبن محمدبن نوح ٢٠٣۔ ۲٢۸‏ ۔ ۲۷۹١‏ 

احمد بن موسی ( سید ) ٢٢٢‏ 

احمد بن ھلال ٤ی ٣‏ 

احمد حنبل ۱۹۱ 

احمد خوردلے ٠٢ہ‏ 

احمد غزالی ١٢٤٤‏ ۔٤٤٤١‏ ۔ ٣٥٥٤‏ ٥٥٥۔۸١۶‏ 

احمد نراقی (4ل2) ٤٤‏ 

اخنوخ ۳۳۰ 

ای لالالا ضل رداصم بس ات تر مو کا فری 

٢١۴١ اربطانس‎ 

اردیلی ( محقق ) ۱۹۰ ۔ ۳۹٣‏ ۔ ٣٢۷٤‏ ۔ ١۷٤۷٤‏ ۔ ٦۸۲-٣۷۹‏ 

روش" 215ا ٥:٢۳۴‏ - .۴۷۴۲ 

۳٤١۰۸ ارسالادوس‎ 

ارسطاطالیس ٦٢٥١‏ - ۲۲۸ ۔ ٣-٥۸ 2۱٢٠١ - ۰٣ - ٣٥٣‏ -- 
۶۴-'۷۳“ ۴۰۷۶ ۔ 2( ارک ااو سا.۷٥‏ ۔ 
ار-۔طو ) 

([[7.. ×2 نقغوماعغو رس ۲۷۷۲۱“ ۳۷۳ ۴۷۵۰ ۳۴۸۸۰۰۱۰۲۷۸۷۳۴۷۰ 
۰۱ - ۳۸۲( نیز؛ رك : ارسطاطالیس - ارسطو) 

۰۷۰۱۷۵ ۱۶۷۷ ن۷‎ ۱1۷۸١ -۱۱۰۱۹۱۰۱۱712 ۶۱71۳7-701 ٣/1 
۳۸۵ - ۳۷۹| تا‎ 

ارمما بن حلیقا ۱۲١‏ 

0‪ 0 

اتحق ہن ابراھیم :۹۹ 

اسحق بن عمار ۹ت 1ن کے ا اک 

اسحق غتلانی ٦۸٤‏ 

ا(6 ۱۷ 

1/۷1 ہر 

اسعد بن عبدالقاعر الاصفہانی ۲۲۷ 


اسحسقل:ویسب 0 - ۲۱۳ 


۷ ۔ 





-طر ایق الحقایق 





اسقلینوس دوم ۳٦٣‏ 
اکندر ۱٤١‏ ۔ ۶٠0 ۷۳-۸۲ ء۳٣۹۶ ۔-۱٤۸۔- ۱٤٤١‏ کت 
0۷ 

ال اافرردو۔ی اگ ات و 

اککٹیر۔ ثلت ١۷‏ 

اسماعیل (ملا) ۸۲ ۔ ۳۱٣‏ 

اسماعیل الجعفی ۸۳ 

اسماعیل الذبیح ٢٢٢‏ 

اسماعیل الماضی (شاہ) ۲٢٢‏ ( نیز؛ رك : اسماعیل‌صغوی) 

اسماعیل بتی (یخ:..) ٠٤‏ 

اسماعیل بن جابر ۲١۸‏ 

اسکاعل بر مو دک 8٥٥٥٥‏ 

اسماعیل بن عباد ( صاحب) ۳۸۳ ( نیز؛ رك : صاحب ابن‌عباد) 

اسماعیل بن محمدحسین بن محمدرضا بن ‌علا٭الدین محمدالماز ندرانی ۲۸۰ 
اسماعیل صفوی ( شاہ) ٢٢۲۔۲۸۳‏ ( نیز رك :ا۔۔اعیْل‌الىاضی)) 
اسیدبن حضیر ۱٢١‏ 

اشرف ( انفان) ۲۸۵ 

اشرف ۔سینی سسنائی الاصل (سید..) ٦٢۸‏ 

٤٢٢ اشویل‎ 

اصبغ بن نباته غ٤‏ 

اعبانا ۲۹۸ 

٢۳١ افرائیم‎ 

افرس بن رشد کردوفی ۳۸۱ 

۱٥١-۱٤۸ ۔‎ ١٤١-٠٤١ افریدون‎ 

انلاطون (بین ارسطو بن ارسطوقلیس ) ٥۱٥١‏ ۔ ۱٥١‏ ۔ ۱۹۷۔ ۱۹۸ - 
۸۔ ۳۱۰ ۔ ۳۱۱ ۳٣٣ 2۲٢‏ - ےا 0612 ص17 
٦‏ ۔ ۳٥٣۸‏ ۔ ۳٦٣‏ نا ۴۳۷۳۴ ۔٥۳۷نا‏ ۳۷۸۔۳۸۰ ۔ ۲۸۵-۴۸۱ 
افلاطون دوم ۳۷۷ 

۳٦۸ اقراطیوس‎ 

اقرع بن جارس التمیمی ۱١‏ 

۳٤٣٣ افلیدس‎ 


0و ووچچکک ےسےججٗؤمسسسےسے وی 


و ا ۲۷۲ 


اامستنصر ۲٢۷‏ 
اانجاغی. ۷١۲۔۸١۲‏ 
الیاس بن ملکان بن ارفَخثد 
۲٦ ۸۲۲‏ 


بن سام بن نوح ( ابوالعباس ) ۱۳١‏ ٢ہ‏ 


ام فروه ۱٦۸‏ 

۱١۳١ املیخا‎ 

امیرالموٌمنین ( علی ؛ علی بن ابی طالب ) ٢٤٤-٢٥۔۲۷۔تا٠‏ ٣٣۳۔٢٣‏ 
۵٥-٥٥-٥٥٤٥۸٤٤٣‏ ے1۷-1۶ت1۹ء * ۷۲۰۷ھ ہ٥‏ ۸۷۶-۷۷۰۱۷۰۷ 
٥-١٢ ١-٦٢ ٠-۱١٢۔٠۶٦-۹۳۶۹ ۰-۹٤‏ ٢۱٦٦٢٦۔۸٢٣-١٤٢۱۔-۷٥۱۔۹٠١۱‏ 
۲-۸ ۱۹نا ۱۹ ۲۰۷- -٦٦-۲٥۸-۲۳۹- ٣٣٣-۲٢۸-۲٢٢-٤٢٢‏ 
۲۷۲-۲۷۱-٦٥۹‏ -ع ۷٣ح٢۲۷‏ ۲۷۹ -۲۸۳-۲۸۲-۔-٢۲۹۲-۲۹-٣۳۳۱۔-‏ 
200-21۶٤٤٤-1۹۹ -1 9)۹‏ ٦٤٤ف‏ ٢٤ے‏ 
77ى ف۶ -- 2(۱ - 21 - 22٤-2٤‏ 8۰ے 706-6 +٥٢‏ 
۸- ٥٠٤١۔۷١ -١ ۷٤٢-٥۷٥-٥٤٤-٦٦۸‏ ۹۰2۸۔۹۹۳٦‏ 
۹ءمء-٥٠٣٥‏ تا٥٠۔۹٠٠۔٥١۔٤٥١۲- ٣٢٦ ٢٥٤٥.٥٢٥٢‏ ۔-۹١٣-۳۱ہ-‏ 
زری-ھے 

امیر ترسا ۱٥١‏ 

امیر عبداللہ (سید) ۱۹۸ 

امین استرابادی (ملا) ۱۸۰ 

ا ا 2914-۳۸ 

٣٤۷٤/٤ 771 

انصاری ( شیخ نذ)) 0ت 

انکافورس ملبیطی ۲۳٣‏ 

۴٤۸ انکسفوارس‎ 

۳۶۸ 1 

اکسا تہ ملظ ے ‏ و 

اراذنی ۲۹۸ 


اورفوس 0.0., 


- ۸ 





۱٤١١۷١ اولیسباس‎ 

اوسر س ٣٣۳۔٣٥۳‏ 

اوا فر ۸۷۷۰۰ ٣۷۹۷۰۷۰۷‏ 2۳۶۸1-۹۱۷ 

ایلیاہن عاءیل بن شمالخین بن اریا بن علقمان بن‌عیص بن اسحق بن |بر اهیم 
او 

ایلیابن ملکان بن فالغ من عاہر بن شالخ بن ارفحشد بن سام بن نوح ٥۳١‏ 
اہوں (حضرت ...) ١٣٣۔٣٦۳۳۴۔۸٢٣‏ 

ابوب الْوح ۲٦٢۷‏ 

نااراکن الدینٔ ۲٦٢‏ 

١٦١٤ بابافغانی‎ 

باستانی پاریزیق ۱٤١۸‏ 

باقر (حضرت امام محمد) ۳۴۳۔۷۵۔٥۸۔۸۹۔۰‏ ۹۔۲ ۹۔۲۷۷-٤٤٥٦۔ ٦٤٤‏ 
٢٦-۱‏ 

٥٥٤٥-٥١٤-۳٣۰ ۹۔۲۸۸۔۲۳٦۔۱۹۸۔۱۹۷۔۱٦٦۔-٦٦١۔۲۷ بایزید بسطامی‎ 
٦۹۱-۸۸-۸ 

٦٥۸-٢٢٢-٦٢١ تول‎ 

بحر العلوم ۲٢٢‏ 

ئل ۷۸ 

برھان الدین المالکی( قاضی) ۲٢٢‏ 

برید بن معاویه اامحلىی ٢٢٠۲۔٢٥١۲‏ 

بشر بن الخصاصيه ۱۰۹ 

۱١۳١ بطینوس‎ 

بقراط ( بن راقلیس ) ٣٣۳۔٣٦۳۔٣۹٦۴۳۔‏ ٣١٦۴۔٣٣‏ 

بقر اطبس ۳٦٣‏ 

بکیر بن اعین ٢١٢‏ 

ایل اہ اے٥‏ ے30 

١١١ بلخغی‎ 

ہلیا ۱۴۷ 

بلیناس ۳۷۸ 

نان ٤ی‏ ؛ 

ہو البٹر ۔-3. 


بومسیلم ٹاہ 
بہا٭ الدین علی بن عبدالحمید النیلی ( سید ) ٠۰۷‏ 
بہپاء الدین محمد بن علی بن حسن ودی 0+ 


وا مان مد عاملی 7 سیع) ۸۸۷ ,۱.۱ 
۲۔٤‏ ۲۸- ٦٦٤-٥٤٤‏ 


بہائی (شیخ) ۱۔-۴۲-٦٦۔۹۹-٠‏ ۱۸-۔٦۱۸-۔۱۹۸-۱۹۷۔٢۲۰-م‏ ٢۲۔۷۲۴۱‏ 


۔٣۳۰٣۔۲۷۹‎ ۔۲۷۰۔۲٣٦۹۔٦٦٦۔٦٦٦-٦٣٥٢۷-٦٢‎ ہ٣۔٦٥٠٢۔٢٤٢‎ ٢٢٢٣ھ‎ ٦٢ 
۔٦١٤٢٤۔-٤٠‎ ؟۔٤٣٤ -۔‎ ٣ وت رت‎ 


۔٦٤-٥٦٤-ك‎ ٤-٤ 
)... نیز؛ رك : محمد بن‌حسین بن عبدالصمد‎ ( ٦ 
۲۷۱۔٢٢۸۔۲١۸۔۲۱۷۔۲١۱٦۔٢٢‎ ٤۔٦٠٢ بہبہانی (محقق)‎ 
بہمن بن اسفندیار ( بن گشتاسب) ٣٥۴۔۰٣۳۔1۹۳ م_ بس‎ 
٢١ بہمثیار‎ 

۲۳٢ بیضاوی‎ 

بلیکاتوس ۳۷۷ 

۱١۳١ بٹونس‎ 

۱٤١۸ بوراسب‎ 

بیہھی ۰۷٠۔٣٤٠‏ 

مت ا ا داز ۰۹ 

تقی الدین الحسن بن داودالحلی ٢٢٢‏ 

۱۱۳-۱۱١ تملیخا‎ 

۱٤١۹ توبال‎ 

تو‌ات ی۸۸٢٤‏ 

۱٢١ ثابت‎ 

ثابت بنقر٤‏ حرانی م۳۸۰ 

۳٦٣ افرطوس‎ 

۳۰٤۸۳۳ ٣-۳٣٣۲ الیس ملیطیى‎ 

امسطہوس ۳۷۳۹۔۳۴۷۷۔۳۷۸ 

اوفر سطیس ۳۷۷۱ 

۱١٠١ علبی‎ 


٭م" 








۱ - : کے قٌٰٰے٭ے 
_ 6 ×سعو-۱ح ‏ ح۱ َس-س-.س.ّّچ ض ضص-ضک۔-سس- ‏ جم ٣ےھ‏ جج مث_ :- کک کے ۲010۲0۱ 0ن1 سو ھ٣‏ سممےویٔوسے۔ے۔ سححوےوے.-ے-سے 0ن پووسجکسچچجچجچپچپپ ژڑژسشسٹتے 1 
ے_ سس س-٥-س-سےتےً‏ ھت گکٌ -۔س؛شسڑمشسشسشّچچ چوس ۱ لٰحۃ ا 
سی : اق 





. . ے 
سسسسس چپ -۳تککک۔حصتستص.وےہئع0ےےس- صمح ض طس >> . ؟] ‏ ھ .-.تٹی-كٹپٹ٭پ- 


ثقة الاسلام ۲٢٢-۸۱-٠٢‏ 

جا ۲۰۷۲۷۶۳۷ ۹ت۱ مکی درم 

جاہر جعفی ۸۵-۔٢١٣-۸١٦١‏ 

عا نو ہت مت 

اما ا ئا مو 

جامی ١٥۸-۱٦۹-۱٦۱۹۵-۱۔۲۸۲۔٤٤٥-۸٤٣-۸۸١‏ 

جبائی ١۱۱۱۔۴٠٢‏ 

کسر کال ۷۔٥۷۔۰٠١٢-۸٥۱۷۸-۱۔ ٣٢٥٥-۹٤٣٦٤٢٤٤٣۲۷‏ 
جر جیس ۲١۸‏ 

جزایری (سید) ۲٢٢-۱۸۰‏ 

جعفر الصادق ۲۲۔۱۹۷-۱۹۲-۱۹۱۔-۲۰۹ (نیز؛ رك : صادق) 
جعفر بن محمد حور ر6 ١٣۔ ٥١۹-٥٦٦-٣٢۸‏ ( نیز؛ رك : صادق) 
جعفر نجفی ( شیخ ۱۸١)‏ 

جلال الدین محمد |اکبر تیموری ٦۲٥٢‏ 

۱٥١ جم‎ 

جمال الدین احمد ٤٢٢٦۔٢٢٢۲‏ 

جمال الدین احمد بن سعد الدین آبی ابراھیم موسی بن جعقربن محمد بن 
احمد بن محمد بن احمدبن محمد بن الطاوس العلوی الحسینی ٢٢٢‏ 
جمال الدین بن مطہر ٢۳۳‏ 

کے کان (ز لرانتع )۷۰۷ 

۱٤١ جمشید‎ 

جمیل بن دراج ۲٠٢‏ 

جنید بغدادی ( شیخ) ۲۔۹۷-٠٠٠۔٠٢۰٥۔٠٥٠٭٠-٦١٠٥-١٥۱۹۷-۱۹۲-۱‏ 
٣٢٢٥-٠٠٥٠-٥۸١‏ 

جنید سالکی ۱۷۳ 

جواد (حضرت )2 

جواد بفدادی ۲٦٢‏ 

١۷٤ے‎ ٥٤٤۷ہ‎ ٣٤ ٤-٢٤٤-٢٤٤-٥٥٢٤ ۔٠٠١ جوھری‎ 

جہانگیر (سلطان) ۲٥٢‏ 

٢٢٢ چنگیزخان‎ 

حارث حلی (شبخ) ۲۹۰ 


ستھا ٰ 
فھر و سس ۹ 

حافظ ( خواجة شیرازی ۔ لسان الفیب) ٢٥٢٣۔٣۰٥-٤ ٦١٤-٥٤‏ 
حافظ ابو نعیم اصفہانی ۲٦۸-۱٠۹‏ 

حامد بن شیخ ثابت (شیخ) ۲۹۱ 

حذیفة بن الیمان ۹۱۔۱۰۹۔۲۳۹-٢٢ہ‏ 

حرعاملی (شیخ) ۱۷۷۔۲۸۸ ( نیز رك : محمد بن<سن بن محمد ) 
حسن الپورینی ٢٦٢٢-٤٢٢‏ 

لے" الشقل ٤٤۷‏ 

حسن المشہور بابن العشرة ٢٤١۹‏ 

حسن بصری ٢۔١٭۱۔۸٠٤۔۳۹۱۔-٤٤ ٦١۸-٥٥٤۷٤٤‏ ه٢١٢٣‏ 
حسن بن ابی علیل الەمانی ۱۹۹ 

حسن بن الشہید (شیخ) ٢١٢٢۔٣٢٤۔٢٢٦-٢٥٢‏ 

حسن بن خرزاد ۹۳ 

حسن بن سید جعفر الموسوی الکر کی العاملی (سید) ٢٣٢‏ 
حسن بن سید علی المرعشی بن سید عبدالل ٢٥٢٢‏ 

حسن بن عبدالرحمن ٦٢٢‏ 

حسن بن علّى ( بن داود) ٢۷۔۷۔-٢۳٢٣-٢٢٢‏ 

حسن بن علی الرضا ٦٢‏ 

حن بن علی الزیتونی ٢١٢‏ 

حسن بن قاسم بن محمد نوربخش ( بہا+٭الدوله) ٦۹٣۳‏ 

حسن بن نورالدین الحسینی المسقطی العاملی ( سید) ٢٢٢‏ 
حسن پسرشہید (سید) ٢٤١٢‏ 

حسن عسکری (امام) ٦٦-٥۷۔۹-۱۹۱١٣٦-٢٢٦-٢٦١٢٣-۔٤٤١١‏ 
گر (فٗرنا) ۹۸ 

حسین البصری ۱۲۳ 

کس یں ای علا 6١٢۸‏ 





حسین بن |ہی فاخته ۱۸ 

حسین بن حیدر عاملی ۲٦۷‏ 

حسین بن سید حیدر المفتی المتقدم (سید) ۲٤١٢۹‏ 

گی" 6 (ئع) ۵٥۷۰۔۲۴۹۷۔‏ ۲۸۹۔۹۲-۲۹۱-۲۹۰٦۔-‏ ۲۲۸ 
حسین بن معین الدین مبہبدی (میر) ١٤٢‏ 

حسین بن منصوز حلاج ۹-۱۹۹-۱۹۸-۱۹۲-۱٣٣-٤٤٠۔‏ ۳ (نیز 





)2 عااع!) 
حسین بن مولانا عبدالل الشوشتری ۲٦٢‏ 

حسین بن میرذا رفیم الدین حسبنی ملقب بە سلطان العلماء ۲١۷‏ 
حسيین بن روح ۱۹۲ 

حسین بن عبدالصمد ( شیخ) ٢٢٦۔۲۳۱۔۳۸٣-۹٣٣۔٢١٢٤٢-ے٢٤٢٢-٢٢٢‏ 
حسبن جرجانی (ملا) ٢۳٢۳‏ 

حسین خوارزمی (شیخ) ۱٥۹‏ 

حسین خوانساری (محقق) ۱۷١‏ ۷٦٣۔۹٦۲‏ 

حسین شارح دروس ۲٦۷٢‏ 

حسین صفوی ( سلطان ) ۲۸۵ 

حسين ماحوزی (شیخ) ۸۰ 

حغص بن الختری ٦۸‏ 

حفص بن عمرونخعی ٥٤‏ ؟ 

حلاچ-۸١٦(نیز؛‏ رك : حسین بن‌منصور ) 

٥ حلبی‎ 

حماد بن عتمان ٥ہ‏ 

حمداللہ مستوفی ۴۷٣۳۔٣٣۳‏ 

حمدون تصار ۱٦۷۷‏ 

حمدویة بن نصیرالکشی ٢٢٢٦-٢‏ 

حمران بن اعین ۹١٢۱-٠٠٢٣۔-٢١۲‏ 

حمزاف ‏ یں 

حمز٥‏ بن عمران ۲١٢‏ 

حمزہ بن عم ٥٤٤‏ 

حسین بن اسحق عبادی ۳۸۰ 

حصسین بن سعوذ المقدسی ۳۴۸۰ 

حی بن پبقظان ۳۸۱ 

حبدر (میرزا) ۲۸۷ 

حیدر بن علی العبدی الحسینی الاملی (سید) ١٥۱۸۹-۱-٥۱۹۔٢٢٦۔٥٦٦‏ 
۷-٥۲]۸۔٢٢‏ 

٠٥٠١ خاقان‎ 

خالدبن الولید ۱٢١‏ 


فھرسٹھا کس 
خالد بن احیح ٦‏ 
0ا الات ۱۰۹۷۔۰١٦‏ 
82س۸ 
کر 00 0017 





غخسرو پرویز ۱۶١۸‏ 

کا ان بن الع ن عأ بور بن شال بن ارفحشد بن سام ,بن نوح) ۱۸ 
1-٤١‏ ۱۴-۔۱۳۷۔۸٣٢۲۹-۱٢۱-١١٤٠-٤١٤١۔٤١١-۔٦۹٦-٥٥٢٥١۔٢۲٢ہ‏ 
")6 
خغضرون (بن عمیائیل بن النصر من العیص بن اسحؾ بن ابراھیم) ۱۳۷ 
غخغطب بغدادی ٣۲٢٠-٣٠٢‏ 

غضری ( محقق) ۱۸۷ 

غلف بن حمادالکوفی ٢٤٤-٣٤٤‏ 

ض0ر ۰)٦‏ وت : اہراھیمخلیل ) 

غلیل آقزوینی (ملا) ۷۹-۱۷۸ ١۔٦٦٢‏ 

١۹ غیام‎ 

دارا(ی ١ا‏ کبر) ۳۷۲۔۳۷۱ 

۱٤۸ داراب‎ 

١٤ دانیال‎ 

داود ( حضرت) ۲۷-۱۷-۱۔۲۸۔ ۷۸۔۳۳۷۔۳۸٣٣۔۸٣٤‏ ۳۔۸٢٣‏ 

داود ہن الحسن بن اخت الصادق ٢٢٢‏ 

داود بن علی ۲٦۸‏ 

٦1۸-٥۹-۷ داودطائی‎ 

کا ون 0 

٥ ۷-۲٦٣٠-٠٦٢ دخال‎ 

دقیانوس 0۷ھ۰۰۸ 

دوانی (علامه _ محقق) ۳۔۸۔۹-٠۰٠۔۱۳-۱۲۔۳۷۸‏ 

دوانیغی ٥ػ۵‏ ( نیز ء رك : منصور ٭باسی) 

۱١۸ دمخدا‎ 

دو ات الکل'ے ۴۷۰ 

۳۷-۲٦٢-٥٥١-٥١٤١ ٤١١ ذوالقر نین‎ 

ذوالنون مصری ٦۹۱-۱۹۱-۱۰۰‏ 


ہہ کے سے سے سے سے ے سس است س۳٥‏ 
ذونواسں ۱١۳‏ 





۱٢۳ ڈونوانس‎ 

ذیمقراط (ذیمقر اطیس) ٣٤٤۔٣٣٥٥۔٣٣٥۳‏ 

راڑی (محقق) ١١٢۱۔۳۸‏ 

١٢٤١ راعی‎ 

رام بن ا١ہی‏ فراس ( شیخ) ۲۰۹۔٢٢۲‏ 

راوندی ٣٣۳۲۔٤٦٣‏ 

رجب برسی ( شیخ) ۱۹۸ 

رجبعلی تبریزی ۱۹۸ 

رحمتعلی عمة اللہی شبرازی ١‏ 

رسول ( حضرت ۔ خاتم الاببین ۔ سید المر سلین) ٢۔-٢۲۔۳٢۔٠٢٦۔٦٢٤-۲۷‏ 
٠۷‏ ا ٣٥۔٠٥۔٥٥؛ ۷-٥٥٥‏ ٦۔۸٣٦-۹٦-٦-٦٢-٦٦-۸١٦-۹٦٘۷۷۳۶‏ ۔ 
۲ ۷-۔٥۷۔۷۔۷۸۔نا‏ ٤۸۔۰۸۷‏ ۹-۔۹۱۔۹۲۔۹۹-٠٠٠٦۔٣ ۱٠۰۸-۱۰٦٠۰٠‏ 
ا١١۱-٢۱۱-٦۱۱۷-۱۱۔١٢١۔۱۲۱۲۱ا۱۲۹-۱۲۷۔۳۹-۱۳۸٣-٥٤۱‏ 
۹٦‏ ۔۔-۔۲١۱۔۸٦٣-۔٢‏ ۱۷۔۱۷۸۔۱۹۲-۱۸۱۔ ١‏ ۱۹٥۔۷٢٠٣ے:۸١‏ تا 

۲۰۰ ۰۰۷۰٣۶۷۸۲۶۰٣۶۱ ۰-۲۳۹۰۲ ٣٣۲٢٢-٦٦٢٣٢۸۲٠ 

۔۳٣٣ ۔‎ ۲۹٥- ۲۹۲۔۲۹۱۔-۲۸٤ان۲۸۲۔۲۸۰ا۔۲۷۸۔۲۷۷۔۲۷۲۔۱١‎ 
٦١٢ ۔٥٤٤۔٥٤٤۔٥٤٤۔٠٤٤-٣۴۹‎ ٥-٥۹ ۳۹ ۰۔١۳۷۹۔۳۳۸۔۴۲۹۔۱‎ 

)٥٠٥۔٥٤٤۷-)‎ ٤۔٣٤‎ -٣٣٤٤ا‎ ٢٤۔١‎ ٢۸۔٦٤٤ا‎ >١۸۔١٣‎ ١٣١-٤٤ -٣۳ 

ان)۸۰-۲۷۹۹۔+۷٢۔٣٤٤۔٣١۸۔٥٤٤-٥٦٤٥-٥٤٤-٥٥-‎ ٥٥٤۸-٥٥٥٤ 
تا‎ ٦١۹۱١٥٦۹ ۸۸۹-۲۳۔-۹۰؟۰۔۲۹۳۔۹۷ ٣١۔۹۸۔٠٥٤٣ ا۷ 0۰۔۹٠۰٣ نا‎ 

۳٣٣٥٢۷٢۷-٢٢٢ با‎ ٢٢٢۳۔۷١‎ 

رشید ھجری ٦۹۱‏ 

رضا (حضرت امام علی بن‌موسی ) ٢٦۔٦٦۔۹۷۔٢٤‏ ۷۔٦۷۔۸٠٣-٠١۲۔٢٢۲‏ 

٣۸۳۔٥۸/۸۸۔٥٦۸ نا‎ ٣٦٤-٥٥٤-٥٥٤-٥ ٤٤٤ ٣٤۔٤٤۔١٤۔٦٢‎ 

تاہ۸ ٥۹۰‏ ( نیز ؛ رك :ابی الحسن الرضا۔ لی بن موسی الرضا) 

رضی الدین ابوالقاسم ٢٢٦۔۷٢۲‏ 

رضی ‌الدین علی بن موسی بن طاوس ( سید ) ۱۹۷ ۔٠٠٥۔‏ ۳٠٣۔۸٦٦۔‏ 
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رضی بن ابی اللطلف المقدسی ٦٦٢‏ 

دفیم الدین محمد بن حیدر الحسینی نائیئی ( سید) ٢٦٢‏ 





فھرستھا 


رکن صاین ۱٥۸‏ 

روذباری ۱۰۱ 

روز بہان ۲۹۱۱۲۲۸۷ 

روس ۲۷۱ 

رومانس ۲۸۱ 

0 

۱١١ زجاج‎ 

زرارة بن اعین بن سفن الشیبانی ٦٠-٢٤۷۔۸۱۔۸۲۔۷٥۳۴-۱١١-٠١٢‏ 
٣٤٤-٤‏ 

۱١۸ زرٹۓثت‎ 

زکریای انصاری (شیخ) ۲۳۳٢‏ 

٠٤٣٤-٥٥٤ زلیخا‎ 

١٣۷٥-۳۹۹ زمخشری‎ 

۱٢١١ زھری‎ 

زیادہن ١بی‏ الحلال ۲٢١٢‏ 

زیدبن ارقم ۷۷ 

زین الدین ( شیخ) ۲۸۸-٤٢٢‏ 

زین الدین العاملی (شیخ) ١٦۷٤-٢٣٢٢‏ 

زین الدین بن محمد بن‌الحسن بن زین الدین الشہید انی ۲٦٢-٤٤٢‏ 
زین الدین بن نورالدین ۲٢۹-۲٢۸‏ 

زین الدین انی ( شیخ ٢٤٢)‏ 

زین الدین حری مالکی ۲۳۳٢‏ 

زین الدین علی بن سلیمان بن درویش بن خاتم القدمی البحرانی ۲٦٢‏ 
زین الدین فقعانی ) شیخ) ۲۳۱ 

زین العابدین ( حضرت - امام) ٤٥۔٥٢٢٥‏ (نیز ء رك : سجاد ۔ سیدسجاد 
سید العابدینے علی بن الحسین) 

زبنون ( حکیم) ۷٣٣۔٣٦۳‏ 

زبنون اصغر ۴۷۷ 

زینون اکر بن‌ماوس ۴٥٣۷‏ ا٣٦۳‏ 

زینون الشتیتکوس ۳٥۷‏ 


حت٥‎ 





زینون بن طالوطاغورس ۳۷٣‏ 

۱١١ ژوبتر‎ 

۱١۱۲١ سادنوس‎ 

١١۳ سادینوس‎ 

44ص۸۴ 

١١۳١ سارینونس‎ 

ساسان ہنجم ۱١۸‏ 

٢٢٤١ سالم‎ 

۳٥٣ سالیس‎ 

۱١۳١ سانیوسں‎ 

سبزواری ( محقق ۔ حاجی ) ٢٠-۱۷۷۔۳۳۴۲-۔٣ ٦۷٤-١۷‏ ۷۷٣۔۸۲٦‏ 
سجاد (سید ال-اجدین ۔ حضرت ) ۲۷۸-۲٥۳-٠٠٦‏ ۹۰ (انیزء رك : 
زین العابدین _ سید سجاد ۔ سید العا بدین۔ علی بن‌الحسین) 
سدیرالصیرنی ۷۷۲ 

سراج خادم ۸۸ 

سرْاقة بن مالْكَ ٣٤٣٤‏ 

سرجان ملکم ۱۸۵۰ 

سری سقطی ( شبخ) ۹۹ ۱۹۲- ٤٥٥۔٥۸٤٢٢٢۔۲٢۲٥٣٠‏ 
سعدالدین ح.وی (شیخ) ٥٥١٢۔۹١٢۔٥۳٢ہ١‏ 

سعدبن زید ۰٦١‏ 

سعدبن عبدالله ( بن ١ىی‏ خلف القمی ) ۲٢٢-١١٢-٦۰۹‏ 
سعدبن معادذ ۱۰۹ 

سعدی (شیخ) ٠٠٥٠-٥٣٦٦٤-_۳٣٣-۱۸٥-۱٥۸-٥٤-٣‏ 

سعید بن الحسن ۸۷ 

سعید بن السیب ۳۳٣-٦۸‏ 

سعیدبن جبیر ۲۹۱-۱۳۸-۱۱٤-١١١‏ 

سعید قمی (قاضی) ۳۱٣-۱۹۸‏ 

۱٥١ سفیان‎ 

سفیان بن سمط ۸۲ 

سفیان ثوری ۱۹۰۔۲۸۸ 

سقراط (بن سفرفیسقوس ) ٣٣۳۔۸٣۳‏ نا٣٣٥٣٣٣۔٣ ٦۹_۳٣‏ 





٠٦٠-0۸-۲۹ سلمان (الفارسی)‎ 
٣٤٤ ل5١‎ ٤--١٢٣ ۹-٠٦ ٦۔۹۶‎ 
٢٥٥-۱ 

سلیم ( سلطان) ٢٤١٢‏ 

سلیمان (نبی) ۲۸-۲۷۔۱۲۳-۷۸۔۹٦۱-٦٦٦۔٢٦۲-۔۱٣۴۔۸٣٣۔٣٣۳۔‏ 
٢۱۹-٤٥۔٢٣‏ 

سلیمان بن‌جعفر ۸۲ 

سلیمان بن‌خالد ۸۲ ۸٠٥۱۔٢٦١۲٣۔٤١‏ 

سلمان صفوی (شا٥)‏ ۱۷۹۔۱۸۰ 

سلیەان عشمانی (سلطان) ۲۳۴۷ 

سلیم بن قیسھلالی ٠٠-٥٣‏ 

سماعة ۷۳ 

سمعانی ۱۰۸ 

٦٤-۴ ۰٠-۲۹٦۔٦٦٦۔۷٤-۔٥٤ سنائی‎ 

٣۱٢ ۔۳۲٣۲٣-۔۳٣۴‎ ۲-۲۹۸ سولون‎ 


سو ید ہن سعیك لئ 


ٰ ُ ُ ۷۷ج 
٦-1۱ ٠ے‎ ١ ۹-۷۷ ۷۷۸-۷‏ ۸-۱۲ 


۹ ٠۔٦٦٤٤‎ ٤٤۹-١۸-٤ ۲۸-١٤٤٤<س‎ 


سہروردی (شیخ شہاب الدین ) ٠-٦٢‏ ۱۰-٤٠۱۰-٤۰٠۔۱۰۷۔۸٦۹-۱٦۱‏ 
۲۸۸۱ (نیز؛ رك ؛ شہاب‌الەین۔ یحبی بن‌حہش بن امیرك) 

سہل بن حنیف ۷ 

سہل بن عبدالل (تستری۔ شوشٹری) ٣۳-٠١٥٥۔۷٦۲۸۸-۱۔۰-۲۹۰‏ 
سہل ٭٠٠‏ 

۲۹٤٢١ سیبویه‎ 

سیدالعابدین ٥٥٤‏ (نیز؛ رك : سیدسجاد ۔ ز ین الما ہدین۔ سجاد۔ علی بن ‌الحسین) 
سیدرضی ٦٦٤‏ 

سیدسجاد٤ (٤٤-٤‏ نیز رك: سجاد۔ ز ین الما بدین۔سیدالما بدین۔ علی بن الحسین) 
سیفالدولہ بن‌حمدان (سلطان) ۳۸۲ نا ۳۸٤٣‏ 

شافعی (امام) ٦۸۱-۲۳۳‏ 

شاھرخ (میر زا) ۶۸٦-۵۶٥۳٥۵‏ 

شاء شجاح کرمانی ۱٥١‏ 

شاہ محمد شیرازی (ملا) ۱۸۷ 

شبستری ( شیخ) ٤٤٠۔٤٤٣٥۔٥٥٠‏ 





٣٣٣۱۸۲۶۱۸۹٢ کل‎ 

شرفالدین (شیخ) ٢‏ 

شرفالدین حسن بن ‌عبدالکریم ۲٥١9۸‏ 
شریفالدین (سید) ۲٥٢‏ 


ثریفالدین محمد روی دشتی ۲٦٢‏ 

٠٤١ شعیب‎ 

٥٥٥-٦٤-٦ ۸۸-٦۸٣ شقیق بلخی‎ 

٦٤ شلمفانی‎ 

شمس الدین بنا ىىاللطف مقدسی ۲۳٢‏ 

شمس الدین بن‌طواون دمشقی حنفی ۲٦٢‏ 

شمس ‌الدین شہرزوری ۳٦٣٦٣٣‏ 

شمس الدین محمدبن‌السید کمال الد ین ‌الموسوی الحسینی ۲١۹‏ 

شس الدین محمدبن عبدالقادرعرضی ٢۳۳‏ 

سس الدین محتدین مکی ۲۳٢۱‏ 

شمس‌الدین محمد بن‌ھلال ۲۳٢۲‏ 

شس الدین محمد سہروردی ۳۳٣‏ 

شس الدین محمد کرت ٦۷٤‏ 

شس الدین محمد نحاس ٢۳۳‏ 

شس عراقی (میر) ٤۸٦۔۸۷٦‏ 

٦۸٤ شہاب‌الدین(سلطان)‎ 

شہابالدین(شیخ)١٥٥‏ ( نیز؛ رك: سہروردی۔ یحبی :ن‌حبش بن‌امیركٹ) 
شہابالدین ١بی‏ حفص عمر سہرودی ۲۹۰ ۱ 
کا ا0ا ح۶۷ غاب سا 

ا ال لف ں 

شہاپ‌الدین بن نجارحنبلی (شیخ) ۲۳۳ 

شہابالدین عبدالحق ٢۳٣٢‏ 

شہابالدین عبداله ٣٥٢٢‏ 

شہابالدین وبروطی ٢۳٣‏ 

شہرستانی ( محمد بن عبدالکریم 1فض کھاراے 
سای گا رر کا ری کا کا ای کا ا ا تق ا رت 
۴۸۰ 





فھ تھا --ے 

شہید (شیخ) ٢٤٤۔٢٢٤٢۔٢٤٢٤٢۔۲۷۹‏ 
ا ٥۹۔ ٦٢٢-٣۹۸‏ -٢٢٣-۔٥٥٤۳۹۸-۲۔٢٤۷؛‏ ( یں رك : محمد بن 
عہید الثانی ( ذین الدین ) ٢۲۔۱۷۷۔۲۲۳-۲۱۹۱۹۹‏ تا ٢٢۲۔۸٢٥۔‏ 
١ا‏ ٣۳٣۔٢٤٢-۹٤٤٤-٢٥٥٢-٢٤٥٥-۹-۴۲۳٤٤٥-ے٤٤٣-۸۱ء‏ 

۲٣٥٢ شہبدالك‎ 

شہید (قاضی۔ سید) ۱٥١‏ 

غث (بنآدم)۱۳۷۔٥۲۹۸۱۹۔۰‏ ۴۰۔٣۳۳۰‏ 

شیخ ق' 6 

شروانی ۸ك 

کی لے 

2٦٦١ذ۳‎ ۲۲۷۱۲۰-۱٢ ۸۔۹٦-۔۷۱-٥٣-٥٥ے٤٤ مان (ابلیسں)‎ 
-۔۳۰۸۔-۲۹۹۔-۲۸٥-۲۸۱-۲۷۰-٦٢٢-٢٢١٢١-٣٢۷-٣٢‎ ٠-۱۷۸۷ 
٦۹۹-٥٥٤-٤٥٤ ٤-٤٤٤-۔٤٤٤-٥٤۷-۔٥٤٤۔٥٤٣_-۹۶٤‎ 

غیلاوس (ملقب بە طبیعی) ۳٤٣۸‏ 

صاب بن ادریس ٢٣۳۰۔١۲۲‏ 

صاحبالزمان (۲۲٢‏ نیز؛ رك: مہدی) 

صاحب بن‌عباد ۲۳۳ ( نیز رك : اسماعیل بن ‌عباد) 

عادی ( خر ت ۔ امام) ۲۱۹ ما ۳۱۔٣٣۔٣٣٣٣‏ ائ٣۔۹٤۔٦۷ ۸٤-۷۹۱۲‏ 
۰-۱٤١١-۹٣۳‏ ۸-۱۹٠٤-٢١۲۷۳-۲-٢۲۹۳-۲۷۔۲۹۹-۔٣۰٥‏ - ٣۳۱۔‏ 
۳۹۹-۹۶۲-٤٤٠۔-٤٤٠۔١٣٤_-٤‏ ٤٤٤٤۔٣٤‏ ٤-٤٤٥-۹٥٥-٤١١۔‏ 
٦١۸-٦‏ تا ٥۹١٤-٦۸-٥۸٣٣۷٤٤‏ ( نیز رك : جعفرالصادؾ ۔ جعفر 
بن محمد ) 

٠٣١٥ صالح‎ 

صالح بربری ٦٥٤۷‏ 

صائی بن‌شیث بن آ دم ۹ّ‌ 

صدرالدین (سیدالمدتقین) ۹-٣٣٥۔٥۳۱‏ 

کروی ٹر ابراھم الشیرازی (ملاصدرا) ۱۸۱۸-۲ نا ۱۸۳ (نیں 
رك : گت الکائے۔ ا( 

۱۰۱۰۰۲۱۷۰۳۱۲۰۱۷ (2ع)‎ +۶  ,"۱,-۱۷۰ 
۔۲٦۹۔۴۳٦۷۔۳٥٣٥۸-۳٣٣۔۳۰٣-_٣۶‎ 1 00ات کی‎ 





: کے ژ سے ے_ےےےےے 





) نیز رك: صدرالدین محمدبن ابراھیم‎ (.١٢ ۳۹۳-٣۳۷۸۷۸۲ 
۰۰۰۰۱۷۷۲۹۷۵۰۱۷۷۲ ۷۰۰۸۹۹۰۰۷۸4۳ ك ؾ ىضؾص8۴ ۷۳۔۷ ۹۰۔۷‎ 
٠۰ )۔٦۸۴۔٣۷٤‎ ٣-٥٠ 

؟۱٤۔٥‎ ١٢۳ صفدی‎ 

صغوان ؛ن مہرانالجمال ۷٦‏ 

سفوان بن بی ۲٢۷-۲٢٢‏ 

صفی (شاہ) ۲٦٢‏ 

صفی الدین ارد بیلی (شیخ) ٥۸۸-٣۸۷۲۸۲‏ 

صلحة بنزید ۸۲ 

کی راف 0] 

۲٠٦۸-۱٢٣۸-۱٢٤١-۱١١ ضحاك‎ 

ضریس‌الکناس 1۹-۲۸ 

ضر س بن عبدالَماك ۲٢۳‏ 

ضاءالدین ١بی‏ جیب سہروردی ۲۹۶ 

ضاءالدین نورالل الحسینی المرعشی ۲٥٢‏ 

طىری ۱۴۳۹ 

طبرسی (شیخ) ٣۰۴‏ 

طریحی (شیخ) ٦٦۷‏ 

طلحةبن محمدالاسفی ۳۸۰ 

اوسی ( اہوجعفر - محقق ) ٥-۱۹-٤۹-٥١٥٥۱۔۲<۱۸۹-۱۸۲‏ ۱۹6-۱۹“ 
۸۔٢٢۲-٣٤۲۹۔-۳۱۱-۳۰۹ا۳۱۳۔٣۳٣۳-٣۴۲-٣٣۳۔-۔٤٤٥٥٠۔٤۸١۔‏ 
ایر 

مامت (ض4) 10 وا 

۲۰٢ طیار‎ 

٢٤١١ طیراش‎ 

طبماوس ٣٣٣-٣٦۳۔۸٦۳‏ نا ۴۷۰ 

عاذیەون ۳۰۰-۲۹۸ 

عارف رومی (مولانا جلال الدین) ٢٦۔٢۲‏ (نیز؛ رك : مولوی) 
عارف کاشانی اج 

۲۳٢ عاصم‎ 

عالم تیموری مندی (غاہ) ۱۸١‏ 


فھرسٹھا - 
عا یش ٣۰۔٤۸۔٢٢ ٥‏ 
عباد ہبصری ٦۸۸‏ 
عبادبہن جماعەالشافعی ٢٢٢‏ 





۹۹ 


۲٣١۰٢ عصاس‌الصیرفی‎ 

عصاس انی (شغا٥)‏ ۱۷۰۔٢۸٠۰٢٥٦۔۷٢٦۲‏ 

عصاس صفوی (شاہ) ۱۷۸-٥٢٥٦۔۷٥٣۔۹٥٣٢-٢٦٦-٣٢ ۲٦۹-٦٦٢٣۲٦٢‏ 
عبدالاعلی ١۷٤٢-٥٢‏ 

۲٦٢ عبدالجحبار‎ 

۸٤ عبدااحمید‎ 

٣٥١٥ عبدالحی‎ 

عبدالحمید شمنہودی ۲۳۲ 

عبدالر حمن بن ١بی‏ عبداللمە ۸۲ 

عبدالرحمن بن ١بی‏ نجران ۳۱۸ 

عبدالرحمن بن اعین ۲١٢٢‏ 

عااف علاونالٹر ۰۰۸۰۱۰۰۲ ۴۹۰۰۰۱ا(و نز و ان حلد٥ت)‏ 
عبداارحمن بن عوفے ٢٢٥‏ 

عبدالرحمن ہار سینی(عمادالدین) ٠٢٢‏ 

عبدالر حمن خان افغان (امیر) ۲٤١٢‏ 

عبدالر حیم دماوندی ٦٣٠٣‏ 

عبدالر حیم عباسی (سید) ٢٤٢-٢٣٢۷‏ 

عبدالرزاق القاسانی ٠٦٦-٦‏ 

عمدالر زاق کاشی ٠٥٣۱-٥٥٥-٠٥٤ ٥۸٦۔٣۲٣-۔ ٣٣٣‏ 
عصدالرزان لاھیجی ١٠۱۔١١۱۔۸٦۱‏ 

عبدالیع بن فاضالاسدی ااحلی ۲٢٢‏ 

عدالصمد ھمدانی (ملا) ٦۸٣-۱٦۹-٠١٦‏ 
۵ " م"م"'م 

عال ر7 0ل ہک ۓ ٢۸٢‏ 

عبدالعظیم بن عد| للا لحسنی ۵ 

عمدا لعلیم ۷ 

٦۲٣٥ صدالقادر‎ 


ند 





۲٢٢ ٢ عبدالمحمودب؛ن داودالمضری‎ 

٣٢٣٣٥ عبدالمریەكد‎ 

عصدالمطلب الشوشتریالدوبزی المشعشعی ٢٢٢‏ 
عبداللك ٣٣٣‏ 

عصدالملك بن اعین ۲١٢‏ 

عبدالنبی جزائری (شیخ) ۹٥‏ 
عبدالواحد بنالمختارالانصاری ۲٢٢‏ 
عداللہ ٠٥٥-٥٢١-۹٦-۹۳‏ 

عصداہلالحجال ۲۷ 

۲٦۳ عصداللالیزدی‎ 

عمدالله انھصاری ٦٦۷‏ 

عدالله بلبالی ٦٥٤٥‏ 

عمد الله نا بکر ۱ء 

عبد الله بن ابی یعفور ۷ 

عندالل بن اسماعبیل ج٢٢٢‏ 

عبدالل بن السید نورالدین بن‌السید نعمةالل (سید) ٦٦٦‏ 
عمدالل بن بکیر ۲١۳٢‏ 

عبداين بن زرارۃ 2 

عبدالل بن سنان ١٦۷۷‏ 

عبدالله بن صالح البحرانی ۲٥۸-۱۸۸‏ 
عبداللہ بن‌محمدتو نی بشروی ۱۸۰ 
عبداللبی مسعود ۰۷٥۔۰١۱۱-٥۳۸۔٢٢ہ‏ 
عبدالل بن نجاشی (ابوہجیر) ۹۳ 

عبدال بن النجاشی بن‌عیثم بن‌سمعان ابو بجیرالاسدیالنضری ۹۳ 
عبد اللہ حضرمی ۷ ٣٦‏ 

عبداللخان از بث ٢٠٢‏ 

عمدارنه شارح (سید) ٠٠٢‏ 

عدالل شامی ۰ک 

عبدالل شوشتری (مل۵) ۲٦۸-٤٥٠٢‏ 
عبدالل مأمون ۳۸۱-۳۸۰ 

عبداللہ مسکان ٦١٤‏ 





دا مشبدی (سید) ۸76 یمیس سس ہے 
عدالل ناتلی ۳۸۱ 
عدالل یافمی ٦٥۷٤۷٤‏ 
عد مناف 8- 





۳ھ 


عبید بن عمرو ٦۸٤‏ 

ص2۶ 1 - 26 

عثمان بن شر یك کوفی (ا بوھاشم) ۱۹٥ ۱۹ ٤-۰۰‏ 

عثمان بن عیسی العاەری “٠‏ 

عثمان بن یعقوب جوینی ٠٥‏ 

٠٤٤ عنذنری‎ 

عرفی شیرازی ۲٥۸‏ 

عزالدین اہی الفضل محمد صاحبالمخزن صداقه ۲٢۷‏ 

عزالدین حسین بن سید حیدر کر کی عاملی ٣٥٢٢‏ 

عزالدین حسین عبدالصمد ہن محمدالحارز ثی الہمدا: 

قد ن رت الہمدانی العاملی الجبعی -٤٤٢‏ 
عزالدین عبدالسلام (شیخ) ٢١٥‏ 

عزیزنسفی (شیخ) ۹٦۱۹۰-۱۷۱-۱۔٣٤۱۹۔٣٣١-٢٢٣‏ 

عصام قرنی ٠٢٢‏ 

٦۶٥-۲۷۱٢ عطار‎ 

علا٭الدوله (شیخ - رکنالدین) ٢٢٠٢-٥٢٢٥٢۔٥٥٢-٢٢٣‏ 

علاء| لدوٰله سمنا ۲٠ ٢۶ت۶٢ ۹٢‏ 

ما انکر سا 

وہ 6ا مل ۸ک ک۸ ضا 0ج ین کافر رت دمرس مہ 
٦۸ ٤-٦۷٤٤ -٤٥‏ 

علامة بن شرف الطاوسی الجبمی العاملی الشامی المشتہر بالشہیَدالثانی ۲۲۸ 
علامه مجلسی ١٥۱۔۱۹۸۔۲۰۸‏ 

علم بن فرجان طبری ۲۸۰ 

علی (شیخ) ۳ 

٠۶١ علیالرودباری‎ 

علی بن ابر اھیم ۷ ٠٥٠.-۱٥۷-۱۳۴۹‏ 

علی بن ١بی‏ العطاب "۲۱ 


۳۴ھ طر ایق الحقایق 





علی بن اىحمزہ ى٠۰‏ 

علی بن احمدبن عباس ۹۰ 

علی بن اسباط ٠٤١‏ 

علی بن‌الحسيین ٣٥-٤٥-۸٣٢۔۸-1۷١۔۷۱-۔۸۲۔۸٥٣۔٢١۲۔٤١٣‏ (یں 
رك: ز بن‌المابدین ۔ سجاد ۔ سیدسجاد ۔ سیدالعاہدین ) 

علی بن‌الحسین بغدادی ٢٢٥‏ 

علی بن الحسین بن الصانع الحیٹی العاملی الجزینی ٢١٢‏ 

علی بن الاسری ۸٤‏ 

علی بن جعفر ٦۸۸‏ 

علی بن حکمه ٥٤-٥٤٢‏ 

علی بن حمزہ ٠٤‏ 

علی بن حمزة بن علی الەر عشی بن عبداللہ ٦٥٠٢‏ 

علی بن زھرۃ العاملی الجبعی ٢٤١٢‏ 

علی بن طاوس (سید) ۲۸۲ 

علی بن عبدالعال (شیخ) ۲۸۳ 

علی بن ‌عبدالعالی الکر کی المعروف بالمحقق الثانی ٢٢٦۔٣۲۳۱۔۲٣٢٣٣۔٢٢٢‏ 
٦٠۔۵۳ہ١۲٢‏ 

علی بن عبداللہ بن الحسین بن‌علی بن الحسین بن علی بن |بیطالب ۸۲ 
علی بن علی (سید) ٢٤١٢‏ 

علی بن محمد ۲١٢‏ 

علی بن محمدبن الحسن بن زین الدین العاملی الشہیدی ۱۷١‏ 

علی بن محمد بن قتیبی ۲١٢‏ 

علی بن مزید ۹۱ 

علی بن موسی الرضا ٥۷۔۲۷۳‏ ( نیز ؛ رك : ابی الحسن الرضا ۔ رضا) 
علی بن موسی بن ہاہویە ٦۸٣۳‏ 

علی بن ھلال الجزایری ٢٤۹-٤٤۸-٢٢٢‏ 

علی خان ( سید ) ٢٥٢٢۱۸۱‏ 

علی صایغ ( سید) ٢٤٢‏ 

علی ھمدانی (سید) ٥م"‏ 

٦۸٦ عمادالدین‎ 

عماد الین ا:وجمفر محمد بن ١بی‏ القاسم علی بن‌محمد بن عل زی ۸۴ 


رداچ بن _۔_۔س سس 16م 
عمارالسا باطی 76٦‏ ء۔۔۹۳۔۰۱۹٠-ء‏ ١-۹١٤٠۔-۸٥۱۔١۱۹-٤١٥-۹ء‏ 
٦ء‏ 

عمارالسجستانی ۹۳۴ 

عماربن باسر ۷٢٥٠۔٢٢٢٦‏ 

نان نا 

٢٢٥-٤٤٤٣۹٥ ٥٢٥٢- ٣٥۷-٠٠٢-٠٢١-۱۲٢ ٤١)خیش( عمر‎ 

عمران بن اعین ۲۹ 

عمر بن حنظله ۸۲ 

عمر بن ابان ۸۱ 

عمروبن العاص ۱٢١‏ 

ع اہی عمید ٦٣۰٢٠‏ 

عمرو بن عثمان 21 ۰ 

عمروبن یزید ٦۷-٦٦‏ 

عمیرہ (شیخ) ۲۳۳ 

عیسی (مسیح) ۹٣٥۔٣۴۔٣٠٥-٠٠-۷۸-۔٦٠٠۔٢۱۱۔٦۱۱۔۸١۱۔١١٢٥۔٣۱۳‏ 

٣١٥٠-٣٥۸-٣٥٥-٦ ٤٤-٣٤۸ ۳۹۹-۳٦٣-۔۳٥٣٣۔٦٣٦٢٢-۔۱۹‎ ۰-۱٥٢٥ 

٣٥٠۔٢٥۸٥‎ ٢١٥-۔٣ہ١٥٥۔٣٥٥۔۲١٥حا:‎ 

عیسی بن علیالوزیر ۲۸۰۶ 

عبن القضاة ھمدانی ٥۔۲۹۳‏ 

عےه ہن حصین الفراڑیٰ ۱٠١۶‏ 

ع١‏ اه ۱۷٠ئ۶‏ 

غر یب ناطشض' ۱۳ ۲ 

٠١٤-۳۸٣-٠۰٠-١٦٦ غرالی‎ 

فوث بن مربن اد ہن طا بخه بن الیاس بن مضر ١٭۱‏ 

غفاث الدین عبدالکریم ۲٢۲٢-٦٢٢‏ 

١١ فاریاہی‎ 

ناضل قوشچی ٠١‏ 

فاضل ھروی ۲٢١۹۹‏ 

فاضل ھندی اصفہانی ۲۸٢‏ 

7۱۱۶۶۷۰۰۰۷۹۰۰۸۰۰۲۰۸ ) 1 

فتح شاہ ٦۸٦٤‏ 





فتحعلی شاہ ( قاجار) ۱۸٤١‏ 

فخرالدولە بن ہویە ۳۸۳ 

فخرالدین اہراھیم ھمدانی الشہیر بالعراقی ٦ ٠٦‏ 
فخرالدین احمد الشہیر بالسبعی الاحسائی (شیخ) ٢٢٢‏ 
فخرالدین الرمامی ٦٦٤‏ 

فخرالدین طریحی نجفی (شیخ) ٥٦٦-٦٦٢‏ 
فغرالمحققین (بہن علامة الحلی ) ۱۹۰۔۱۹۷ 

فخررازی ( فخرالدبن رازی) ٥۔۱۰۹-٠۰٠۱۔٢١۱٣-٤۱۹۷۱۱‏ 
فرءون ١۷۹-۱۔۱۱۸-۔٣۳٣-٤٤٥-٥٥ ٥٥٥٤-٥‏ 
فرفوریوس ٣۳۰۔۳۷۷۔۳۷۸‏ 

فرهاد ۶۲۸ 

فضاله بن عبید ١٭۱‏ 

فضل بن روز بہان اصفہانی ٥٥٢٢‏ 

فضل بن‌شاذان ۹۹۔٦٦۲۔۸-۲۱۷٤٦٤‏ 

فضل بن عمر ااجعفی ۲١۸‏ 

نضیل بن یسار ۷۳۔۸۱۔۸۳۔۳٢۲‏ 

فلوطرخیس ۳۷۷ 

۱٤١۷ فلیب‎ 

فلیبیسں ۳۷۷ 

فیاغورس ٣٣۳۔٠ ۳۸۱-۴٦ ٣-٣٦٣٣۔٣٣٣ان ٣٤٣ ٥۔٣ ٤٣٣ان ۳٣‏ 
فیروز ا بادی ١٠٠-٤٤٥-۔٤۷٦‏ 

فیض کاشا نی(محمد محسن) ۱۸۴۔٦٦٦٤۔۷٤١٥-٣‏ ٤٣۔۷۷‏ (نیز؛ رك: محسن 
الکاشانی ۔ محسن فیض ) 

فیلاطس ٣٣٦۳۔٣٦۳‏ 

فیلقوس ۳۷۳۔۳۷۹ 

٠١ قارون‎ 

قاسم (حضرت) ۲۳۹ 

قاسم انوار بن سید محمد نوربخش ٦۸٤‏ 

قاسم بن محمد ٦۸‏ 

قتادہ ۲۹۹ 

۱۹ ٥ - ۱۹١-۱۹۰-۱۰۸ فُشیری‎ 


لٹا س ےس سے 

کا الا غیازیٰ ۴۹۳۴ مسا 
انی ا ال 

عو بال ٤١٤١١‏ 

ہی (محقق) ٤٤٥-٤١١-۹٤١١-٤٤٣-٤٤٤-٤٤٥۔٠٤ ۸۳-٥٤‏ 
0ھٗ,ه ::,۳‏ 

سو لے ری اک 

نز ئ۹۹1 

آکاشا نی (ەمحقق) ٦٦٣‏ 

کاظم (حضرت) ۹۱-۸-۔۹١٦-‏ ٤٤٥-٤۷٦۔٢٢٣‏ 
2.2 

کے فططوس ۱١۴‏ 

١١ قاط‎ 

١١۴ كکثفضبطط‎ 

٥٤٤-٥٥٤-۹۳-٠٦ ٦٢ کئی‎ 

5ءء 

کان الا 

7ی ۷۔-۲۸۔٥٠۔٠‏ ۳۹۹-۲۰۸.۲۰۔٤٤‏ ( نیز ؛ وك : |ہوجعفر کلینی 
مدمد رر یغقوبت'کلینی٢)‏ 

کمال الدین عبدالرذاق ۳۲٣‏ 

کمال الدین‌علی بن‌الحسین بن‌حماد ٢٢٢‏ 

کمال الدین میثم بن علی بن میژم البحرانی ( محقق) ۲٢٢٥-۹۸‏ 
کیا[ کو ٥۸۵۸4‏ 

کسل بن زیاد النخعی ٢۔۸٦۱۔۸١٥-٤٥ ٥۲٦-٦۹۱-٣۸۸-٥‏ 
کورفس ۳٥٣‏ 

کوروش کبیر ۱٢۸‏ 

)۶۰' 

کیدساططیوس ۱۱۳۴ 

کات افش ورس 

اکھت ۹ 

گیلانی ( محقق) ٥٥٤‏ 

لادن شا٭ ۲٦۲٢‏ 

لاھیجی ) محقق) ۲۰) 





۸ 





لان کا ن۸ 
لوط ٣٢۸‏ 

۲٥٢ لوسیس‎ 
٦۸۸۲٣۲۰۹ لیلی‎ 

۱٤١۹ مادی‎ 

۱٤١۹ ماداف‎ 

ماشخ ٴ‌‌ 

ماغوغ اہ 

٠٤١١ ماکوك‎ 

مالكژكظ ۱۹۱ 

مالك الجہنی ۷۱۷ 
مالكث بن حارث نخعی ٦۹۱‏ 

مامون‌الرشد ۳۸۰ 

محلکر ۸۷ت 5ی 

٦١٤ا‎ ۰۹-٤٤ مجنون‎ 

محراب جیلانی ۲۸٥-۱۸۸‏ 

محسن الکاشانی ۱۸۱۔۱۹۸ (نیزء رك: فیض کاشانی۔ محسن فیض) 
محسن بن السید شریف محمد بن ‌السیدعلی بن سید رضی الدین محمدنحسین؛ن 
فادشاه الرضویالحافئظ القغمی) "٣‏ 

محسن بن محمد رضویقمی (میر) ۲٥٢-۲٢١۹‏ 

محسن کشمیری فانی ٠٥٠١‏ 

محسن فیض ۱۸۴-۱۸۱-۱۷۹-۱۷۷ ( یں رك : نئڑاکاغازا مج 
الکاشانی) 

۱٥١-۳ محقق‌الثریف‎ 

محقق کر کی ٢٥٥۔۹۳٣۔٤٤۷٣‏ 

محمد (سید) ٥ءء‏ 

محمد اخباری (اہواحمد محمدہن عبدالنبی بن عبدالصانع المحدثالنیشاہوری 
المعروف ہمیر زا محمدالاخباری) ۱۸۳٥۱۸۔۹٢٤٢‏ 

محمد استرابادی (ملا) ٢۳٢۳‏ 

مع داکا ۲۶۸۰۰ 

محمدالامین بن‌محبالدین الدمشقی ۲٦٢‏ 


ث ا پل ار 8م ۹ 


تا لطب ۴۰٢‏ 
محمد الملقب بالمہدی ۲٢٢‏ 
(سکتدر ‌‌٢‏ 





محمدامین استرابہادی ٦۰٢‏ 
محمد باقر(ملا) ٦۸٣‏ 
محمد باقر بن محمدتقی اللاھیجی ۲۸۰ 
محمد باةر محمد موٗمن الخر اسانی السبزواری ۲٦۷‏ 
محمد باقر بہہہانی ۲٢٦۸-۱۸۱‏ 
کت ای ہر اساتی ۱۸۷ 
میحہد باقر داماد (میر محمد باقر بن میرشمس الد ین محمدالحسینی الاستر |بادی) 
پجہ۳ة٭۷۰۰ ۱ء۴۹۳۴ 
محمد باقثر سزواری (ملا) ۱۷۸-۱۷۰۔۸ ۲٦٦-۱۹‏ 
محمد باقر مجلسی ٦۱۸7ا۱۸۸۔۷٥۹-۲٦۲۲ا۲۷۹-۲۷۱ا ١-۲۸۱‏ ۲۸۔٥۲۸‏ 
٠*۷ ٤-۳‏ 
محمدبن ابی الحسن البکری ۲٦٢‏ 
محمدبن احمدبن العلقمی ۲٢۷‏ 
محمد بن ابی بکر ا۸ 
محمد بنالحسنالنطنزی (زرتیویں)) ای 
محمدبن الحسن ابی ت۳۳م.ھ0(تئئئ ٤٦-٢ص‏ ص//۸ 
٣٢٥-٦٤٥-2٢۹-۲٥٠ ٢٢۸-٣٦‏ 
محمدبن القاسم الانباری ٦۸۰‏ 
7" عل'الرادیٰ ۱١۳‏ 
987 ۱ رم ۰۸ 
محمد بن آقاسید علی الطباطبائی ۱۸١‏ 
ا۷ٰ۸"۰۰ە"۱ء) 
۲ ۱ء بن مضہ (ضح حرالعاملی) ٢٢٣۸۰۱۷۹‏ ۲(نیرۃ رٹ : 
حرعاملی ( 
الحسین الحرالعاملی المثغزی ۲٢٢‏ 
محلم الحمین : بن اب ‌الخطاب ٢-٢۲۱-٥۲۱۔۲۱۷‏ 


محمد بن ارح 2 


۰ہ 





محمد بن ںں المامای ری ٢-٤٣٣(بز‏ رك : ء3 
مد بن‌النعمان ۲١٢‏ 

محمد بن الہذیل ٦٤٤‏ 

محمدبن ابی القاسم ماجبلویە ۹۰ 

محمد بن ابی عبدالل الاسدی ٣١٠۳٢‏ 

محمدبن بشبر ۲١٢‏ 

فسیدآی کرابت رہ 

محمد بن حسین بن عمبدالصمد الملقب ہہام الدین الدارثئی العاملی الھمدانی 

)0 ی۹٦٣٦‎ 

محمد بن حکیم ٔ ۶۰۰+ 

محمدبن حماد ۸۰ 

محمد بن ‌حمرأان ۲١٢‏ 

محمد بن خاتون عاملی ٢٢٢‏ 

محمد بن ڈ ۰ه 

محمدبن سلیمان ۷۹ 

محمدبن سنان (ابوجعفر الزاھری ) ٢-٢٢٢٦۔۷١۲۔۲۱۸۔-۷٢۲‏ 

محمد بن علی العاملی (شیخ) ٢٦٦۔۷٦٢‏ 

محمدبن علی بن الحسن المودی العاملی الجزینی ۹٢٦۔٢٢٢‏ 

محمد بن عبدالجبار ۲۰۹ 

محمدبن عبدالعالق ١٣۸‏ 

محمد بن عبدالله ٣٤٤-۲١۸‏ 

محمدبن عجلان ۷۱ 

محمدبن علىٰ ۷۷۔۸۲ 

محمدبن علی. بن بلال ۱۳۹ 

محمدین علی بن مود اض ۷ 

محمد بن علی ترمدی ۷ ٦٠٥--٥١۲۔٥٥١۲۔١ہ‏ 

محمد بن عیسی (العہدی) ٢٠٢۔۷١٢‏ 

محمد بن فضیل ٦٦٦‏ 

محمد بن فلاح بن محمد الموسوی ٢۲٢٢‏ 

محمد بن قطب الدین بن محمدہبن محمدبن قاضی محمد بن قطب قاضی زادۂ 

راو ٹراہ ںا 


ا ہس __۔۔-ےکے-__'_۔۔۔۲۲۳. ٦‏ 
محمد بن قولویه ۲١٢‏ ۷۱۹" 
محمدبن محمد (شیخ ) ٢٤٢‏ 
محمد بن محمد بن ‌النعمان ۲٢۷‏ 
محمد بن مروأان ۱٥۷‏ 
محمدابن مسعود ۲١٢‏ 
محمدبن مسلم ١١۹-۲١٢٥-١١۳۸ ۳-١۹-٦٥-٤٥-٥١‏ 
محمدبن نوج ۲١٢‏ 
محمد بن یحیی بن علی إلچیلانی :اللاھیخی :الذور بش ٢٦٤١‏ 
محمد بن یعقوب کلینی ۲۹۲۳-۲۸٥-۲٥٢-۸‏ (نیڑء رك : ابوجعفر کلینی۔ 
کلینی ) 

07 یئ "۸۰ ۸٠۰٠ہ۲‏ 

7ت رر قہت) ٢٤٢٢‏ 

مرکا رو تا ۔ (میرذا) م٥٥٥‏ 

محمد تقی مجلسی ( محمد تقی بن مقصود علی الاصفہانی المشتہر ہمجلسی) 
۸۔-۱۸۳-٣۱۸۔۱۸۸-٤۱۹۸-۱۹-۔٥١۲۔۷٢۲۔۸٢۲-٢٦٦-٦٦٦‏ ۔ ۲٦۸‏ 
٣۷١_٠٤٦‏ ٤٤٥٤٤٥۔-٤٤٢٦-٤٥-۸۹٦‏ 

محمد حعفر ( بن الحاح صفرخان ھمدانی ) ٢٢۔۱۸۷۔۸٢‏ 

محمد جفعر ملقب بهھ مجذو بھمالی شا 9۹72ء ء۵ 

٭لا2 'ا(قاط2)! ٣٦٢‏ 

محمد حسن(شیخ) ۱۸۹ 

محمد خان قاجار ۱۸۵-۱۸٤١‏ 

اشن > صالح ٹن میرعبدالواسعم الحسینی ) داماد مجل-ی) ۲۸٥‏ 

محمد صالح ماذ ندرانی ٣۔١٤‏ ۱۸۔۱۹۸-٢٠٥۔٢٦٦-۸٦٦-٠‏ ۷٢۔٤٤١١‏ 
5" حد حسین ‏ لی (مل2) ۱۷۹۷۱۷۷ ۸۶یا 

محمد قاسم ذرشتهھ ١۲۸۷‏ 

محمد علی استراہادی ۲٦۸‏ 

محمد علی الشہیر اہن السلطان (شیخ) ۱۸۱ 

محمد علی پیٹاتی ۱۸۵-۸۰۶ 

۲۹١ 7ل‎ 

کی "ء۹۰ 


ود علی کر ما نشاھی ۲۰۹۹۰-۹۷۷۰ 





محمد مؤھن امت دہ تک ناصر بن ا لحام رتحدالگ ا0ک 
محمد مہدی بن آقا محمود ۱۸۰ 
محمد مہدی نراقی ۲۸٥-۱۹۸‏ 
محمد اور بخش(سید) ٢٣٢٢-۸٦-٦۸٤٥‏ 
محمود (سلطان) ٦۸ء‏ 
محمود الخوارزھی ٢٢۳‏ 
مود الغبری ( شیخ ) ٥-۔١۳١٦۱۔٢۱۷ ٠٠٠-٦۱۸۷-۱۸۳‏ 
محمودالمشہور بابن امیر الحاج العاملی (شیخ) ۲٢١٢‏ 
محمود بن حسام الدین جزایری (شیخ) ۲٦٢‏ 
محمود بن سعبد شوشتری ٢٢٢۳٢‏ 
محمود خراسانی (ملا) ۱۸۷ 
محمود خلجی (سلطان) ٦۸ء‏ 
محمود عثمانیم ( سلطان) ُ۸ 
محمود :وربخش (سید) ٦۸۵٥‏ 
و ( شغیخ) ۷١١۔۸١٦۔٤٤-٤ ٥۰-٥٢٥٢-٥٦۹٤٤٤٤٤‏ 
والد:ن النووی ٠۳‏ ؛ 
محبی الدین عبدالقادر بن ابی الغیر الفری ٢۳٢۲‏ 
محبی الدین عر ہی (محے الدین مد بن علی بن محمد بنەحمد العر بی الحاتمی 
الطائی ‌الاندلسی ) ٣٣۳۔۳۲۴۔٣۳۲۔٣٣٣۳-۔‏ ١ہ‏ 
مراد بن سلیم ۲٦٢‏ 
مرتضی انصاری (شیخ) ۹-۱۸۹-۱۸۲٤٤٥۔۷۸٣١-۷۹٣‏ 
مرتضی الداعی ااحسینی راڑی (سید ) ۱۹۰۔١ ٦٠۰۱۹۹۱۹-۱۹‏ 
۲۸۰-٦۹-٣‏ 
مرتضی علمالہدی (سید) ٣٤۹۔۷۹‏ ۱۔٢٠٥۔٢٢٢۔۷٥۲:ا۹٥٥-٣١۳۔۰ ٣۸‏ 
مرطوس ١١۳‏ 
مرطو کش ۱١١‏ 
مرطونس ٢۱١۴‏ 
مر نوس ۲١٢‏ 
مروان حمار ١٢٢‏ 
ای 
معدہهہ ۸( 


شض عد ٥‏ لن صدفه ١۷۷‏ 


معودی ١١۳۷-۱٣-٥٤٥-۔۷١٤٠-۳٢۲-٣۳۷-۔٤٤٥۔۷٦ء‏ 
مثتاق علی ٥٥٤-٥٤٤‏ 
مصطفی ۱۰۶٠-٠٠١‏ 
ا اہ ائرخی (سید) ۹۰۔٢٢٤٢۔۱۷١٢‏ 
مصطفی (سلطان) ۱۸١‏ 
مصلح الدین ٥٥١‏ 
707 علی! ۲٦٢‏ 
معاذبسن جنل ۱٤۸۱١۷‏ 
معاویه ١١۱۔٠٢۲‏ 
معاویة بن غمار ٦٦-۲۹‏ 





۷۳ 


معتصم ۲۸۱ 

معروفالکرخی (اہومحفوظ فیروزان )۳۴۔۹۹۔٢۲‏ ۱۹۔۷٤٥٥‏ نا ۹٥٥۔۷٦؛‏ 
با ٥٣٤٦٤-٥٥٤۹‏ ا ٥-٥۸ ٤-٦١٤‏ ۸٥۔۷‏ ۸٦۔-۔۸۸٦-۹۰٥۔۹۱-٥٢٢٦۔٣٣٥ہ‏ 
معزالدین اردستانی (ملا)۱۸۷ 

2م (صائ) ۱۸۱۲۷ 

٦٤٤ معصوملی‎ 

7ء د/۸ 

مل آبنغنس ۸۷۰۸۹-1۷۔-۸١٣-٤٤٥۔۷١٦‏ 

معین الدین (قاضی) ٠٤٢٥‏ 

مضرة بن سعید ٣٥٤-٥٥٤-٥٤-٥٤‏ 

مفضل بن صالح ٦١٢٤-٦٢۹‏ 

مفضل بن عمرو ٣٥٥-۹٦٤-٥٤٥-٣١۹ ۔۷۲۴۔۷۱۔١۸-٥٥۔٥ ٣۰-۲۸-۲‏ 
مفید (شیخ) ٢٠٠-٢٠٦۔٢٢۲-٢٢٢-۷١٦- ٣۸۳-٣٣۳-۴۰۹-٤٤٤‏ 
مقا7(.. ۲۶۸۹۰ 

مقتدر عباسی ۲۸۲ 

٦۹۰-۱۹ ٣-۷٣ مقداد‎ 

مقداد بن عبدالل الیوری الفقيه (شیخ) ٢٢٢-۱۹٣-۱۸٦-٠٠١‏ 
مقدس اردیلی ۱۸۸ 

معص دہ ار ۰۷/۳۴ ٠‏ 

ہ تال- 016 لن 

کلت ا ٦۹۴‏ 





.::7۳ 


ص۳ 
ملکان بن لیان بن کلیان بن سمعان بن‌سام بن نوح ٢٢٥‏ 
ملیخا ۱۱۳ 


٦١٤۷٤ منصور‎ 

منصور بن حازم ٣٣٥‏ 

منصور عباسی ۹۳( نیز؛ رك: دوانیقی) 

مؤدن بن عیسی (حکیم) 0 

موسی (ہن عمران ) ۱۹۔۲۸-٥)؛‏ -٣٠۔-۷۹-۷۸۔۲۶۱۷ ٦۱۲٦٦٦١۵‏ ا۱ ۰۱۱٦٦‏ 
٦‏ نا ١٣٤-١۶١١‏ ا١٤٤٠‏ ١١٤٠۔-٦٠٦٥٠۔١٦١٣٦٣۱۔٣٣۔٣٤۔‏ ٣٣٣۔٣‏ 
۲۶۰۵۸۸۷-٥۱١-٦۹۹۷ ٣٥٤۸۔٣٥۷٤ ٤٢۔٤ ٤٤٠-۹‏ ص۲۷ ۲۰۰۰6 
۸ه 

موسی القاسم الہجلی ۹۳ 

موسی بن جعفر (امام) ٦۸٥-٠٥٦۸ ٥٥٤-۲۰٠-٥٥-١١‏ 

موسی بن طاوس ۲٢٢‏ 

موسی بن میشابن یوسف بن بعقوب ٢۳۹-۱۳۷‏ 

مولوی (جلال الدین رومی )١٥٥-١٤٦۱٥-۔ ۲٥۸-۲٥٢ -۔٥۰۷-۱۸۳۔۱۷ ٤‏ 
٦-٢٠٢١٣۔٤٤١۶۔٣٤٤٢‏ :۷١۔٤ ٠٤-٤‏ ۔٤١١‏ 6۹-66-۲۸۸ 
مؤمل جصاصض ١٦٦۔۷٦۱‏ 

٣١٥ موّبدالدین‌جندی‎ 

مہدی (حضرت) ۱۷١۱۔-۸٥٣۔٢٦٦۲- ۲٥١۱۰۷٠۰٠٥٤٣٤١٤۲ ۷٢۳۴-٦٢٦۳٣‏ 5۱ط 
٥٥١٥-٢٥٢-٢٢٣۔- (۲۳۳-٣٢٢٥-٣٥٥‏ نیز رك:صاحبالزعان) 

مہدی الطباطبائی (سید) ۹٤‏ 

٦۷٦ مہران‎ 

مہزمالاسہدی ۷۲ 

مثشثك ۶۵۸۲۳ 

میثم تمار ٦۹٤‏ 

میرزا (صاحب : الرجال الکبیر فی نقدالرجال) ۹۰ 

میرزا بابای ذھبی ٤‏ 

میر فندرسکی ۱۸۳ 

میشا ۱۴۲ 

٠٢٥ مبکائیل‎ 


فھرستها ے ےت ٠۔۱‏ سے۔سس۔س ۷ج 
میلاطوس ۳۷۷ 

۲۸٢ نادرشاہ‎ 

ناصرالدین (قاضی) ١٣٢٢‏ 

ناصر الذین ,بن سلطان غیاث الدین خلجی (سلطان) ٦۸؛)‏ 
ناصرالدین طیلاوی شافمییٰ ۲۳۳4 
ناصرالدین ملقانی مالکی ٢٣۳‏ 

۹ ٥۔۹‎ ٤-۹۲ نجاشی‎ 

نجمالاسر امییلی ۳۹۲ 

نجمالدین رازگ(شیخ) ٥۹۷-٦۹٤٥٤٤‏ 
نجمالدین ابی ‌القاسم ااعلی 8,232 
نجمالدین الکبری (شیخ) ۷۱٦۲۔٤٤٣٦‏ 
نجمالدین جعفر بن الحسن الحلی ٠٣‏ ؛ 
نجیبالدیٰن رضا ۱۹۳ 

نراقی (محقق) ۸٥٥۔٤۹٦‏ 

نصر آبادی ٠٠١‏ 

نصر بن قعین ۹٥‏ 

نصیرالدین (خواجه) ۲۷۱-۲٢۸-٣٠٢‏ 
نظامالدین ھردی ٦٦٢۔٢٦٦-٢٢٣‏ 
نطامالدین قرشی ٦٤٤‏ 

نظام بن حسین ساوجی ۲٦٢‏ 





نعمان بن بشیر ۱١٢١‏ 

٦٦ ٤-٥٥٤ات‎ ٥٥٤ ٥٤-٥٤٤-٥٤٤٣٤ )٥اش( نعمت ال‎ 

نعمت الل نستری ۱۹۳ 

نعمت اللہ جزایری شوشتری (سید) ۱۹۸-٠٢٠٦۔ ‏ ٦٢٥۔۷٦٥٢٦۔۸٥٣-۲۳٣۳۲‏ 
نعمت اللہ حلی (سید) ۲٥٢‏ 

نفیسی (مولانا) ۳۸۰ 

نکولا ۳۸۱ 

نمرود ۱۱۸-٥۳۰۔۳۰۷‏ 

٦٢۴١ نوانس‎ 

نوح ٣٢۸-٣٤٤-٣٣۳۲ ۲۹۹-۱٥١-۱٥٥١-٥١١-۱١١۔- ۷۸-٥٥‏ 
نورالدین شہید (سلطان) ۲۴۷ 





.اللہ ہت ےساروا اکا 





نورالدبن‌الید شریف بن‌السید جمال الین بن نودالل بن ش مس الەاین‌ھحمد 
شا٭االحسینی المرعشی الشوشتری ۲٥٢-١‏ 

نورالدین بن سید فغرالدین عبدالحمید الکر كی٢ ٢٢٢‏ 

نورالدین علی بن الحین بن اہی الحےن الەوسی العاملی الجبعی ۲٤٢‏ 
نورالدین علی بن بدالعالی عاملی میسی ۲7۶-]ب ٢1921‏ 
نورالدین محمد بن‌حبیباللہ (شیخ) ۲٥۹‏ 

نورالالحسینی (قاضی۔ شوشتری ۔تستری ۔سید) ٥٥٢-٤٥٢٥۹۸-۱٥۷‏ 
٣٢٥-٦۸ ٥-٦١٤-٦٤٤-٥٤٤٤ ٤۸٤ہ-۳۸ ٣-۳۴۸۲۳۷۹-۲۹۰۰۸‏ 
ن0 ئا اج 

نون ں0 

سا 

نبشاہوری (محدث) ۳۸۰٣‏ 

یقوماغس ۳۷۲۔۳۷۳ 

واحدان زید ٠٠١‏ 

واصل بن عطا ۴۹۱ 

٦٦ ۷ واقدی‎ 

٠٤٤ وامق‎ 

ولیدبن سیح ۲٦٢٢‏ 

وهب بن منبە ١۱۔٤۱۔٢۴۳۳‏ 

٣١١١٢ ھارون‎ 

ھارون الرشید ۳۸۰-٤٢٢‏ 

۳٦٣ ھرقلیطس‎ 

ھرمس ۹۸٤-۰١۔۰٣۳-٥٣۲‏ 

ھرون بنمسلم ١٥٥۔۷٥٢‏ 

ھروی ۲۹۰۱ 

هشام (صاحب البربد) ۸۳ 

هشام الجوالیقی ۲۰٢‏ 

هشام بن ابراعیم ۱۴۹ 

ھغام بن الحکم ۲٠٢-١٤‏ تا ٢۰٦۔٢۲۱ ٤٥٤-٥۳۹۳-۲٢٢‏ 

هشام بن سالم ۹۰۔٠٠٥-٠٢٦-٥٢٢٦۔٢٦١٣۔٤٤۷٣‏ 

ھلاکوخان ۲۲۷ 

۸٦ ھمام‎ 





٥١٠ٰ۹ یاجوج‎ 

یافث بن نوح ١بی‏ التركث ٠۱٤١۹‏ 
یافعی (امام) ١١٥‏ 

۱٤١۹ باوان‎ 

یحبی النحوی ۲۸۰ 


یحیے بن حہش بن امیركث(شہاب الدین سہروردی) ۳۸۱ (نیز؛ رك: شہاب 
الدین - سہروردی ) ا 
یبحیی بخالد ٠٤٤‏ 

بحبی بن قاسم ۹٤‏ 

بحی'ٰ بن آمعین ٠> ٥٢‏ 

رید ١٦٦۔١٢۲‏ 

یزید الصایغ ۲١٢‏ 

ظیت 20 

بعقوب بن اسحق کندی ۳۸۱-۳۸۰ 

یعقوب بن شعیب ٠٤‏ 

٦١٢ سلناکا‎ 

٠٤٣٣-٤٤ ہوسف‎ 

ہوسف (بن یعقوب ) ۸۲-٣٣٥-۔٤ ٥٥٤-۲٦۸-٢٢٢-٢۱۷‏ 

لی 0 0 (2ع) ۲۸ 

یو سف بن احمدبن ابراھیم بن احمد بن صالح بن احمد بن عصفورالد راری 
(شیخ) ۱۸۰ 

یوشم ١۱۳۔۱۳۸۔١٤٥٢‏ 

یونانی (شیخ) ۲۷۹ 

بونس ۹-۷۸ ۱۲ 

٤‏ ةس“صظصٌ۰ءء) 

اج من ہو ظمیان ۸٠٦-٠۰٦-٢٠٦۔٢٢۲-١۲۷‏ 

یونس بن عبدالرحمن (مولی علی بن یقطین)۹۹۔-٢٢٦-٢٢۸-۲٥٤١‏ 


یونس بن یعقوب ۲۰٢‏ 


استاجر ۳۷۲ 





ڑکا ۲۸۱2001 ۱ 
آماسیە ٦۳٢‏ 

٠٢٥ اہر‎ 

۱٤١١۷١ اہرس‎ 

اینیا (آتن) ۳۷۲۔۳۷۷ 
ائینیه ۳۷۲-۳٦٣٣-۳٣۸ ۳۴٣‏ 
احسا ۸٥٦۔٠٢١٥۲‏ 

اردیل ۲۸۲ 

ارمنیە ۸٤٣۔٢٥۲‏ 

۲١٢ ارہ‎ 

اسبانیاا ۳۸۱ 


آذر ہحان (آذر بایجان) ١٣۷٤-۸‏ 


استامبول (استمہول) ۲۴۸۔٢٢٢‏ 
اسقیلیا ٣٣‏ 

اسکدار ۲۳۸ 

۳۷۸-٥٣٢ اسکندریه‎ 

١٥٥ اشبیليه‎ 

اصطاغیر ۳۷۳ 

اصطہما ات ۱۸۱ 


ستھا اہ[ شڈ ا ک٤کےسشےےإے"ےہےسيےيےجِجمےےِ_‏ ے ٥‏ 
اصفہان ١۱۷۶۔٢١ ٣-۱۷‏ ۱۸۔۳۲٣٣۔١‏ ٤-٢٥٦۔۷٦٥۲۔٢٦٦۔‏ ؛۶٦٦-٢٦٦۔‏ 
۷ تَا ۲۸۵٥-۷٢‏ 
افریقیه ۳۸۱ 
افسوس ۱١٢١‏ 
اکا اد تد ۸۰۰ ۲٠٢.۹‏ 
الیکا ۳۷۲ 
اندلس ٥٥٥-٥٥٤-۳۸۱‏ 
انطا کيهە ٤٣۸٣٣٤‏ 
اھواز ۹۲۔۹۳ 
ایدبری ۳٥٢‏ 





۳۸۲۔۳١۱۹‎ ۔٣٥٠٢۔٢٤٢٢هؾ‎ ٥۸٥-۱٤۸-۱١۷ ایران‎ 
۳٣٣ ایلاذڈہ‎ 


۳۷٣ اینیاس‎ 

باہل ۱۳۷۔۳۳۱ 

۲٥٢-۲٢٢٠۸۱-۱۸۰ بحرین‎ 

٢١۱٢ غارا‎ 

نار بک رڑدیے 

بصر٭ ۹٥۱۔-۔‏ ٥٢٥٣۔۷۰٢۲‏ ٣۳۱۔۳۹۱‏ 

٢٢٦۶٢ ۔٦٢٦٢٣۔٥٢‎ ۔٢٢٢-٢٤٢‎ ٠۔۲٣۳۷ بعلباتك‎ 

؟٦١۷‎ -۳۸۲-.-۔۲٥٢-٦٢١۸-۔٢٣۳۹-۲۳۸-‎ ۲۳٣٥-۲۹-۲٢۷۹ ٤١-۲۷ بفغداد‎ 
٢٤۸ قیعم‎ 

بلخ (نہر) ٦۷‏ 

۱۸٤٢١ بہہہان‎ 

٣٠۸-٥۷٥۴ ٣۸-۲٦٢ بتالمقدس‎ 
٦۶۲۸۰ شتون‎ 

٣٢٢ بارسین‎ 

٦۸۷ ثتبت‎ 

تل 2 

٦٦١ تبوك‎ 

21 

سان پ0 


ھ'-۔- 
' اہو ۲٥٢٢‏ 
جم (قریہ) ٢٢٥٦۔۲۴۱٣‏ ٣٣-۔٣۳٣۔٣٢٤٢‏ 
جبل‌العامل ۹٣--٢١٤٤۔-۔٢٦۲-۔۲۸۳۔‏ 
جند فنسرین ٢٢‏ 
جوالثثا ٢٥١٢‏ 


٦۷٦۷ جبحان‎ 


لرایق الحقایق 





حاوہ ۲٥١٢‏ 
حجاز ٢۳٢۔٢ ٣۷٤٤-٥٤٤-٦٦٢-٥‏ 
حلب ۲۳٢‏ تا ۴۷٣۔٠٦٢‏ 

۲۳۹-۲٢٢ حله‎ 

ختلان ٦۸٥‏ 
خرآاسان ج۔۱۰۹۔۸٥۸۰-۱٥۔٢٢٢-۔۸٣٢٤-٠٢٠٥٣۔-٢٢٠٤-۸۵)‏ 
خزران ۱۸ 

خشوع (نہر) ١۷‏ 

۲١٢ خط‎ 

عص ۸ 

ع 7 

۲١٢ دازین‎ 

۲۳۹-٦۷ دجلهە‎ 

دراز ۱۸۰ 

۱١۸ درند‎ 





دمشق ۱ ٢۲۔۲٢٣٢-٠ ۴۸۱-٦٢٤-٢٢٢-٥٣۴‏ ما ۳۸۳۔۸٥‏ ۔ 6١٥‏ 

٢٥٢ دباربکر‎ 

رءله ام ١٥۱۔۲٣٢‏ 

رون ہر 

- ۷-٣٥٢ ا ۲۳۷٢۔٣٢٤٢۔٢٢٢ ۔‎ ۲۳٢-۱١۸-۱٢٥-٦١١ صع۱٠١ روم‎ 
ہ١٥‎ ٥--1۱۲ 

رومه مداین ۳۷ 

٦۸٦-۲۷ ری‎ 

۲٥٢٢ زراره‎ 


اع ما 


رت“ 7 - سے ۸۱ 
سامو (جزیر٥) ۳٤٣٢٤‏ 
ساموس ۳٣٣‏ 

سبزوار ۲۷ 
سجستان ٠٤١‏ 

سرمنرأی 300 
سلیسیا ۳٤٣‏ 

سند ۳۲۱۱ 

۳٣۳٣ سودآان‎ 

٦۸ً سولغانی‎ 

٦۷٦ سیحان‎ 

سواس ۲۳۸ 
شابسین ۳۷۷ 

شاشٹ (نہر) ٦۷٦‏ 





-١٢-۲٥٢١٢٢۷-٢٢ ٤--۲۳۷ ۰٣-٣٢۸-٦۰٠-٠۰٠۹ -۔٠۰٠-‎ ٢ شام‎ 
۲۳۸٥-۴۸-٦٤ 

۲٢٢ شامات‎ 

شونیزۂ کرخ بغداد ٢٢٥-٥٦۷‏ 

۲٢٥٥-۱۸ ۲۔۱۸۱-۱٦١ شیراڑڈ‎ 

۲۳٢۱ صالحیه‎ 

٦٦٢  نینم‎ 

صنعا ۹۷ 

۳۰۱٣ صور‎ 

٢٢٥٢-٣٢٢٣۳٣۳۷٢۷ صیدا‎ 

٦۸١۸ طالشعرانق‎ 

۱۱١ طرسوس‎ 

طوس .ؾًَ"' 

٢۳٢۲ طوقال‎ 

بای ۲۶۸ _٢‏ ۲۳۹_۷۳۸ ۷۲(-۸٢٢-٢٥٦۔٢٥۲-‏ ٤٥٠۔-‏ 
۶ 6۸۶-60 ۸۸01اج ٰ 

٠۶۸-٦ 


: ۰ 
۲ ٠ عرفات‎ 








عسکر یبن ٢٠٥۔۷۳٢‏ 

عموریەہ ۱۱۱ 

٢۲۳۲ غزہ‎ 

فاراب ۳۸۲۔۳۸۳ 

سا 9 ۳۰۰۰ ر۳۱ 
فرات ۷١۔۲۳۹‏ 

۳۳٣۲٣ فِلیقیهە‎ 

فوه (جزیرہ) ۳٣٣‏ 

۸٥ قاینں‎ 

٢۳٢۳ قرافه‎ 

فرمیسین ۱۸۵ 

نڑرین' ۷۹ ٢تض٠۷۲-۱۸۰٦-)٦٣ ٠۲۰‏ 
قسطنطنيه ۹٤٢۲۔٢۲۳‏ نا ۸٣٣۔-٣٢٢۔۳۸۱‏ 
قطیف )۸٥-٥٥٢٠-۱۸۱‏ 
ٹم ۱۷۹-۱۷۸-۱۷۷ 

فیروان ۳۸۱ 

۳٥۷ قبطس‎ 

کاشان ٤٤٤-٠٤٤-۱۷۹‏ 
کاظمین ٣-۱۸۳‏ ۹-۱۸۸-۱۸٣٢۔٢٦٢‏ 
کر اردہ تیه ۳٣۸‏ 

کر ہلا (خا پر حسینی), ۷٢٠٠٢٣٢٢۱ ۸٤-۱۸۱‏ 
کر دوفا ۸ 

کرك نوح (قریہ) ٢٢٢٢٣٤۸-٦٣٢٣‏ 
کرمان 2-۸۱ 

اکا ا کن 

٥۷٤ کنعان‎ 

۲٣٢ -٦٢٢۔٥٥۷۔٥٠۰۸۔۷۸ کوفه‎ 
۲٦٢ لاھور‎ 

۲۸٥-٦٥٠٢ لحصا‎ 

ماحوز ۱۸۰ 


فھر ستھا 
ما و۰ ".۲)۰ 
ماوراءالنہر ۳۸۵٥-۱٥۹۹۶‏ 





مدیلنه ١٦1۔٢۷۸-٭‏ ۸-۹٠٣۔۹٠١٠-٥۲‏ ٦٦۹٦ء "٣‏ "۳۲۷60 ۷۹٣ص۰ج‏ 
٠م‏ ۔ ذ٥٦‏ 


مدنةالحکما ٣٦۳۔۴۷۳‏ 
0 7 
مرعش ٢٥٠٢-٣٥٢‏ 


۲٦۸۔٦٦٢-٥٥٢۔٦٢٥٢-٢٢٢‎ ۔٦٥٢۔‎ ٢٢٢-۱۸۰ مشہد مقدس‎ 
٣٤-۳٣٣۲ ۲-٣۳٣ ٠۔۲٦٤‎ -٢٢٢۔-‎ ٢۳-٢۳۳-۲۳٣٢-٣۲٢۲ -۔۱۳۳۔۸‎ ١٦۷٦ مصر‎ 
٣ ٦۸۰٤٥٤7٥-٣۸۲ ۰۳٣٣۔۸‎ 

مطیر ا باد ۹٤۰‏ 

کی نا رک ارد 

٠ ٥١٥--٦٦٢۔٢٦٢٢۔٦٠٢۔-٢٢‎ ٣۔٢٤٢٢‎ ۱۷٢۔٣۱٦٠۔٠٣٥۷۔۱۲۹۔۹۰ مکه‎ 
6 6 

دا دا ار 

ملبیطه ۲۳۷۲ 

٣٥٠٢-٢٣٢ موصل‎ 

كت ھ"2۳"ھ"ء۵+)ءء۰"ءم۳) 

٦٦١ نحد‎ 

ہیف اشرف ۱۸۳۔۱۸۸۰۱۸۷-٢٠٦۔۷٢۲-٣٣٣-٥٢٥٦-۹٦۲‏ 
نیشابود ۱۸٤١‏ 

نال 7ا 

۲٥٢ ھارونيه‎ 

۲٥٢ ھجر‎ 

ھرات (ھری) ۷۔_۔ ٥۸٥-٣٥٥-٢٣۹-٤١٢‏ 

٦٦٢ همدان‎ 

تد (تںن) ٦۷۱‏ 

٢ ۷"‏ ۶1-۴۰-۱ ص۰۷۸۱- 

عمندوستان ۸۷٣۱۸۷-۱۔۸۷٦‏ 


َُ 
"ےت یں سا سیا ا ہر راک 


0۸,۸۴ کحطکطک-۔ے سے -- سے : " ۱کس ۔-۔_۔ 
هنور ۲٥٢‏ 
7 ومن سد 
بونان ١٦-۷١۸-۱٤۳۰-۱٠۔٣ ١۹-۲۳‏ 


٣٤٤-۳۴۸ ٣-۴۸۲-۳۸۰-٣۴۳٣ 








٠ 
آ‌‌‎ 
آ“‎ 





 ت‎ 


۴۔ فہرست ا قبیلەھا ٤‏ طایفه ھا ؛ نسہتھاء مذھبہاء 
فِرقِە جا وجزآن 
آل صفوان ٦۰١‏ 
آل عشمان ٢٤٦٢‏ 
آل محمد (آل رسول) ٥۸-٦٢٤ -١٤٤- ٥١٤-۷٢-٢۸‏ 
اباحه ٤١١‏ 
ابدال ٥٢١٤٢-٠٠٥٥٥٢۔٠١٣٣‏ 
ابرار ٠٣٥٠‏ 
اہلیسیه ٢٤١‏ 
1 -ھ-"ءَ۰ ئ0۸0" 
اتحاد ۰-١٤٤١‏ ۱۹تا ٢۲‏ ۱۹۔٢٤٠٤۔-۲۸۷-۲۷۹‏ تا ۲۹۰-٦۲۹۔۲۹۹۔۳۰۹‏ 
٦٥٥٤-٤٤-۷‏ 
اتحادیه ۱۹۱۔۱۹۷-٦۹-۲۹۳-۲۸٣٠۔٣۳۱۰‏ 
اجازہ ٠۱٤-٦٥٤-٣٤۹-٣٤٤‏ 
اخباری ۱۸۰ 
اخبار یینں ۲۸۱-٤٢٢٥-٦٥٢‏ 
اضشاریه ۱۸٣-۱۸۱-۱۸۰‏ 
اخوان الصفا ۱٥۹‏ 
تا 4۹۷۴۲۰ 
ازبك(از بکان۔اذ بکیە ) ۲۸۲-۲۴٢‏ 
٦‏ -+ 0 


0٦ 





۔م_-طر ایق الحقایق 
اسلام ۸۲۔۸۹-٤‏ ٭٠۔٢۱١۱-١٥۱-١٥۱۔۷٦۱-٦۱۷۔۱۹۰۔-١۱۹-٢٢٦۔‏ 
٠.-۔٢٢٢۔٢٦٦۲۔۲۸۸-۔۲۹۰۔٢۲۹-۔۳۱۱-۲۹۳۔-۔۳۲۔-۳۲۹۔۳۸۳۲۳۷۹‏ 
۴۹۰۴۸۸۰۔۔۔۴۹۲۔۴۹۳۔۹٣>-٠٤٤_“سب-٤٤‏ ٤۔١٣‏ -ے٢٥٥۔٣‏ ٢٥٣۔۴۲٣‏ 
اسلامی ١٥۲۸۰-۱۔٢٥٣‏ 

٣٢-۳۹ ٥۔۱۹۷۔۳ اسماعبليه‎ 

اشاعرہ ۳۹۲-۳۹۱-۲۹۰-۲۸۸ 

اغران ۳۸۷ 

اشراتی ۳۸۷ 

۳٦٣٣ اشرافیون‎ 

اشعر بت ۳۹۲۳۹۰ 

اشمریهە ۳۹۱۔۳۹۲ ۳۹۹ 

اصحاب الکہف ۱۱۱ا٥۱۱۔۱۱۷۔١۰١٢٥۔۳٢۱٥۔٤٤٠‏ 

اصو لیین ٢٦٠٣۔٤٦٣٤۔۷۳؛‏ 

اعتزال ١٤۱۔۲۸۷۔۰‏ ۳۹ نا ۳۹۲ 

۲۸۵-٤٤٢ انفغان‎ 

اکادیمیە ۳۷۲ 

ال کت کان 

۳٤٣٢٤ اکزوماتیکيە‎ 

٠٤٢ الحاد‎ 

الوھیت ۱۷۱ 

الہ ۳۹۲ 

٠١ الہہن‎ 

امامیه ١٥۱۔۱۸۹۔۱۹۸-٥ ۲۸۰-٢٤٢٢-٢٤٢‏ تا ۲۸۲ -غ -١۸۶۲٣-۳۸۲-۲۸‏ 
۴ 6ءء 

اموی ۱۹۰ 

اوتاد ٣۳٠ے٥٣۳٣‏ 

۱٤١۸ ایرانیان‎ 

سطامسه ۱۹۱۔۳۸۵ 

٢٣١٥-٤٤ ۔۳٣۔٣٣٣۔۱۳۸-۱۳۲۔۱٢‎ ٤١-۷۹-۲۹-۲۸ بنی ‌آسرائیل‎ 
٣٥٥۔٣۳‎ 


٣٢٥٢-٥٥٤-۳۸٣ ۱۹٥-۱۹۰ بنی‌امیه‎ 


ڑچ ہے سے 
ھچوچھللسہچہ ہہت جس 
بنیءعامر ۱۲۷ 
بنی‌هھاشم ۲٣٢٠-۸۲‏ 
یه ٣۰١٢‏ 
001+ 0 
ترسا ۲۹٦‏ 
ا کان ت٤‏ 
تشيه ٣١۳‏ 
تفویض ۲١٢‏ 
تلقینی ۲۸٢‏ 
تناسخ ۹۔-۔۲۸۷۰۔۲۹۷۰-٤٥٤:‏ 
تناسخيه ۲۸٢‏ 
تنزیهە ۲۸۷ 
وت ٢‏ 
59" ۹ 
جنر ۶۲-۱٤١‏ 
جبریىی ۱۹۰ 
جرنانیون ۲۹٦‏ 
جرنانیه ۲۹۸-۲۹۷-۲۹٦‏ 
جنیه ١٤١‏ 
جہودان ۱٥١‏ 
چك (طایفه) ٦۸٦‏ 
حساوی ۲٥٢‏ 
سب فل اوفؤر ت۸٢۷‏ 
حلاجيه ۲۸۵٥-۱۹۸-۱۹۱‏ 
حاول ۰-٣٢۲‏ ۱-۱۹ ۱۹۔٣‏ ۲۷۹-۲۰۔۹۰-۲۸۹-۲۸۸٦-٦۲۹‏ ا ۲۹۹-۔ 
٠٥٤٥-٥٤٥٤ -۷‏ 
۵ ۹۰۹۰ء ٰ ۰ءء ٠٣٢۷-۲۹‏ 
708 ۷۷"۳ء۷ٰ۷ ۰۳ء70 
حنفغی ۸۷؟ 
کٹ ۰۰٠-۷٠٠‏ ۱۲۶ 


لرہ70-. ےمۓٗہوپپپچپپپچجسچچشچت 
حلیفیھ ۲۹۹۔٣۳۰-٣۳۰‏ 
حواریبن ٣٢۸‏ 
خداعيیه ۱۹۱ 





۳٤٤٣ خصیصبین‎ 

٢٦٤ خوارج‎ 

۳٤۹ خیراتیھ‎ 

دھری ۱۹۰ 

ذھري4ھ ۳۲۹ 

رائضه ۳۹۰ 

۲٥٢۷٢۷-٤٢٢ ۷۹۔۷۸۔٦٤۰ رافئضی‎ 

٣٢۳٢٢ رجبین‎ 

٦٦٢ رض‎ 

٦۸٦ روافش‎ 

رواقبون ٣٦٣۳۔۸٦۳‏ 

رومی ۷١٤١۔۲۳۷‏ 

رھبانبە ۱۹۱ 

زراقی ۲۸٦-۲۱٠-۱۹۱‏ 
زبدقهە ۲۹۳-۲۹۱-۲۸۷ ا٥۲۹۔٣۳۱۰۔۴۲۳۔٦۸٦‏ 
زبدیە ۱۹۷ 

۱٥١ سریانی‎ 

سفیانی ۷۰ 

سفیانیه ۱۹۱ 

سلسله ترتیب ۱٦۹‏ 

۸-٥٤۷٤ سنہ‎ 

سنی ۱۹۰۔۲ ۱۹۔-٠٠٣-٢٥٦۲-۔۲۹۱-۲۸۱۔۲ ٦۸٦-٥۸ ٤-٥۸٤-٥۸٤-۲٣۲۹‏ 
سنیان ۱-۱۹۰ ۱۹۔۱۹۷-٠٢٥٥-٥۳۸-٤ ۸٤-٥۸‏ 
سوربان ۱۳۷ 

۳٣۹ سوفسطاليه‎ 

شریکیە ۱۹۰ 

شماسین ۶۸۷ 

شبعه ٦٦۔٦١۔۸٦۔۷۰‏ نا ٢۷۷۔۱۹۰۔۱۹۲۔٦‏ ۱۹۔٠٠۔١٢‏ ٢٦-٠٥٠۔۷١٣۔‏ 


ات 





0۰۹ سے‎ 
۸ ۸۔٦۸٣-۔۲۸۱-٢٤٢‎ ٢٥٢ ٢٣٣۔٣٣٣-۲۱۸۔۲۱٢٦-٦؛٦‎ 


۸ 
۔‎ ٥٥٤۔‎ ۸ ۔٤‎ ٤٣۷۔۳۹۸‎ ۳۹٥۳۸ ٤-٣۲٣-٣٢٢-٣٠٢٥ ۰۹-۹٦ 


٦۸۷ا‎ ٣۸٤-٣۸ ٤-٥۸۱٤-٥٦٤-٤٥٤-6٤ 
٦٦٢-٣٥١ شبعی‎ 

شعیان ٤٦٦۔-۱۷۸۔-٠٢٠٣- ٣٣٣-۲۸۰-۲۷٢‏ 
صایى ۰۰۔۲۲۹۱ 

۲۹۹ نو٤اص‎ 


صاث٭ ١٤١-٦۲۹نا٣۰٠۔٢.‏ ا 
عو اه 1:۸۱۰ 
صەوی ۲٤٢‏ 
صفويه ۲٢٢۲‏ 
صوفی ٢-٣۳١٢٠ا١٦۱۰۸-۱۰-۔۹٣-٤١٤٠١-۸٤٥-٢٥٠۔١٥٥-١٥۱ا۸٥۱۔‏ 
٥ػ۰‏ ۰ -۔- ٤‏ ۱۷۔۱۸۳-٦۱۸-٠‏ ۱۹۲-۱۹ا۱۹۷۔۹٥٢۲۔۲۸۰۔۲۹۱۔۳‏ ۷۹ 
۹-٣۴۱-٦۳۸۔۳۸۷-٤ ٦۸۷-٥۸۱-٥۷٤-٥٤٤-٤٤-١۹‏ 
صوفیان ٢-١٥۱۔۲۸۰۔۴۳۹۳.۲۸۳-٣ ٠٠٣ ٥۸٦-٥٤٤-۴۹‏ 
صوفيه ٥-٠١ ٠-۱۸‏ ٠٠٥۔٦‏ ۱۰ا۱۰۹۔۱۱۱۔١٢٦٢٦۔١٦٢٥۔١٣۱۳-١٤٥-١٥۱۔-‏ 
٣-۔٥١٥۹-‏ ۱۸۴۲-۱۸۱۲۱۷ ۲٥۱۸۵۔۱۸۷۔۱۱۹۰-۱۹۲-۱۹۰ا۱۹۹-٢۰١۲‏ 
۸٢٠۔١۱١۲۔٢۲۱۔٢٢٦۔٢٢۲-٢٥٢٢٢٢٦۔۷٥٣۔۷٦٦۔۰‏ ۲۷۔۱ ۲۷۔۲۷۹- 
۹-۹۹-۲۹۹۹۰1-7 ۰ے ۶ 7۷یا ۱۱۲ ۳۴ تو ۱ ا اس 
(9۶ بب ۸ء 6-۲۹ ۱۱۶2۴۹۹2۲۰۹۸۳۴۹ 2٢۰‏ ے۱۶9۷ ۶۶۷۶ 
تا ٣١٥٥-۸۸ ۸۵٥-٥۸۳-٣۷۷-٣ ٤٤٣-٥١٤٤- >٣١٤- >٥۸تہم٣ ۱۷-٠٥٤۹‏ 
طہبعيه ۳۲۹۹ 
ات 9 
طر یقة وسطی ۱۸۰ 
طیفوریه ٦٤٤-٣٣۹-۱۹۷-۱۹۲‏ 
عادان ٥١‏ 
عآادیەمون ۳۳۴۰ 
مر 6 
عبری ۳۹۲ 
عثمانیه ۱۹۰ 

,× ۱۷۷۔۸ ٢۲۔٣٣٢ ٠٥٤-۳ ٣۔۳٦ ٠۔-۔٦٦٥ا٢٦٢ ٣۳٣‏ 
8 ٦۔۷‏ ۱۷۔۲۸٢۲-٣٣٢۔٢٢٥٥۔٢٢٥٣٥۔۰۰٭۔٠‏ ۳۸نا ٤٢٣٤-٥٤٤-۳۸۲‏ 
ع0 0 -۸ ۱ار 


ا 





٣١٥۔٥۸١٠۔١۷۷۔٣۷٤-۸‎ 
۰۷۳۹۲.۳۸۵٥۳۸ ۲-۔۲۸٦-۲۷۸۔‎ ٣٦۸۔٦٦۷‎ ٦٢۷ عربی‎ 
۲٥٢۷ عشاق‎ 


عشافیه ۲۸٦‏ 
قا ہہ 

غالیه ۱۹۱ 

غاویه ۱۹۱ 

غلات ۱۹۷-۱۹۱-۔٦۹-۲۹٣١-٤٤٥-٤٥؛‏ 
غلو ٣۱۷-٤٤١‏ 

٣٥٣ ٣٥ فوث‎ 

فارسی ۸ں٠٣۔٢٥٣۲۔۷٥٣٦۔۷٦٣٦۔۸٦٣٦۔۲۷۱۔٢۲۷-٥‏ ۸-۲۷ ۲۷۔٢۲۸‏ 
۸7۶۳۔۳۱۷۷ ۳۸۔۷۳ 

فتحیه ۱۹۷ 

فلسفی ۲)۸۷۔٢٢٣‏ 

۳٤٣٤-۳٤٣۷٣ فیثاغورسیین‎ 

١٤٤ قدریە‎ 

٢١٢ قرامطه‎ 

٤٤ فرشی‎ 

٦٦۷١٠١ قریش‎ 

٣٥١٥-٢٣٥٥-٢٣٥٥ قطب‎ 
٥٤-٥٥٤-٥٤٤۷ ١٥٤-٥٤٤ قلندریه‎ 
۳۸۰ کرامتيه‎ 

کشفيه ۳۸۰ 

۳١۷ کلبیه‎ 

کلدانین ۳۳۲ 

کت یی 

٠٠١ کوفی‎ 

٠٥١ کیانی‎ 

کیسانیە ۳۔۱۹۷ 

گور کانی ھند ۱٢٦۸‏ 

لاھوتیت ۱۷۱ 

۲٢٢ لساری‎ 





فھرستھا 





کجیس...سشس.جتحتتت ہیں سے سس سے سے سے سے ےےسےسے_۔_۔ 





٦۸٤ لعصوی‎ 

٣١٢۸ لوط‎ 

ماجوح ۹۔١٥۱‏ 

۹۷۴ 

ستدعه ۰۱۲۱٢-٦۰۹-۱۹۱‏ ۲۷۔۳۹۱ 
ممطل ۱٦۸‏ 

متصلفه ۱۹۱ 

متصوفه ۲۹۱۰۱۹۱-۱۷۷ 

محذو بان سالكت ۸٦۱۔۹٦۱‏ 

ا ٢٣٢٣٢‏ ٢١٣-۔٦۹-۲۹۹-۲۹٣۴-٤٤٣۳‏ 
ٌ۰ "۵۸۸۳ءە/,/ 

٦٤٤ مرجئه‎ 

٣٥٢ مرعشی‎ 

۲٥٢ مرعشيه‎ 
.۷٦-۔١٤۹-۲٣۸۱۔٦٣٦٢٢۔٦٣٥٠۸۔۲٥۷۔۸۹ مسلمان‎ 
٥۰-١ ۷٢- 5 
۸۷ مشائی‎ 

۶ سپٌئ"یٰ,ء/,// 

مت ا نون او 

مشرلكث ۲۹۹ 

معتراەہ ۱۹۔-٢۰٦-۳۹۱۔-۳۹۲٣۔٤٤٦٠‏ 
راہ لک 

٦۸٤ معروفی‎ 

٦٦١٦٥-۱۹۲ معروفيه‎ 

معطله ۱۹۷ 

مغول ۲۲۷ 

ملاحدهہ ٢٠٦۔۷٥۲۔۸۷٦‏ 

٠٦۸٦-۴۲٣-۲۹۹ ٣۔۲۹۳۴-۲۸۱۔-۰ ملحد‎ 
٠٤١ ملکیه‎ 

١۹۱ منصوریه‎ 


مو حاك ۲ 





مہدویھ ٦۸٦‏ 
ناجە ١٥۱۔۲۸۸‏ 
ناسوثنت ٦۱۷۱‏ 


ناصبی ۶۸۔۲۱۰ 

نجبا ٣١٥‏ 
نمارزی ۹۰۸۹٠۰۔۲۱۲ء-۸۹٣ض۸۹۸۹۷۰۰۸۹۹٢ت۰۱۹٥‏ 
نصب ۱٤١١‏ 

نصرانی ۸۹ 

۲۹۱-۱١١ نصرائىه‎ 

نصیریه ٣‏ 
نعمه اللہیه ٠٣٤٤-٤٥٢-٠۸۳-۳‏ 
نفی الحشر ٠٤١١‏ 

٣٣١٥۳٥3٥٠٣ نقا‎ 

نقشندیه ۲۹۱-۲۸۲ ٠۹۲“‏ 
ئرودبان ۲۰۶٢‏ 
نورخش ٦۸۷-٦۸٦-٥۸٤‏ 
نور بخشیه ٦۸٥-٣٥٢٢-۱۸۳‏ 
واحدیه ۲۹۷ 

۲۹۱-۲۸٢ واصليه‎ 

وائفِهە ۱۹۷ 

٠٤٤١ ولنیهە‎ 

وحدت ٠-٥٤١‏ 
وحدالتهھ ۳۹-۲۸-۱۹۱ 
وعیدیه ٦١٢‏ 
ھاشمي4 ١٠٢-٠٠٠-۱۹۰‏ 
ھخامنشی ۱٤١۸‏ 

ھمدانیه ۸۵ ۲ 

هھندو ٣۷٢٦-۲٣٥۸‏ 
هندی ۸١٤٠--٢٥۱۔۲۳۸‏ 
یاجوح ٥٠١-۹‏ 


7 چو ہے سے من 
ریہ یا یا 





٣٦١۷-۳۸۲۔۴۷۲۔۔۳٦٣٣۔۴۲٣-١٢ یونانی‎ 
۳٤٤ ۳٣۸ یونانون‎ 
١٥٥٥ ۷۔١٤۷٢‎ ہ۴٣‎ ۹ یپوہ‎ 


)۔ فہرست نا ) گتا "ا ء رسالە دا ؛ نرشته ھا 


ابطال الباطل ٢٥۲۔۲۸۷‏ 

اتحاد العاقل والمعقول ۱۸۲ 

ائات المعاد ٢٤١‏ 

اتی عشریات ثلاث ٢٢-٣٥٢-٣٥٠٢‏ 
اثولوجیا ۱۷ 

۴۳٦۹ اثولوطبقوس‎ 

٢٢٥٢-۲٢٢ اجازات‎ 

١ ١١٤۔٥٢٤۹۔٢٢ غ‎ همالعلا٥زاجا‎ 

احادث الفقہيه ۲٢١۹٢‏ 

٦٥١ احتجاح‎ 

احقاق الحق ۲۹۰-۲۸۸-۲٥٢‏ 

احکام سجود ۲٥۷٢‏ 

اکا ج۳ اگ اک ٢ئ‏ 

۲١٢٢  هیجالعلا اخار‎ 

اختیارات صغیر و کبیر ۲۸۰ 

اخلاق ناصرف ۳۲٣‏ 

ار مین ٦٥-٥۳-۱۹۸‏ ۲۶۸2 :ت۸۲٠‏ 
ارغادالاذھان ٢٢٣٣-١٢٢٣-٥٥٠٥٣۔٥١٣‏ 
ا6ا ۲۸۰20۱5 


فھر ۔تھا چا ٠اآآآچچآچخخے‏ سے ”سے ےےے سے 6چ 
اسر ارالایات ۱۸۲ 


۲١٢ اسرارالصلوة‎ 

اسرار حج ٢٤٢٢‏ 

٢٦٢٢-٣٥٢ اسطرلاب‎ 

اسفار اربعه ١١-۔-١٢۱۔۱۳۔-۔۱۸۲‏ 

٣۹٤-۳۹ ٥٠-۲۹٣٢٠٥٠١ اآشارات‎ 

اشعة اللەعات ۱۷۰-۱٦۹‏ 

اصول الدیانات ۱۹۹۰ 

اصول حاجبی ۲۳۳ 

اعتقادات ۳۹۹۸ 

اعمال الحمعه ۹ 

اکسیرالعارفین فی معرفة طریق الحق والیقینں ۱۸۲ 
اکا الدین ٠٥٤٤‏ 

الاختیار فی ادعيه اللیل والنہار ۲٢٢‏ 

۲۷٢ الاخلاق‎ 

الازھار فی شرح لامیه مہیار ٣٢٢‏ 

٥٠٢٠-٣٢٢٢ راصتس٦لا‎ 

الاستطاعه والحمر ۲١٢‏ 

٦٦٢ الامالی‎ 

الامد علی الابد ۳٦۹‏ 

۲٢٢ اللغة‎ 

التحصین فی مقامات العارفین ٣٦٦-٢٦٢٢-۲٢٢‏ 
التہذیب فیالنحو ٢٢٢‏ 

الثاقب الیسخر فی اصول الدین ٢٢٢‏ 

الدرالفرید فی التوحید ۲٢٢‏ 

الروح نقضاً علی ابن ابی الحدید ۲٢٢‏ 

الزر کو ۱۸۲ 

آ20 دی 

الہام المارقة من اغراض الز نادقه فی الرد علی الصوفيه ۱۷٢۰‏ 
27 افرے فی تحلیل المداینة مع القرض ۲٢٢‏ 
الطرایف ۲٢٢-۱۹۷‏ 






م۷٦‎ 






الو ڈوو ان السا والخبر (تاریخ ا, 

َ “۰ 

المثرة الکامله ٢٥٢٢‏ 

الفرائد العدة فی اصول الفقه ٢٢٢‏ 

الفیه اہن مالكث ٢۳٣٣۔٥٠٥٢‏ 

رگ اتی 

اللمعه الجلیة فی النسیئة ۲٢٢‏ 

الیجلی علی مذان الصوفيه ٢٥٠٢-٤٢۹‏ 
الجسم ۲۱۴۔۳۹۹۔-٤٤٥-٤٤١-٤٤٥- ٦۷۹ - ٣۷٤-٥٤۹-٦٤٤-٤٤٤‏ 
٠-۷‏ ٠ت‏ 

٦٢٢ الیحرر‎ 

ال خلا ۲٢٦٣-٣٦۷‏ 

0 ۱۱0ر ری 

[لتت ات ۶ 

لایر برای 

۲٢٢ المقتصروالموجز‎ 

الملخص فالہیئ؛4 ٦٢٦٢‏ 

۲۷٥" النشور‎ 

الوقف من الدروس ۰١‏ 

الہیات شفا ۰٢٠-۳۷٣-۱۸۷-٦‏ 

امالی إ ہت 

امل الاملٰ ۷۸۰۷۱۷۷۰۹۲ 0 ۸ور ا ا اب امت ا ۲ 
٣2۶۰ 2۹-٢ ٢٢-٦‏ 6ئ٣٣‏ ۱۹ئ ر0 ۲٣6۷‏ ۵۹ ۱۷۷ئ۰ ۲۰۱۰کت 
او کت ا 

٣٥۷-٥٥-۸ اتعیل‎ 

اساب ۱۰۸۹ 

انموذج العلوم ۳۷۸ 





۔-ے--طر ایق الحقایق 
ن خلدون) ١۱۰۔۹١۱-٢٥۱-_٥۱۹‏ 


انوار درمولدنی ۲۳۳ 
اوصاف الاثشراف ٠۰۷۹۸۹٢۶‏ 


ه( ۹۶۹ ئئ' 


فھرستھا - سے --ے 8۷۰م" 
بحارالانوار ۲۸٥-٣۸٥۲۸۹-٦٥٢‏ 





بحر الحساب ۲٢۷‏ 

70 ی۹۷۹۷ ۸۳ 
ہدایة الہدایه ۱۸۰ 

رھان قاطم 0 

ستان السیاحه ٤-۱٦۸‏ ۱۸-۔۱۸۷-٠٢٥٣-٢٤٥۲--۲۹۱۔١٣٤۳‏ 
بشارة الشیعه ٦٤٣-۱۸۳‏ 

رشارة الەصطفی لشیعة المرتضی ۱۹۳۔٢٢۲‏ 

فغه المرید ٢٢٢‏ 

لغة الر جال ۱۸۸ 

جا القاله العلویة فی نقض الر سال العثانیة ٢٢٢‏ 
ہحة لثەرة المہجه ۲۲۸ 

نان ۷0 

ان الادیان ٦۲۹۔۲۹۹‏ 

تاریخ ابن عودی ۲۳۱-٤٣٢‏ 

تاریخ الاہکندر ۱٤١١۷‏ 

تاریخ پطر کبیر ۷ 

تاریخ جعفری ۲۷۸ 

تاریخ کت تا سیا ےا 

تاریخ رعشدی ٦۸۷‏ 

تاریخ فرشته ٦۸٦‏ 

تام الحکمه ٤‏ 

ج091 الا نات 6٥۰۹‏ 

تأویلات ٤٣٢٥-٠٣٠٥‏ 
تبصرة العوام ٦۲۔۔۱۸۷۔۱۸۹-۔٣۱۹-٥۲۸1-۱۹‏ 
الہتدیوتذ کرة الٰنتہی ٠٢٢‏ 

تبیان ۲۸ 

جرد النقابد' ٦۸۸-٥٣٦٤-۲۹٥-۱۹١‏ 

تحفة الابمان درتعیین‌جہت قبله عراق ۲٢٢‏ 

حفة الحرمین ٢۳۴‏ 


تکٛيژٗجُٗچًہچےے: 


0 یت ""وو+8تہ8×۷'ع". -ے-۔۔طر ایق الحقایق 
تحفة الملکیة ۳۷۱ 


تحقیقات در اي غار ٢٠٢‏ ۱ 
تحقبق بوت ت٥٢٣‏ 
تذکرة الالمه ۵٢۲۸۔٣‏ ؛ 
تذکرة الحکم ۳۸۱ 
تشریح الافلاكث ٢٥٥۔٢٦٢‏ 
تصفِة القلوبں ۱۹۰۔٥۱۹‏ 
تعلیقات بہہہانی ۳۱۲ 
تعلیقات رجاليهە ۲۷٢‏ 

تفسیر آیات الاحکام ۱۸٦‏ 
تفسیر الکبیر ( تفسیر فخررازی) ۱۰۹۔۱۱۰-٢۱۱-٤١۱۔٢٢٢‏ 
تفسبر آية الکرسی ۱۸۲ 
تفسیر آیيهٗ نور ۱۸۲ 

تفسیر بیضاوی ٢۳۳‏ 

تفسبر سور الجمعه ۱۸۲ 
تفسيیر سورة الطارق ۱۸۲ 
تفسبر سور القدر ۱۸۲ 
تفسیر سورة الواقعه ۱۸٦١‏ 
تفسیر سور٥‏ یس ۱۸۲ 
تفسیر رو٥‏ الوثقی ۱۸۲ 
تلخیس الار ۳۸۳ 
تلویحات ٥٠١‏ 
توحید صدوق ٣١٤-۱۹۸‏ 
تورات ۲۸-١٢١۱-٦۱۳-۔۱۴۷۔۹١٢۔٤۷٤٥٥-۷۱٣‏ 
توضیح المقاصد ۲٥۷‏ 
تہافه الغفلاسفه ۳۲٣‏ 
تہذیب الاخبار ٢٠٥٤۔۸۴‏ 
تہذیب البیان ٢٥۲۔٢٥٢‏ 
مانیه ۳۸۱ 

جاماسب نام ۳۳۸ 

جام جم ٦٢٢‏ 

جامع الاخبار ۷۰ 






جامعمالاسرار ۶۳-۔-۸ ٠٣۔٢۲٢۲‏ ٢ہ‏ 5 


٣٢٥ جامعالاصول‎ 

جاممالا نوار ػمۃ 

جاممالشتات ۰ 

جاممالمقال 2ڈ 

جامع عباسی ٢٥٦۔۷٥٣۔٣ ٢٦٢-٣٦٢‏ 

جواب مسائل ثلائه ٣٥١۷‏ 

جواب مسائل شیخ صالح جزایری ٣٥۷‏ 

جواب مسائل مدنیات ۲٥۷‏ 

٦٦۸-۱۸۹ جواھرالکلام‎ 

حاشيه برالہیات ۱۸۲۔۱۸۷ 

حاشيه ہرشرح مختصر عضدی ۲٥٢٢‏ 

حاشيه برمطول ۲٣٥۷‏ 

حايه دررجال ۲٥۷‏ 

حاشیةً فقہيه ۲٥۷‏ 

حاشيه علی خلاصەالرجال ٢٦٢٢‏ 

حاشيه محقق دوانی ٢۳۳‏ 

حنپ رت پرورں 

حاویالاقوال فی‌معر فەالرجال ۹۰٥‏ 

٣٦٢ گ(التے.‎ 

حیبالسیر ٣۰٠۔۱‏ ۳٣۴۔٥۳۳‏ نا ٤٣١٤_۴٣۳۷‏ ۔ ٣٤-٣٣۸‏ ٣۔٣٢٣٣۔٣٣۴‏ نا 
7 صا بے ے11ے رات 

٦٦ حدایق‎ 

۲٣٥۷ حدایقالصالحین‎ 

حدایق المقر ہین ۱۸۸۔۹٦٦-٠۷۰٣-٥۲۸۵‏ 

حدابق الناظر٭فی احکام العترةالطاھرہ ۱۸۱ 

حدوث عالم (الحدوث) ۱۸۲-۔٤٣٤۳۔۸٥٠۔-۹٦۳۔-٠‏ ۳۷۔۲۷۸ 
حدابثالفقهہ ١۷۷‏ 

٦۱٦ حدثٹالنورانیه‎ 

ری و۰اگا رو0 0د 

ماع الع ۲۸٠٢٣٤١۹١‏ نا۰ ۱۹۔٥‏ ۷-۱۹۸-۱۹۷-۱۹٢٠٣۔-۰۸٣٦-٢۲۱۔۲۷۹‏ 
۲۹۳۴-۲۸۹-۵٥۵‏ ے۰ ۲۹۔ہ۴۰۱-۲۹ ما ۴۱۱۔٣٣١۔ ۲٢٢‏ ٢٢٢1-۲٦1۔‏ 
۹۶۔۴۹۸-٤٤٠‏ 


+۰ 9 -ے 9_۹١۹‏ سس سس تس سس چس“ 


حدیقهالمتقین لاجل عملالمقلدین ۲٦۸‏ 
حکمةالاشران ۱۸۲-۔۴۳۰-۲۳۱۔٣۳۷‏ 
حکمةالعرشه ۱۸۲ 

حل‌اشکال فلك عطارد وقەر ۲٢۷‏ 
حل‌الاشکال فی معرفةالر جال ٢٢٢‏ 
حلیة اصحابالصفه ۲٦۸-٠۰۹‏ 
حواشی بر تفسیرقاضی بضاوی ٢٦٣-٣٥٢٦٥٢‏ 
حواشی برشرح لمعه ۲٦۷٢‏ 

حواشی برمعالم ۲٦٢۷‏ 

حواشی زبدہ ۲,۷ 

حواشیٹرح تذکرہ ٢٥۷‏ 

حواشی فتوحات ۳۲٣‏ 

حواشی کشاف ۷٥۲۔٢٦٢‏ 

حواشی ملاسعد ٢٣۳‏ 

٦٦٢ خزانەالغیال‎ 

خزائن ٤٤۸١۔٤۹٣‏ 
خلاصەالاقوال فی معرفەالرجال ٦٠٢‏ 
خلاصةالحساب ٢٦٢-٦٦٢-٥٥٢‏ 
خلافیه ٢٦۷‏ 
خیراتیه ۱۸۵۔٥‏ ۱۹- ۱۹۔۲۷۹-۲۷۰-٤٠‏ 
دستان المذاھب ۱٥١‏ 

درالمنظوم ۱۷۲ 

درایة (الحدیث) ٢٠٥٥۔٢٦٢‏ 

دروس (الشریعه) ١۱۸۔٢٢۲‏ 

دساتیر ۱۰۸ 

دعاى رجيه ۳٣‏ 

دعای گتا۔ت' ۳۷۲۱۰ 

دعای صباح ٢٠٥٦۔٢٥٣٢‏ 

دعای کمیل ۳۲٢‏ 

دعای ھلال ٢٢٢-٣٥٢‏ 

دراء الداء ۰۳ ؛ 





دبوان الصبابة ٠٣‏ تؾؤ٠ًٔ9۷۹"‏ 
ذخرهہ ۱۸۷۔٣٣٠‏ 

یہ المعاد (فی شرح الارغاد) ۷۔۷١٦۲‏ 

راؤمه الخعلاف ۹آ 





رجال 1٤ ۱٣۔۲٦۸-۲٦٢۔-٢٤٤٢٢-٤٢٢٠ ٦٢٢۳--۱۸٥-۱۸۲-۹۲۳‏ 
تعااللے 6رر مل 


رسالەه اقباليه ۳۲٣‏ 

رسالە الله ٣٠۷‏ 

رسالە الہلاليه ٢٦٢٤٢‏ 

رساله دراصول ۱۸۰ 

رساله درجمعهھ ۱۸۰ 

رساله دررد برملامحمد طاھر قمی ٢٦۸‏ 
زسالە ردصوفيه ۲۸۵۰ 

رسالە فی الدرایه ۲۷ 

زرساله فی الرضاع ۸ 

رساله فی المواریثٹ ٣٥١۷‏ 

رسالة فی ذبایح اھل الکتاب ٢٥۷‏ 
رساله و ھتہ ت۹۶٦‏ 

رشح البال ۳١٣۳‏ 

رشف النصاح ۰۵ 

رواشح الماویهە ۱۹۸ 

روضه الانوار ۲٦٦۷٢‏ 

۲٢٣-۱۹ ۸-۱۹٥- ۱۸۸-۱۸٥-٣۱۸ -۱۸۲-۱۷۹۱۳۱۷ ۱۷ روضات الحنات‎ 
0-۳ 

روض الجنان ٢٤١٢‏ 

روض٤‏ الصفا ٣۳۰۔-۱٣۳۴٣٤٣٤‏ ٣٣٦۴۔۴۸۲‏ 
روضه٥‏ المناظر ۱٤١‏ 

روضة الواعظین  ٢٠٢٢“‏ 
0 ء۲۲۰۱۱ 
۲٠٢٠٢٦۸۷۰05‏ 
زادالمعاد ١٥۱٦۱۹۸-۱۸۔۲۸۰‏ 
زہدة البیان ۹١٢۲ب٤٤۷٣۔۷۹ ٦۸۰-٦‏ 





زبدة الصحایِف وب ا ۳۸۰۷۳۰۷ 71 
۴۸۳۰ 

زہدہ دراصول فقه (زبدة الاصول) ٢٥٦۔٤‏ ٦٦۔۷٦٦‏ 
زبور ۷۷۰۲۹۹-۲۸ 

زوائد الفوائد ۲٢۸‏ 

زھدالنبی (از کنا صدون) ۸۷ 

زھرة الرباض فی الەواعظ ٢٢۳‏ 

زیارت رجسه ۲۱٦١‏ 

سہمال انی "۳٣‏ 

سرائر ۷۲؛ 

سعادت نامه ۳۲؛؟ 

سلاسل الحدید فی تقیید ابنابی الحدید وردبراو ۱۸۱ 
سلافة المصر فی محاسن اعبان المەصر ٢٥٢٢‏ 
سلامان واہسال ۳۹۳ 

سوانح سفر حج ٢٥٦٢‏ 

۲١٢ شافی‎ 

شرایم الاسلام ٢٠٢-٦۳٢‏ 

شرح ارشاد در فقه ۸۰٥۔٢١٢‏ 

شرح اسباب ۳۸۵ 

شر ح اشکال ناد درھندسەهہ ۲۳۳٢‏ 

شرح الارہمین ۲٦٤‏ 

شرح الالفيه للشہید ٢٠٢-۲٢٢‏ 

شرح الباب الحادی عثر ٢١۹‏ 

شرح البائیه ۹۹ 

شرح الفرائض اللصیریه ۲٥١۷‏ 

شرح الفقيه ٦٦٤‏ 

شرح اللاميه ٠۳‏ 

شرح لمعه ۲۸٥-٤٢٣-۱۸۲-۱۷۰‏ 

شرح المختصر النافم ۱ 

شرح الہدایةه ۱۸۲ 

شرح تجرید ۱۹۷۔٣٣٢‏ 





شرح جامی ۲٢۳‏ 

شرح چہل حدیث ٣٥٢‏ 
شرح حدیث ھمام فی صفات الءؤمن ۲٦۸‏ 
رح خزرجيه ٢٣٢‏ 

شرح دیوان ٥٭٥٥٤٥۔-٣٢٥١٥--٥٥٠-١۳۱٥٣‏ 
شرح زبارت جامعه ۲٦۸‏ 

شرح شافیة جار بردی ٢۴۳٢‏ 


شرح شرایع ٢٤٢٢‏ 

شرح شرحالرومی علی الہ۔لخص ٣٥١۷٢‏ 
شرح صحیفة کامله ۲٦۸‏ 

رج عفّدی ۳۳-- ۲۹-٣٢۷‏ 

شرح على النخبه الفقہيه ٦٦٤٦‏ 

شرح فصوص ۱۹ 

شرح من لابحضرہ الفقيه ۲۷۱-۲٦۸‏ 
شفا ۲۹٤-۱۷۸۱۱١١‏ 

شمم الیقغیں ۱۹۸ 

۳٣ شوارق‎ 

۷یپپیپ َ۸ ۴۱۷۰ 
شواھد القران ٢٢٢‏ 

صافی ۱۷۸ 

صحاح جوھری ٢٥٦۔٣‏ ٢٦-ِ٤۷١۔٢١۷١۔۹٤۷٦١‏ 
صحیح امام بخاری ٢۳٢‏ 

صحیح مسلم ٢۳٢‏ 


صحیحین ۲۳۱ 
انا ٦١٢۷‏ 


صحیفةً سحادیه ٢٥٦۔٢٥۲‏ 

صر اط النحاة ۲۸۵۰ 

صناعيه ۱۹۸ 

صوارم المہرقه ۲٥٢‏ 

صواعق ٠٦۸٥-٥٤۷-٣٤٤-٢‏ 
صواعق المحترقه ٢٥٢٢‏ 





طوالم ٣ه‏ 

٦٦۹-۱۸۸ طہارة‎ 

عدةالداعی ٣۷۲-٣١٤٤-٦٢٢‏ 
عروه الوئقی ٢٥٣٦-۔۷١٥٣-۔)٦٦-٢٢٢-٢٢٢۔۳۲٢‏ 
عقابد امامه ٢٢٢‏ 


عقاید صدون ۳٣٣۳‏ 

عقدا لعسینی ۲ 

عللالدرایم ٢٢٦۔٤١١۔٤٦؛‏ 

عمدث الحلءهے ۲٠.٣‏ 

عمل الیوم واللبلة ۲٢٢٢‏ 

وارف المەارف ٤-٠٠ ٢-١‏ ٠۰٠۔۱۰۷۔۸٦۱۔۹١۲۹۰-۱‏ 
عیِن ااحبوة ١۸-۱۸٠٥۔۷٢٥٥۔٣٤ ۲۷۹-٢٦‏ ۸۰٦۔٤۷]۔‏ ۸۷؛ 
عین العبرة فی غغبن العترة ٢٢۲۔٢٢٢‏ 

عنایه القصد فی معرفة الفصد ٢٣٢‏ 

غررالفوائد ۸۰؟ 

غوالی اللالی ۲٢۹-٣۹۳-۱۸۹‏ 

غوز فی الاصول ٦١٢‏ 

غیاث سلطان الوری لسکان الثری ۲٢٢‏ 

فتح الابواب بین ذوی الالباب دن رب الار ناب فی الاستغارات ۲٢٢‏ 
فتوخات ۲٦-0 ٥٥-٦٥0١٥٥٣ ۰۹٥۔٣١۸-٥٦٤- ٤-۰‏ ٥٥٢٦۔۰٣٠‏ 
فردوس العارفینں ٠٦‏ 

فرض العلم ٦٦۔٦٦‏ 

فرقان ٣ٍ.٤۔٢٤-٤٢‏ ٣٢۳۲۔۷٣‏ 

نصوص غ٣۳۸ے9١ہ‏ 

نصدول التامه ٦۱۸۔٦۲۸‏ 

فصول فرعانی ۲۳٢۱‏ 

فضل الکوفة م۹ 

۸۷-۲۸٦ ذفەاحوطه‎ 

فقه الرضا ۸۳+۲۷٤‏ ؛ 





تق دروس ٤٤۔٤۷١‏ و نار 
ذلاح ۷۔۲۸٢۲‏ 

فوائد الاخبادر ٦۲٦٢‏ 

فوائد الدینیه فی الرد علی الحکماء والصوفه ۷ 

فوائد الرجالیه ۹٤۰‏ 

فوائد الصمديه ( فی علم العر بيه) ٢٠٥٣۔٢٥٣۔٤٦۲‏ 

فہرست بحار ؛١٢‏ ۱۹ 

قا روس نامه ٥١‏ 

قاموس ١٥-۔٥٤-٤٦-۱۱۳-۱۱۱-۹۲۔٣٣٣۔٤٤٥۔۷١٣٦‏ 

قاموس |کبر ساواذاویوس ۲۹٢۵‏ 

۲٢۹نوناق‎ 

قبس المصباح ۹٤‏ 

٢۳۱۔۱۲۳-۱۰۹۔۱۰۸۔٠۰‎ ٤-٠١ ٢۔۷۰-۔٦۹۔٠٥ان‎ ٢٥-٣٤٤٢ ٤ ٠-٦٢ قر آن‎ 
۲۳۰۔٣٣‎ ٣۔۲٢۹۰۲۲٥۔-٣٢٣۔۲٢٢۔٦٠٢۔۱۷۹۸۔‎ ۱٦١٣١-١١۸٤ م١١٤١۔-‎ ٥۶٥ 
۳۷۹۔۳۷۹‎ _۳۳۲۱۔۳۰۱۔۲۹۷۔۲۹٦-۲۹٥۔-۲۷٦-۲۷۱۔٦٣٥۹۔٣٥٢۷٢۔-۔۷١‎ 
۔‎ ٣۷٤-٥۷٤٤٥۹-١٥٤ ٤-٥٥٤-٤٤-٤ ٤٤٤٤٤ ٣٦۔٦٤‎ ٠-١٤٤-٣٤٤-٣۲٢۲ 
ہ٢۹‎ ۔٠٢٥-٦٢٥٥۔٦٢٥٥۔-۔٣٥٥-٠٥٥۔١٥-٥‎ ٥-۹۸-٦۸ ٥۔۸ا٤‎ ۶ 
۲۰۹ قرب‌الاسناد‎ 

قطم الەقال ۱۸۰ 

قةواعد الاحکام ۲٠٢‏ 

٦۸٣- ٥۷٤ ۲۳٢ قواعد علامه‎ 

٢٢۔٦٠٢٦‎ -١٤۔٤‎ ) کافی ) اصول - توخید ۔_ حجت - شروح ۔ روضة‎ 
۷۔۷۸‎ ۵۔۷۲۔٦٦۔٦٦۔١۹ن‎ ١۷-٠٥ ٥٢-٥٠٥٥ ١ ۷۔٥٢‎ ۲-۳ ٣٥۔٣٣۔۳٣۱7‎ 
۱٦۸۔۱٥۹٢۲۱۰۱۷-۱٣٤١-۱٤١٥-٠٤١٤۔-٣٣۸۔۱۱۳-۱۰٠-۹۲ تا‎ ۸٥-۸۱-۹ 
۲٢٢٢٢٠٢٠۔٣٢١۷۔٦٠٢٠۔٦۰١٠-‎ ٢٠٢٠-۱۹ ٦١-۱۸۲-۱۸۰۱۷۸۱۷ ۳۔‎ 
۴۳۹۔۳۹۸۔۴۳۹۹‎ ٣۔۳۳۷۔۳۲۲۔۳۲۱۔۳‎ ۱۸-۲۹ ۳-۲۸۵۲٣٥٢-٣۲۳٣۹ ۔-۔٠٦٠‎ 
٦۹١-٦۹۱-٦۷٤-٣١۷ ا۔١۷٤-٥٤۸٤-٣٤٤۔٣٢٤‎ ١٤-٥٤٤-٥١٤٤-٣٥٤٤ ٦٣ 
٠٥٥-٦١۸٠٥٥-٠٣٥ ٥-٣٥ ١٥-۹۹-۷ 

٢٣٢ کافه‎ 

کامل ١١٤١۔٣٤۱۷‏ ۶ 

کسرالاصنام الجاھلیة فی کفر جماعة الصوفيه ۲۷۲-۱۸۲ 





اوت 0۲۵۹۴۱۹۰۱۶ : 

کٹ ال اعت ۲٣۶۶۰٠۸۹۰‏ 

کخف الححة ۳۲۳-٠۰‏ 

كت الحكَعه ٦١۰٢‏ 

کشف الریبة فی احکام الغیبة ۲١۹‏ 

کشف العغطا ۱۸١‏ 

لاف ااھرں .یہ 

۹7 ۰۶+“ ۶ءء 

کگشکول' ۹۷۰۹۹۷ ت٢‏ .٣۴٦٢۔۰٣‏ ا ٠٠٠٠۰۰۰‏ 
۳" ۳ ٰ۶ ۶+ + ٔ۶ ,ھ۶ 

کفایة الفقه ۱۷۷۔۷٦٥-۔۷۷١-٤٢۸٦‏ 

کو والہان 6گ ۸۰۰۷۶۰۸۸ 

کات الط ھ۲۸۳۸۷ 

ا یں 

لٹ ہزشت ‏ ۸۷۸ 

کتا0ن ےار ضا ۲۷.۸ 

کلشن آرازآ ۳ 8۲2۲۸۷۲۱۸۳۰۹۸٤1٦‏ 

گوھز مر اد ۴۸۰۹-۲۹٥۵۸۰۸۸‏ 

۲١۷٢ لغزالزبدہ‎ 

لک ارت اوت 1 .ے۶2 1 

لاو ۱۸۳-۱۸۱۱۲۱۷۹-٦۱۸۔۸٢۲-‏ ۷٥٣۔۸٥۲‏ 

لولوٰهة الیحرین -٦٦۹ -۲٦٢-۱۸۸‏ ئ۷۰ 

١٦۷٤ مبسوط‎ 

متمەم الامل ۱۸٦-۱۸۲‏ 

مننوی ۱۸۳۔۰۷٠٦۔٢٥٣۸-۲٠٥٣٦-۔٣٦۲۹٣۲-۔٣ ٣٣‏ ٤١٢۔٠٤٤‏ ٤ت٥٥-٤٥۔۸۸)‏ 
مجالس الم ومنین ٦۷۔۹۳۔۴٥٣۔۷٥۸۱٥٥٦-٠ ۲٥٢١٢-٣٢۹-٣٢۸-۱۹۸-۱۹‏ 
۸۸-۹ 7۸6-۸۰۸۶-۲۷۹ 2۰۹ ع۹۸٥5‏ 
مجلی ٤۹-۱۹۲‏ ۔-٤۳٣٥-۰١‏ 02ط ٣٢٥-0١٥٥-٠٠٥ ٥-٥‏ 

مجمەم البحرین ١٢۹۔٢٦٦۳-۲٤۹٦‏ 

مجممالبیاِن ۰۹٭٦۔-۰٠۱٦۔١١۱١٤١٤۳۸-۱۱ 59۷2۱۱٥۹-٣١-۱٣‏ 
2ھ : 
ویج الفایدہ ۱۸۸ 


محاسبة الغس ٢٢٢‏ 
محجة البیضا ٣٣٢‏ 





سے ىژكسےےے سکإکسے۔ ۹۰۷ 


مختصر الاصول ۲٢٦۷‏ 
مختصرالانواء ٢‏ ۹ 

مختصر النافم ۲‌ً"٥‏ 

مختلف الشِعه ٢٠٢‏ 

٠٠٥ مخزن‎ 

مرات ٢٥۔٤٦۔٠٥٠٠‏ 
مراةالحق ۱۸۷ 

مرا المحققینں ٢٥٢٢‏ 

مراحل السالکینں ٢٢‏ 

مراصد الاطلاع ۰'۰۳۳ 

مرصاد العباد ٦۹۷-٥٤‏ 

مروج النذنھب ١١٥۔۱۳۷-٥‏ ٤٣۔۷٤۷١٣١-٦۳۷۔-۔٠٠؛‏ 
مسائل الطریقه ١٦٤١٤‏ 

مسائل قدسيه وقواعد ملکوتیه ۱۸۲ 
مسکن الشجون ۳۲٣٣-٣٠٢‏ 
مسکن الفؤاد ٢٤١٢‏ 

مشارق الانوار ۷۷ 

۱۸۲١ مشاعر‎ 

مشرق الشمسین واا کت انعاد ا ٢‏ 
مصائب النواصب ۲٥٢٢-‏ 

۹٤ مصباح‎ 

مصباح کفعمی ٦۸٤١‏ 

مطالم الانوار ٠٥٠١-۳‏ 

مصباح الزائر ٦٦٢‏ 

مصباح الشریعه ٦٠-٤٤٥٣۔٣۸٦‏ 
مصباح الکبیر 2/۸ 

مصباح الفه ٠ء‏ 

مطول ۲۳۳ 

٦٦٤ مظہرالعجایب‎ 

معالم الاصول ٠٥‏ 





معاهد التنصہص درشرح شواهد التلخیسصس ۲۳۷ 
معجم البلدان ۲٥٢‏ 

معین المعین ۲٤١۹‏ 

مفاتیح النحاه ۲٦۷‏ 

مفتاح اسرار الحینی ٦٤‏ 

مفتاح الفلاح ٢٦٣-٣٥٢‏ 

مفتاح الکر امه ا۵ 

مقامات العارفین ۰٤۲۹۔۳۹۲۳۱۱۔۳۹۰‏ 
مقامات شیخ ا 

مقامع الفضل ۱۸۰ 

مقتل امیر المؤمنین ۲٢٢٢‏ 

مقصد الاقصی ٣١۹-۱۷۱-۱٦۹‏ 

٦۸٣ مقنعه‎ 

ملل و نحل شہر ستانی ١۷‏ ١۔۷۱۹۰‏ ۱۹۔٠٢۲۰۔۲۹-۲۹۷‏ ۳۔٣‏ ۴٣۳۔۸‏ ٣٢٣۔١‏ ٣٣۔٣٣٤۳‏ 
۸۔۰٣٣٣۔۳۴۰۲:ا٣٣٣۔٣٦۳نا‏ ٣٣٣-٣٦۳۔۳۷۲نا١غ‏ ۳۷۔۴۷۱۔۳۷۸۔۰ ۴۳۸ 
مناجات شعبانیه ٦٢٤٤‏ 

منازژل السائرین ٦٦-٦٤٤‏ 

مناظرة الملاء الہروی ۲٤۹‏ 

منبم الانوار ھٰٛ‌ 

منتہی السؤال ٥٤٤٭‏ 

منتہی الەقال ۸٠۔۹۳‏ نا٥۹۔۱۸۰-٣٤۱۸۔-٢٠٢٦-٢٦٦-۷١۲-٤ ٢٢٢-٢٢‏ 
منطق الخفا ۳۷٣‏ 

من لا بحضر٥‏ الفقيه ٢٥٤-۲۷۸-۔٢٤١۔-٣٢۷٣۔٤۷١‏ 

ماج سا 

منہاج السایرین ١٣٢٤٤۷‏ 

منہاح الکرامه 8ٛ۲ 

7 0 01ص0( ص1 ص2۸ 

مواقف ۲۷۹۸۱ 

مولدالنبی ( تاریخ) ۱۱۳-١۸‏ 

٦٠٢ نثراللئالی‎ 

نجاح الساعی فی الدعوات ۲٢٢‏ 





نجاسه الماء القلیل بالملاقاةة ٢٠٢‏ 

نسبت اعظم جبال نسبت بەه قطر کرۂ ارض ۷ ہ١‏ 

نس الاصوص ۱۹۸۵ 

٠١ نصوص‎ 

نظام الاقوال احواإل ال جال ٢٢۔٢۶٢۲‏ 

نففثة المصدور فی رد الصوفيه ۱۸٤١‏ 

نفحات ۸٣٦۔۸‏ ۸٦۔٢٥٢١‏ 

۳۲٣ ۔۲۸۲٢۔۱۹‎ ٥-۱۹ ٠۔۱٦۹‎ ات۱٦۷-٣٥١١ نفخات الانس‎ 

نفحات الملکوتيه فی الرد علی ااصوفيه ۱۸۱ 

۲١۷-۲٢٢ نقدالرجال‎ 

٣١٥٥٥ نوادرالاصول‎ 

بو اع یہ 

نورالہدايه ۱۹۳ 

نہاںه ۶۸۰-١۷٤٤۳٣۰٣‏ 
نہح البلاغه ٢٣۔٥۴۔۸٣۔٤٥-٦٦-٦۸-٥۸-۹٦۷-۱۹۲-۱١٣-٢٢٦-۸٥٣‏ 
کا ت۸ ا۲ا گ9 121201 

نہح الحق ۲۹۳۲۸۷ 

واردات فلسه٭ ۱۸۲ 

5 ء۷۷ 

٦۸۰ وافه‎ 

وفات فاطمه ٢٢٢٢‏ 

فاقثات وا راف ان 

۳ی رہ ہو رڈ وہس 

ھادی الی الاجاة من جمیم المہلکات ۱۹٣-۱۹۰‏ 

ھدا4 الخبر ٦۹۳‏ 

ھدارت درحکمت ۱۹۸ 


اق لی قافآ 


7ر فی ...٠ش‏ 1 0 تا 


۹ 


+5 


ہے 





٦ 
"ٌ ۰٣ 
آو وڈ‎ ٠ ظے‎ 


۹۔۷ می ری 


رر 7 
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